





يكضك و شتات عرسكن 


نويسلده: 


اك الله ناصرمكارم شيرازى 


ناشر جابى: 


مركو #جق تان رز بانداقق أكاقيه :اصفيان 


فهرست 7 0 000 
٠‏ يرسش و ياسخ (بركرفته از تفسير نمونه ) اح ا ا تاة ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ااا اا ا ا ا ا ا ا اا ااااا اا اا ااااا ا ا ا ا ا ا ااااا ا اااااااس 337 
مشخصات كتاب د ده ذكة خ اناس جم ب فكع د حت تر جه عه قم درط ركع عه جة كرت 65 عه كات دق تسد حك كرت 6 عه حت درت كع مه كك كت 6 حو حت ف رفكت عه كت رت تو عد جنك شك6 مد دق كت كواعه مت د كه عم هة 2 هوه دج 117 
سخنى از حضرت آيه الله العظمى مكارم شيرازى ييرامون كتاب اح ‏ اح ‏ اح ‏ احاا ‏ اح ‏ احاا ‏ احا احا ‏ اا اا ‏ ا اا ‏ ا اا ااااا اا ااا ‏ اا ااا ا ااا ااا اااا اسا ااس لس 36167 
ييشكفتار مجم اع مقع ونع واد وق عد جره جه دن دم الع د علدا دمع د حر جا كر جه دود حا حر بح كر اه كرك جد اما دان حك حا خوط اد كرت حا كاد حامر جرع خا رع ده عرق دح قاط ب شق جح حر جاه عزج حت خا حا كك قر دعاق عد كد 2 1108 
١‏ جرا به دنبال خداشناسى برويم ؟ م ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 00 
جرا به دنبال خداشناسى برويم ؟ مد دك طعا سنت مكراة ا كا نات لب لفن تتا ل لكا كات لب نان حم دحاج نات حب لفرت تمد تحاه نات حتفنت كام درت عزنت نت ل لعفت كنا 11/122 

111] 2 انكيزه عقلى انا مد سحو ده مو داك عونا امه ب داك د مواد تبه ونا قن نان قدا د نموا لطن امه تناع دك جات كك انطو اناك قل نات كد داك مع تك جا ناد اله نت و لك م نات كو ا ع ناا دان امه نرفو اداع اك‎ ١ 
1 102 انكيزه عقلى 5ن ود ل دك ع 3222 2ه 3 352 252552 5234 3155 م 252 524 د 252215 53534 302 د22 كد د دن دود 4د دا 220 د‎ 

يى نوشتها ا 000 رن 

” انكيزه عاطفى ا ااا اا ااا 1190 
اشاره معدا ا م ا اا ا ا ب ا لت بصي مات ع ا عت لو عات ات لم معام لع وا وان اك م 07 

يى نوشتها ا 00000 رين 

"' انكيزه فطرى لم ا ا ا ا ا جا كك اج ا لما عت ا اج ا عداو جع كاج قاد داج كلا قاد عات ا كت د 111 
اشاره ا ا ا ا ا ارام 1 ان ا لاوا ل ا سان أو لج 1 اا ا مان اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 11 

يى نوشتها ممم م م مم م مم مم مم م م مه مم م م مه ممم م م م م مم م مه ممه ممه ممه ممه مم م م مم م م مم مه م م مه ممه مم م م مه ممه ممه ممه ممم ممه مه مم م مه مم م ممه ممم مم م م مم م عم م م مس علا 

” آيا مذهب زائيده جهل يا ترس ٠»‏ يا عواملى از اين قبيل است ؟ 2525222-25 ده دود 2 سد 58522 ده 5522 22 توه 3152 داع درن 832 درم 522 5 ع 29و51 25 زد 5/023 5 ع دز د 2و8 دك ارد 6ك 1107 
آيا مذهب زائيده جهل يا ترس ٠‏ يا عواملى از اين قبيل است ؟ - لمعه ممم مم م م م مه مم م م مم م م مم م م مه م ممه ممم مه مه مم مه ممه مم م مم مه ممه م مم م مه مم مم م م ممم مه ممم م ع مس ع 

1 فرضيه جهل مار د شاط ذن:5:1:1-3 2-5335 دن تدس عأ لانددء ة اللتدعدة تانودم اخاددددة كاده اتادقحدة اك انا خودت‎ ١ 
110 فرضيه جهل المع ما يتيك بن د عبد ار ما ب ص د دبا ندر د ابام بدت اب ماب مدب ا ادن دي صر داحم باد ص عاد معي د عرد وا م راد حر يداح ديات حردا بدن ب جد ما ما د وك‎ 

يى نوشتها ان م ان م ا م ا م ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا اا اا ااا ااا 307 

؟ فرضيه ترس معت كت طون دمح ممح عسوت ع دح عد مكس دمع مد ده ممع ند فده داح عد وداكه حم جد فوع دامع عد وه ل مو راق سد عه دك عاج خر ذ ع سسااه سروت عا خط ون سوه ده م فظو درع 9 ]1 
فرضيه ترس ادل وا دا ول وتبد ند لا نيدأ والروامد و اشع ع م ولد لبدو وا اعد اع وأو نمع وت وي وا يعد لم وأيدو مد ري لوا جراد أ ولحو لد و ليا ار داع وود يا 881 


" فرضيه عوامل اقتصادى ‏ 6 

؟ فرضيه نيازهاى اخلاقى - عند دد انا عات لاا ا ا ا ع مص ص صصص ا 6 
فرضيه نيازهاى اخلاقى ا ا ا ا وا ا 637 

بى نوشتها اتات ا قاد ااا أ ا قا لا قا اا ا ا اا ااا الاي اق ا ا و لد ا اق قر ل را ا ا له وى دوعا واد اا رق ال لد 66 

" جرا ذات يروردكار را نمى توان درك كرد ؟ م ا م ا ااام ا مااي ص ا صصص ص ضس ص ا شل ص ص 22 م م ادا و تب مك متكت 85 
جرا ذات يروردكار را نمى توان درك كرد ؟ لجع ممم تع د عدم مجع عد جد معد -د حمه ته دده عع -ه حم صرحت خخ معد عه عد معك عدت حت مده عع دسحت عتع نود ددع دع دمع ف دي 0 7 
يى نوشتها ل سن شصس تمس 7ش ص ست رامت تت يس م لصاوو متي اي كد 5 

؟ آيا آفريدكار هم آفريدكارى دارد ؟ 0000 ا ا ااا ا 01 0 
آيا آفريدكار هم آفريدكارى دارد ؟ م ا ا اتات ات ع 
يى نوشتها ل 00 زان 

ه جكونه به خداى ناديده ايمان بياوريم ؟ ا اح انان ناحان ناانان اان ناان أان ناأانااااناأان اال ااال لاسا الا الا تالالا 222 22 001 
جكونه به خداى ناديده ايمان بياوريم ؟ ا احا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ااا اا ا ااا ااا ا ا ا ااا ا ااا ا اا اساسا ساس 31 م 

١‏ عمده علل انان نان م من م نم م سن تن ب نت ل ع تن بن تن بن لانن نان بن نان نان نا تن نت نان لس نان لس نان لت نان نان ان نان نا نان لس سن سنن ان سن سنن سنن سس ل سس سس سس سس ل سس ل سس ل ل سل سس سس ل سس ل ل سس 2 7 لهم 

" نشانه هاى او ل ل ا ان 

'" آنجه مى بينيم و آنجه نمى بينيم ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا 0 
آنجه مى بينيم و آنجه نمى بينيم - ممه ممم م مه ممه مه م مم مم مم م م م مه مم م ممه ممه مم م م مه مم مه مم م م مه ممم مه م م ممه مم ممم م م مه ممه مم م م مم م مه مم م م م م مم م عم مم م م معد هم 

بى نوشتها ممح اه قا دم سم ع ل دوي د وي دع رط و عر عر داقر ا صل دقر بق اي دا ا ا عل ب د ججك وابط ست وت لج دا جع ل عاد باد جرع د سدع جو حر قار 

© توحيد ذات . صفات . افعال و عبادت جيست ؟ - نك ا ا ل اما نل ل ا ما ال ا لات ل اا 0 
١‏ توحيد ذات دام داع و تعد دناه دوا ده ناد ددا وكا درا نك وعدا ددنت دواد عونا بادك دنا سبد داعبا ددا اد كاد دود دك ود ساد مدو طباه وود دوا دود سادعد ا 

" توحيد صفات سمه م مه م مم مم مم ممم مم م م م م م م مم مم مم مم مم مم مم مم مم مم م مم مم مم م م مم مم ممم م مم م مم مم مم مم م مم ممم مم مم مم مم مم مم م مم مم مم م مم مم م مم م مم مم م ممم ممم ممع كم 

'"' توحيد افعالى مع عطة خبد فا مسو قن عام جد فج اماج كقح اعدو مس ترم سطر خسة لرمحور كاسن امد خسن مدن دس ة ب امتسا فس ممسدواحوة ماعن مدان ولف اماو كخم م دو مط 52 1 
توحيد در عبادت عداةة لوو داقن دم ام لخنم دتما تماو اكد دم ةا دما خاة دم مادا تمعد اتتد مكنع اماك سدم عفدن ةنمدو تدمع تداس ا 01 

/' جكونه دين فطرى است ؟ كع ادو ارده انمدع و ف لاد و أله نلق لاحو ةق ةن جطقك نا لاق اندع دك وكام تر ةودن د فى دج لات تنه عدو تنه امو« ةج دكا كاد ده حدم 21 
جكونه دين فطرى است ؟ - مداع عا اك لح و لياق دمو عاد وأ بي ولوك لي باد جا د ياتر الا يلياك أ رهاب سود عا لعا يتاي ناوا أدب عرب جر جا لع ناب اجاح ل عرب يو علدا رج داب اجات أدب حر عرد جا اك اي اددج 0 216 
شواهد زنده فطرى بودن ايمان به حق لبق 1_11ووير11ل1ل1لللمهو>9ه68يلفوفو9يآ<9 “229590777 000000400080600 دلوي 


٠‏ منظور از «لقاء الله» جيست ؟ لد ا اب او ب لت 5 2 2 ال جد تكس جد لطت لله كلت جاه لطا لما دده ل نا 
منظور از «لقاء الله» جيست ؟ ااا 1100 0 


101 منظور از «وجه الله» جيست ؟ د لاه ميك مد ل ص ا مرك بادا ا ع ل ا عر ل و ا ع ا ا ل ا م ل ع ا ا ع ا ا داك‎ ١ 
21125 2 5 منظور از «ثارالله» جيست ؟ تاو ده متام دح د بايد يي رد وان ماح حت ب وليك عمد د لان مياد  دد ب ماوي وك أن ملو < ذد ب دام ا ل دا سواه جح ب مايه ل د الا اد د د د ب مامه ا‎ ١١ 
منظور از «سميع» و «بصير» بودن يروردكار جيست ؟ لا  ئ  ئ ئئ ا ا ا قا صا تت و فت ا قح عاك جل عه عات عاد للع ع عا دا تا مج ابر‎ ١1١ 


؟١‏ منظور از صفات جمال و جلال جيست؟ اح ا ا اا اح ااا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا اس 
4 مفهوم محبت در مورد خداوند يعنى جه ؟ انطع شعت و كاث ات سكو اطعد و عتاطاشخه دعن وعسن طعع دوت طسم جه و خصو سوست قم وحدتة فخع ودوك شع 2-1-3138 17 
١2‏ حقيقت اراده خداوند جيست ؟ مش مش 2ض عض ئ شاه تم صم وُو ا اش م و تتا م و يي ع ب وود لحاسو وا لد يغ تر 
١١‏ منظور از سخن كفتن خدا جيست؟ ا اح ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا اا ااا ااال 
اسم اعظم جيست ؟ الع ب ا 38525 2 وك عه 5 جه د ركاه تمه كدو عدم دعا مج ك1 اعدو عه عم مد و ا لد وماك لوو او د12 13 
منظور از خشم و غضب الهى جيست ؟ اا ا ا ا 
٠‏ مفهوم مكر در مورد خداوند يعنى جه ؟ اح انح م ا ا ا ا ا ا م ا ا م ا ا ا م ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ااا اا ساس اس اس ساس اساسا 1 
١‏ "ايا مشاهده خدا امكان يذير است ؟ لاا اا ا كه ا اح مط مرك هد بش كد وات عوك اا ا نه مل جك ماظع عر كانت اك أ عاد لك 9/190 

آيا مشاهده خدا امكان يذير است ؟ اا ا ا ال فا ا شا ات 9 


اديس اماف روي كاه م ل ا ل ا ا ا ا ا ا 10 
"٠9‏ عرش خدا جيست ؟ ا ا 1 0 
عرش خدا جيست ؟ بح دده دن مده عد وواد دده عن لوده نسدد حت مومه عه راسد دو جد دوه عد دده كد ووه كن عمد و كه ددم ود ومن دو دن مسد ده ناتك وغ 9 


5" ييمان عالم ذرَ جيست ؟ 2 2 2 مك 2 ل 0 22 2 0 و 206 22 27 500 1 2ت 2 1 
0 هدايت و ضلالت از سوى خدا به جه معنا است ؟ ع م د ا مرا ع ل ا كات ل حرا ع ل سات عات مت جا عاط قا وه جات قات ل موه علد م لعي جاو كد م سه م م و ا ا 2301 
هدايت و ضلالت 035 2ش ود ود و د ابد ام عر ا م د د و عب د د دح د ب ا ا ب ب د ا ب د ا اك انا 
يى نوشتها ا ا نان نان نا تن ان نان ان ان ان ان نان نان ان ان ان ان نان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان انان ان ا تنلات لات لل لل س2 4 8 31 

8 تسبيح عمومى موجودات جهان به جه معناست ؟ ا ا ا ا ا ا 0 لل 
تسبيح عمومى موجودات جهان به جه معناست ؟ ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا لل 
3" آيا خدا در جيزى حلول مى كند ؟ ا سمل ص صصص ةا م 2 2 11115 
آيا خدا در جيزى حلول مى كند ؟ ا م ص تضم ئش لام م13 
صوفيه و مسأله حلول و اتحاد زر 
يى نوشتها لان نا ان انان ان انا ا اح نا اح حا ا احا ا ا اا ا اا ا ااا ااا اا ا اا ا ااا ااا ااا اا ااا اا 311384 
علم خداوند به حوادث آينده جكونه تصور مى شود ؟ سحو ون ومداولم تدا نه مما انتما ا سسا تون اما م الما مار وا ل 1 
8 (بدا) جيست ؟ را ارا ا ا 111 
«بدا) جيست ؟ لي ا ا عي يات ا مي فا ا يا ا ا و جا ب قري ا يي و ا فصي يت ا ص سي تان رت قي ساي يا يا تاي ا قي ا ا ا تمي مال عات كما ع 111033 
بى نوشتها الحم لش يي ئش ص ص ص ل ص ا شمو ا 

0:11 يا توسل به اولياء با توحيد سازكار است ؟ ل ا ب ل ا ب موا عع بي ول عه عو عاط جا‎ ٠ 
1 156 آيا توسل به اولياء با توحيد سازكار است ؟ كط اص ظ  لجم نوا بل لقي لخم و بن 3 الج جظوا ا رك لذ وا فخ لد لطا ب دلقت‎ 
3131 روايات اسلامى و توسل ان حا اح نت جاح نا ا اح اننا ا اح ا ا اح نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا اس اس ساس اس لس‎ 
1 بى نوشتها لم ئش ئس تس اعم وام‎ 

١‏ جرا توبه مرتد فطرى يذيرفته نمى شود ؟ 000100 رترل 
” جرا هنكام دعا دست به سوى آسمان برمى داريم ؟ لاسا م عم ا د ا ا م ار ل ا ار اك ع اماما ات ا 116 
“"” آيا تفاوتهاى طبيعى در انسانها با عدالت سازكار است ؟ د وح نو ا اد ب ددا ل تاه م ووه ادا لماج بم وما نر اع بد له ببار ا ب م ا 
6 آيا ايجاد تفاوت ازنظر روزى درميان مردم باعدالت سازكاراست ؟ دق ع ل ع عو ا ع كت عل تمك تمت اكت مدت كت ات د م2 11 
0 فلسفه مصيبتها و كرفتاريهائى كه به انسان مى رسد جيست ؟ متاك عمج عا ماح دم حك حا بامتن عك عاع د الداع كوو ناد عا عام تاجات دعاك داع رحا حا ات ع احاح ع بعاد مان تك ماما كا اك طاوات اا ا رع وي 111516 
فلسفه مصيبتها ظدا عد سا دع دا نما ذا حالم كانمي داب اك كا هاداد اما ماج اننا ححا عا ذا حال كام د اام حا بات اد كد باج داك كع لا اك ا ولع حت وك دا رك ات ل عع عا دك عا يو لطر 2 11010 
توضيح ال ل شل ل ل 

نكته ١‏ ل ل ا ا ا ل ا 010 


نكته ” ددع سمو ددع ال ع ا ا ع ل ل ل و شي لت لوا لي لا يه كت لحم اك عو ع حي با و جد /1 1:36 

رفع يك اشتباه 35 حت ري ص د خا دع لس د كر سند دوعن عام تسد تدع دن دمو ند وده عن سار تود جد ع نادت رذب صحه اكد ع عند أ دكم 01-3 
ع” جرا خدا شيطان را آفريد ؟ ل تت ال شم ماله موت واه بطق ع و عه جا 2 1710.30 
آيا خلود در آتش با عدل الهى سازكار است ؟ مدنو اخ واحة امو لظ انو ده ا اند د ا كه ةنون حة د اا دك بك وا 
خاتميت حكونه با سير تكاملى انسان سازكار است ؟ دجام وام د موادت كان دود راد د ماح كاد ردنت كات هادان مان كاه ردنت لكات نوه اتاد اح كه ات ت كاد ماد ح ات كعاب كاد حاتت عات ترات نادت دكا 3 د 22 18/5 
8 قوانين ثابت حكونه با نيازهاى متغير سازكار است ؟ اا 0 
*؟ ييامبر اسلام (ص) قبل از نبوت جه آئينى داشت ؟ ال ا ئش ا ةي ص لك د م ره د د كوه 21ل 
١؟‏ آيادرتورات وانجيل بشارت به ظهورييامبراسلام(ص)آمده است ؟ مناه عون در وك لوده جاماه ودر يك واد جادة و قامك عبات جه جنك < وجو د طاياة ع عد ك4 ص3 2 ج21 توج ده د قد 2ج 5 ]اعالا 
آيادرتورات وانجيل بشارت به ظهورييامبراسلام(ص)آمده است ؟ ا 0 000 
يى نوشتها ح لازيال 
"5 ييامبران اولوالعزم جه كسانى بودند ؟ ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اس 8( 
ييامبران اولوالعزم جه كسانى بودند ؟ ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 8( 
يى نوشتها ل ا 0 0 02 
5 تعداد ييامبران جند تاست ؟ ئش ل رش ير شي ل رض ل ا لاك م فا و عا بت ل وول وخ ب و عو د از 
تعداد ييامبران جند تاست ؟ دش ع ملح جد مه خخ باعي كن عامل لماك ع اد ادي قر جه راكد قرعا عل ملا كرد معاي حا كزع عات مادا خرن د عدع كرع جات اديت خرن عاق رما رع ال مادا يت 11/17 
يى نوشتها ناا ا اناا نا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا اا ا ا ا اا ا ا ااا ااا اا ساسا ااا ساس ساس سس 3 10 3 
؟؟ فرق نبوت » امامت و رسالت جيست ؟ ا ا ا ا ا اا م ا قم مه ف و قا م 2 1178 
4 نبوت و امامت در خردسالى حكونه ممكن است ؟ الت مزلا 
نبوت و امامت در خردسالى حكونه ممكن است ؟ عنقم حم عوك ل باك ل عع لت ل قا ل ات ل لو كع افر وا كر بطر نوا مرق اك و2 بوم ما كر بطر لام جار كو موك واه كك حم مان كر كك 2 13/72 
يى نوشتها :ا حا نا انان نان نا ان ححا نا ا نحن نا ا نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ااا ا ا ا اا ا ا اا اا ا ا اس اس اس اس لس لس 117 
ع5 حقيقت اسرارآميز وحى جيست ؟ الم ع قا ا ل ل للك قا لت لك ل ل ا ات لصتا اع لشو ماع عد وم دك تعد نمق لقره عدو فق 1/1 
حقيقت اسرارآميز وحى جيست ؟ عت ل ا ا ا ص ل لصت ص م تائم مم م تشاع ع سمه ل امرك مال وماك مم ل عي ود د ياه 111/12 
منطق منكران وحى 2-2-3 د دع برج كا ع داه داك د داع ردت كط باد د عدت كلا كاك اك كا عاد تت كاك د ران د د كاد درت 5ك كنا 2 دي 5 لا ردك كك د 2 حك ا بد د ا ا 0/1 
ايراد هميشكى و ياسخ هميشكى بحام سس دو داه عدن ددح عات دده عن وه دن د داومو حت وود ند دم مسد د د و لكو كدت مدعو حت لمم ماد دج مدعو وان ل سو دن امت عر 5 5 1/1 


8 أيا معراج جسمانى بود يا روحانى ؟ قلخن نف تن ل قنع دن نئي اناد ترط ل قنع نل ققد ترق كان دن 1ن نط د قات اجات دن قلط ترون دن قن تلع تلن لزن لتق اد 0ل 3203 


61"هدف از معراج جه بود ؟ سلسم ممه ممه مم مه مم مه ممه ممه ممه مم م م م م مم م م م م مم مه مم م م م مه مم مه ممه مم مه م م مه مم م م م مه م مم م م مه مم مه مه مه مم م م م مه مم م م م مه مم مه مم م م م م م مم ماس 


آيا معراج با علوم روز سازكار است ؟ بد اد ةنو ان ة مه يكن ؟ امب جد 3 اميد ان 


آيا معراج با علوم روز سازكار است ؟ مدو ررمي تح جم سيروت دعوم م رع حم جم يوهت عردم م وزع جرتم ممعت عردم مناه 


0 إيا عصمت انبياء جنبه جبرى دارد ؟ 600006003 ا ل ا‎ ١ 
فرق معجزه و كارهاى خارق عادت ساحران و مرتاضان جيست ؟ دم ع مكو امع د جادك وك 35 2/7 3510 د‎ 07 
كناه آدم جه بود ؟ ل ات ص ااي اك الك احا جات الى كلاد عاك حا حا لع جات حاد اماع اماك حاة د عد ب‎ 7 
آيا تولّد عيسى (ع) تنها از مادرء مخالف علم روز نيست ؟ ااا‎ 05 
كر آئين موسى (ع) كامل بود آئين مسيح و اسلام جه ضرورتى داشته است ؟ كا ا‎ 
00 آيا معجزه شق القمر از نظر علوم روز ممكن است ؟‎ 0 
1ه فرق آأكاهى انبياء از غيب و آنجه كاهنان و مرتاضان ييشكوئى مى كنند جيست ؟ ل ام ل ل ل ا ل سك‎ 


حكونه بين آيات و رواياتى كه بعضى علم غيب را از غير خدا نفى و بعضى اثبات مى كنند جمع كنيم ؟ 


أآياامكان نسيان وفراموشى درانبياء باعصمت آنان سازكاراست ؟ ا ل دوا لط دا لاه اده 
© روح القدس كيست ؟ دده ده ديا اده بادك يي عاد دان ذه ويا حاط د ادك ييا داك واد دك ديا حاط د لاك باب عاد واد كاك وه اد داك ياه 


١‏ جرا ييامبران از منطقه خاضى برخاستند ؟ 5 5ك عا كه دك ع ماك بيه عط جا لذ كان اد كدر حر اك بت عاطا ادا لق ني كدر عر مكب 


"© آيا ييامبر خدا (اتوب) به بيمارى نفرت انكيز مبتلا شد ؟ مةئ ا ا ا اواك مرا 


ازدواج فرزندان آدم جكونه بوده است ؟ الدع مق طخ د طن ف طرعج - وم بن تن كن «حزا عد متك ته د طن درت سات 


اع آيا اعجاز قرآن منحصر به فصاحت و بلاغت آن است ؟ فا ااا ا ا ا ا ما عاد لاق كيد عا مات ا ا 1011 
مءاز كجا كه مثل قرآن را نياورده اند ؟ دشنت نكن ذه تس دان نان د سنت داو دنه داتع ساد ننه و عند د سند ا 7050-3-3 
9ع منظور از حروف مقطعه در قرآن جيست ؟ عدي ااه عا ده الات ناخ عام دعا حال ات دالا حجان دان ساد عات ااانا خا أن انحاجن لاج أ تايل احاح لاح ا أ ااا ال ل عا 161 
منظور از حروف مقطعه در قرآن جيست ؟ عالق كد كف لجان ظ ا اكش واف دح ندا اق واه ةد كا راك نكل ناف تمر دف ب ع 11 
بى نوشتها مم لش ا 
يا قرآن مندرجات تورات و انجيل را تصديق كرده است ؟ لحو ساي عا لست مس مك حر لح ا و سا لح ل ايح ل خب ا ل را ات رن سرج ل عا نح كا فط كاك 2 1 7 
١‏ ايا جمع آورى قرآن در زمان ييامبر(ص) بود يا بعداز آن حضرت ؟ دع لخدن ادل مح تدم تمق 3 دن مع قد طمقه ا دمة ع حم م عق م ةل« متمق د ده عد دان د مك 2 01 
جمع آورى قرآن اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا 6 
يى نوشتها ناح ناح اح نان ناح اح احا اح احا ا ا احا ا ا اا ا اا اا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ا ا اا اا اا ا اا اا اا ااا ااا ااا ا ااا اا ا ا اا ا اا ا سال ل ا 36 
"لا محكم و متشابه يعنى جه ؟ ا ا ا 2 20 ارد 
7 جرا بخشى از آيات قرآن متشابه است ؟ ل ا اق 1 
7*6 آيا بسم الله جزء سوره است ؟ دمع ود ووم ع ع دو لوامكر ‏ واوا م تي حوا كر كن بوت لمي ادكه بعر م واكة ورت جك ا زر عرد رونت واه جا فق نمبو لض و ا جا ات 121 
آيا بسم الله جزء سوره است ؟ فقن ددح حو ف ادم دع عند وصدطة علاطو ديه ودود ولع اط وخن مه حول طم من متم دسودل ذم وخوه دنع وس طمن وكات ادكه دون ند عع 7 
يى نوشتها جح حا اح ناح احاح ا ان انان انا ان انان انا ان ان اناا ا ا احاح ان اا ا ا اح ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا احا ا ا ا ا اانا ا ا ا اا ا ا ا ا ا احاح احا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اس ال الا ا اا اس اجاج لس ا اس ل سال لس ل اس لاس اس ل اس لوص ]3 
ها جرا دادن قرآن به كفار حرام است ؟ لطع مد جد ع داه بعاد كا جاداد عمف د فدح عرد ل ام ملح ادر عه عد فذح تلطه كلد د عاك به كد توح لطع عام فدح لط قاد د كرح لط اك حم قد جك اط مك د كقح لطع عن دح الك اتسرح كله ا ور 
2 امامت جيست ؟ و آيا از اصول است يا فروع ؟ ل ل ل ا ل و دلي ا ا ود ل 2 ا و ار 7 
امامت جيست ؟ ا 1 0 
آيا امامت از اصول است يا از فروع ؟ وكوارو قي دورو نماي ف تماد ونم ا تابون تد ادس الت 150522333 وو 3 و6 الم و 11315 ا 2 1/17 
بى نوشتها ل ا اا اا ون لاير لق داق ا ا للق ناو ا ا ل ان تاراق ا ا 01/1 
//ا بحث امامت از جه زمانى آغاز شد ؟ اك أ ب فا لي لي سارت لتو ات تس سي 22ت م ص و شا7صش كمض هس ست لك فص و هم سس ل لط ساك ف م لا كا مك ماما عاد 73/15 
بحث امامت از جه زمانى آغاز شد ؟ ملع ل ل ل ل يش ل ل ل ص شت لت ل ع ع صك مه عع عه مت امج عرد جام ف حت مه جد داهج عرد مح عد كع عرد متخ جه عه عت 11/10 
بى نوشتها ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 00 
/اولوا الامر جه كسانى هستند ؟ - مح 0 ال ليش ور بك اوه لك م الا ليا ا دول دل مجع لا دع أن ل ديام واد ارال ل ددا 61/1 
اولوا الامر جه كسانى هستند ؟ - نحن مد امنا ور انمد سان ترا اطأوا يدك السطاد مر واوا ا امت داعي ا ام سكعي ا اك 1/2 


9 اهلبيت جه كسانى هستند ؟ م 2ه د د عند د عم ع 14 داه عاد 218 3 عاد 21 11و عادرد 6ك ماك 2 عام د 14ت 218 ع د 218 وات داك 214 84د كاد رك قلك قزق 8سا 4ك فاك ع دك 2121513 3 كاك 312304 كد 218 ناد جاع 2/2 


اهلبيت جه كسانى هستند ؟ لمم مم مم مم ممه ممم مم م مم م ممه مم مم م م مه ممم م م مم ممه ممه مم م م ممه ممم مم م م مم مم مم م م م ممم مم م م م م مم ممم م مه مم مم ممم م م م م مم م م مك ع7 
يى نوشتها ب ان ان نان نح ب نان نان ان ان نان نان ان م اننا انا ان انا انا ااانا ا انا اناا ا انا اناا ا انان ان ا ان انان ا سانانا ا ا ام مانا ا ا اس اع انان ا اس سان ان اس لاح ا ا الس 2 3 9 377 
٠‏ حادثه غدير جيست ؟ اة فاطو الماك دويق قا 
حادثه غدير جيست ؟ دا جل أ داعام جات 2 داب جد اماد اماع بدوع 5 اداه 2 عدت 5 كاد ادا جه 5 داك 2 جد د ادا جره قاد ف عادر لس ادر اللو ل كدان لك حه رك ا ل عاك اك لا جل 2 ا 7 
جريان غدير سم مم م م م م م م م مه م مه مه مه م م م م مه مم م مه مه م م م م مه م مه مه مه مه مه مه م مه مه مه مم م مه مه مه مه مه مم م م م مه مه مم مه مم م مم م م م م م م مه مم م مم مه مم م م عه مم م ع م د 1917 
محتواى روايات غدير اا ا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا 38/9 
بررسى و تحليل تازه اى روى آيه تبليغ 4 22626666 _له4ُ4هه9> 2257777777700 ا 0ن 
توضيحات حا ا ا 0 إن 

١‏ تفسير ولايت و مولى در حديث غدير اا 0 0ا0اصٍ| 

" آيات ديكر قرآن در تاييد داستان غدير ام ا ا ا ا ا ا ا ما تمي تئص اتا تاي مما ابا 3 

يى نوشتها حل 0 رن 

يى نوشتها ا 0 رن 

آيا بيعت نقشى در مشروعيّت رهبرى ييامبر يا امام دارد ؟ احاح اح ا نان اح ا احا اح انا ا اح احا ا ا اا ا اا اا ااا ا ا اا ا ااا ا اا ا ااا اا اا ا احاح ساس لس 36 1 30 

301 ولايت تكوينى و تشريعى جيست ؟ ان اناا اناا نا احا نا اا ا ا اا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ااا اا ا اا اا اا ا اا ا ااا اا اا ااا ااا اساسا اسداس‎ ١ 
377119 ماهيّت بيعت جيست ؟ و جه تفاوتى با انتخابات دارد ؟ ا اح ناح ان ا ساح نان ان ا سانا نان نا سانا لاا ان سانا لاا ا الا لا ا ا ااا ااا‎ 7 


3 آيا بيعت نقشى در مشروعيت رهبرى ييامبر يا امام دارد ؟ 


5 آيا اسلام كودك ده ساله يذيرفته است ؟ للم تمد 


آيا اسلام كودك ده ساله يذيرفته است ؟ 2 


فلسفه دوم خود ياريهاى اجتماعى ع جم حا ف سج جه سود كرت دادو عرد ف سح دق فم فو سج عد سودت فب اكوا دج ف دوا فب موك جد علخ مط عاد سس ل دي 1111 

فلسفه سوم منتظران راستين در فساد محيط حل نمى شوند مم م ع ع م م ام سه م م سام د ع م سه سام م ام ع م ام ع ع سام سا مس ع ع سام سا سس سام سا ع سس سام سا اس ل سا سا اس ا 301715 

6 دلائل عقلى معاد كدام است ؟ اما ءاه توه دادس اده لد واه ساسم مكيها ماي اده الوا ماو تاد نتروا م مني انه مه رجاو دده حت ام منت لاه م الصا ان دون تراه ونه الات ب رجاه ماده لحك واد وس الئاه بالر ونا دص ادو روا او 0 
دلائل عقلى معاد كدام است ؟ كس ا الا ادش ا فنا عاك ا تا انا اه مط نايا عاد اك ف الدزيا عا ماف أ ع لاك اساايا عالذا ى مكاعد د علد د داك عاام ع سأك عر اماد داعال كماع ع ساك مداع داك الصا ال اا ا 
آيا اكر مرك يايان همه جيز باشد اين هدف بزرك تأمين مى كردد ؟ ل ئش ا ع ا 10161 
بى نوشتها ا ا ا ا ا اج ا را ص ا ا ا ا ا 011 
ايا معاد جسمانى است يا روحانى ؟ ل 2ض صصص تش تم باد عتم 3م 
4 شبهه آكل و ماكول جيست ؟ لل ااا ا ا 1ع 
شبهه أكل و ماكول جيست ؟ م ئش ا تس شتت سس ا داه باع 881 
شبهه آكل و مأكول 25372754253725-42537354223:12 75425755 /727525375557337 5552223 5325255233254 252523223 25 3754 233 25 5د 11116 

0 روح جيست ؟ واصالت آن حجكونه قابل اثبات است ؟ فقت اا 2 خا لل لخاد امك 2 لاد ا توا لقا ا لتخا جد اد خا احا ل قا 4 ا‎ ٠ 
10 2 روح جيست ؟ ا عر اا بر اع ا ابر ا ور ا ابر را ع او ا ع و ابر ا ا را لاد‎ 
4| 6 توضيح ع شد ع اد حك تح عرد حك ع د عات ل ا ع ا برضي سي ص ب تصصخ يت ل لتم موك ع مع م وعد مده‎ 

بى نوشتها وا 0 

اصالت و استقلال روح ا احا ا احا ا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا اا اا ا اا اا ا اا اا ا اس لس سال 2 ف 361 
دلائل ماديها بر عدم استقلال روح ل ا 0 ران 
نقطه هاى تاريك اين استدلال 000010 إن 
دلائل استقلال روح تا بت ب صل مسص لصت تش شا للش ب ص تتم وق مما لمم العم 101 
مقدمه سكاس كن عاة د كديع كوخاي عرد تدعت دادع عع م فلم ع يد ناروة لماكت تدعاة تلان قرع دربو ب لاني و تاكادة الاك خرن نرم تان ك كك 3 1 داك كوه ج35 5 2 2153 عأ قو جتن داش قاد بعرت كت قاد موود تعاك ما شي 1210 

١‏ خاصيت واقع نمائى (آكاهى از جهان برون) . ا ارون 

" وحدت شخصيت ل عا عم ا م ل ص ا ا ع ا ا ص ساك 1 كف اتيج عر صا اح لت كح عه ص دالخ حشصة جع ده مضق قي مد وق دك ع 8 

عدم انطباق بزرك و كوجك ل 0 ين 

يديده هاى روحى با كيفيات مادى همانند نيستند م ا ا ا ا ا ا ا ا ران 

101 1 اجل مسمى (حتمى) و معلق (غير حتمى) يعنى جه ؟ م ا ا اا اا ل ا م ياك امج كدو او لك قوت‎ ١ 


اجل مسمى (حتمى) و معلق (غير حتمى) يعنى جه ؟ جنا ان من نت نح نان نان ان نا مان نان نح لان نان نت لاعن ان تعن نان نت معنن تن سا لاعس سس لال لان سس ل لا ل سس ل ل ل لل ل سس 2 3771/16 


يى نوشتها ا ا ا ا ا 
7" تجسّم اعمال از نظر علم روز جكونه است ؟ ا ا ا ا ااا ا ا ل 
تجسّم اعمال از نظر علم روز جكونه است ؟ قدي اه د لت دس سند سد د دو ددنت د عن اد نه د لشن ل عست د سد سد ساود مد ل ل 
تجسّم اعمال در منطق عقل ميا يا قبا ماو ص اق يدت يها ماي ع وات رمعلا ع واف وتاي تاحاب عي الت لواب و الا م عام وي لايح كاجام دي الع ءا رمات وميلات مكاي وايده ب تاصاب وولات باصا وطياي تراب ع ياد 111/9 
آيا رستاخيز براى حيوانات نيز وجود دارد ؟ اناك ااا عكدك اناا عاب ك تادمطية عا سك أن ايداكا ناف د تاك عاب جلك أ اك انابأ حاف لك تراك سالب عا ناك أ لاسكا حاف د لاك ساب وال أ لا كأنا باك امأ لاما عا اك أ اليا وا ا ا 
آيا رستاخيز براى حيوانات نيز وجود دارد ؟ ا ا ا ات كا ا ا 0 
يى نوشتها كه ادان رن دمت الاق لللامانا د ذم تا با قال ا بل عاط لاد فلملا ادال لمانا لا للم ادل مالعا لم خا ا لاا ال عا لل ا ا لا لد اا ا ا ا ل ااا ]1 
5 عالم برزخ جيست و زندكى برزخى حكونه است ؟ كوه قاع جع ادنع مره د زد عر دب اعد مط ادلم وعد د عن دف ع درط ام فده داه ع ل ماع عند عع دل عق ع فده طاطم لع وعد قد 2 قا سرع ع ع تع وح 01/6 
عالم برزخ جيست ؟ ف ا ا لا و جو ع صو اجاح دو اك ع امات لواح د جء ألاتك حك مكاج أ اهرجه لامك ع احو دكات عع جلك ع 10/12 
بى نوشتها ا ايل 
0 آيا دنيا و آخرت باهم تضاد دارند ؟ ا م ا اما تم العو تاديوام ااا 3 
آيا دنيا و آخرت باهم تضاد دارند ؟ اع تا اد ا ع لاد اا اط ماك رع لاف اد أ اا اد ا ا أ بت لد لدع دام مالا ام جع الوا اك طعا و ة 881 
بى نوشتها اي ا راان 
98 آيا مخترعان و مكتشفان ياداش الهى دارند ؟ ل ل ل ا ل ل ل ل 0 
آيا مخترعان و مكتشفان ياداش الهى دارند ؟ املد يايد عا اذا ود ع بادا رايع دان كاد وه د لاب باد جني عدانا كيد وه عدي ابادا ياي اها طاح وه مانا بادا ود ددا بدا دي داب اياك مه هبط وي نبب ع 19 
بى نوشتها ناح ناح نان ناح نحا ا اح احا احا احا ا احا احا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا اا ا ا اا ا اا اا اا اا ااا اا اا ااا ااا ا ااا ااا ا اال 36 
نامه اعمال جيست و فلسفه آن كدام است ؟ اليج مد كم لوو لوو لوم ود لم قي لور رودق تر و اج وق و م ب 61 
نامه اعمال جيست و فلسفه آن كدام است ؟ لم ا لت اا و ل اا ا ا وار و ا اي اي اله ص لق ما ل لوا جا دوت ني صل اا وت دل ا 201 
بى نوشتها لل عي ص شي ا شي وض ص لش لش ل ص ا واي نمع 
ترازوى سنجش اعمال در قيامت حِكونه است ؟ دع كاده دع عد يه عي عو كد طايه رن جع ردم عايا حج كانه ترح ط اماك حدم عر مدي كانه كرت عن انان ره جوم عات تاكارك عبر حي اك ري كد له كاي عاك عا كا ور كر 160516 
ترازوى سنجش اعمال در قيامت حكونه است ؟ 00 
بى نوشتها دص ف ل ات ا ا ا ااا اا ا م يه قم لا ل اك ماعط قدت امات لق في ا 6806 
9 حقيقت يل صراظ جيست ؟ ا ا ل ل ا ا ال ا ا الل 5 
حقيقت يل صراط جيست ؟ أده زد م كإداط ه عرد زمه عدا و دام جارد د روداو وتدزم دا تطح ايدرط د عاد ماع وعزم د دامح دود د اردع وماد قارط حود امارد مال طاح تاعارد الا ماح د ماد لازم ع ساد لاع وا ساد د ل 7 6802 
بى نوشتها ل مش شلش لش لس للش سس لس ام ل اما مد ادوع 
١‏ فلسفه شفاعت حيست ؟ ا ستي دن بت تلبسا نب سخااج دك نبا خا د تفتلن نك نبا لتم ا ب عن داك اب حا نب ست نك حب تا اط ب سيمخب وخ قا ب ل 610 


10 آيا توحيد با شفاعت تضاد دارد ؟ ادس د د لي وت لحن ل سي تند سد تت تسر رقت ا لق ل قت ا تا ل ا د ات ل ل ا‎ ١ 


آيا توحيد با شفاعت تضاد دارد ؟ ا شك 222 مس حص ا م مسا ل ل ملاتا تع 


نقاط انحرافى اين استدلال اكد سريادة الوم كوف ولدا لظ ب اكد اممو ا ال م ا وود ا ا 


- 6210 طريقه شستن دستها و مسح سر و يا در وضو حكونه است ؟ انع لع عو دواع ديات لح 3 لد ولك عات لم موا ام 3 لماع مهاد كر لوح ديات عر بع حها 6 داكو لحك ع باك ا ب عا ست د د‎ ٠١ 


0 توجّه به قبله در نماز جه لزومى دارد ؟ اح م ناح ناح انح ان انان نح انح ان ا ا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا اا لس 


١١‏ اسرار تغيير قبله جه بود ؟ عا ع عي حر عع ع كاه دبع عار ل عر عا اي رك عا له ا عا ورك ا رع عارك ري عع عار د كام رع كرك له م عام د كاه دبع ع ره عع ع د كه ديع ع د ادي 


تأثير نماز در تربيت فرد و جامعه 0 


تأثير نماز در تربيت فرد و جامعه 0 


اثر بهداشتى و درمانى روزه و ا ا ا ا ا ا ل ع ا ا ل ا 
٠‏ ايا اختصاص نيمى از خمس به بنى هاشم تبعيض نيست 


آيا اختصاص نيمى از خمس به بنى هاشم تبعيض نيست ؟ 0 


501/2 فلسفه واسرار حج جيست ؟ اطي ده حير وي عرد ع ليو وا عر عن بد قر ند ووه عر عل عر وئة عاد ع و موا ترا ء ديو وج قرا ل ووه قو # لير دا قر ل لام و وي عر لاوجو سر عه ودود عر عه ددعي‎ ١١ 
فلسفه و اسرار حج اح نادت أ دونه دده عدخ ني تود د ود دع نخد جد تو ذه دده عند دوي دونه ددع نخد وو تونه وده عند عنس دنه ف تدع دخ دو تنه :نظ 001 ؟‎ 
501/1 فلسفه و اسرار حج جيست ؟ م ئس ا ا قن و ا يه ل اي ع ع ل اي ب بد يع و ات د بي اع ب ب صا وما سام لد و‎ 

بى نوشتها 7 ا 1 ا ا ا اك اك ل اك 1ل 1ح ل 3 19072122 3ك 1 2 1235 لو د اك 20 0 1 521 

«حج» يى عبادت مهم انسان ساز عدم نه اوه جه داصة اه وأصعه وله وعدم جاده وامد همان دادو دم خسو عو تمع عدم سدع ولد د عدم دنه دم و غنات ددج اند 126 
١‏ هدف اسلام از جهاد جيست ؟ و جهاد ابتدائى جرا ؟ الس بنك ا ل بان الك راك ل ناما ب ل انبا اش نر ات لك تس وت د ل ال ل كرو الست اماق اد ا جاب باو ذا 621/2 
١‏ جهاد ابتدائى آزادى بخش و ل لف ع لد لق ف مقو لاع 

" جهاد دفاعى ود مام 5 تمه وم عو وف قو ةا قي عدم نه وم مك مدا وه عدن 3 واه 13م ونون منج فر ياوه كت دادو دكام ده ج20 دوه 805 مكو عه ميك ده ددمي ودع ده دمع 22ج 21/5 

"' جهاد براى نابود ساختن شرك و بت يرستى - د فاع دكا اق نت ما و ممه باك كت د مات دق لاه ف دا ددا كف دي حر كنا حي لرلفظ داه نومك نمف تكفت واد 2 
١١*‏ اسلام جكونه بردكى را تأييد مى كند ؟ م ا ا ئش ئش ل رام يدوو يراكم ود ماري سدع مه ياه جات 81/6 
اسلام جكونه بردكى را تأييد مى كند ؟ لطا داو اداو ارا ا اا عا ا د جار د ادا خا ادي اد ا و قا دوعا اما خا اتاد و 5لا 
طرح اسلام براى آزادى بردكان لعا مي تا ماي با ا ا اا مما ب ع اا اي جا ا صا ا اماي صا ا قي اا اا صمي ا ب صا با و مايا بأل ود كما جا 151/13 
ماده اول بستن سرجشمه هاى بردكى ا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ا الس 311 
ماده دوم كشودن دريجه آزادى مدتحي ب و عد ارو ب وح وه وواياد يوعد كك وو ع جاباد ل باجام ودر ب عدياييد روي عدج كد وو جابيد أ و وعوي خاو ييا كباوج لقره بر ا 981/1 
بى نوشتها م مات ا ات اال عا طق دوا و بي ا اا ا 81/1 
جزيه جيست و فلسفه آن جه مى باشد ؟ امون اد عه و عادو اد جادك د جد و عاد نالهك دده ا ج جره و اداه عاد د و عاد د حم د حاناك ونان د كاد بت و تاجات ا مان و اواك 2 دو 521/8 
8 فلسفه تحريم جنك در ماههاى حرام جيست ؟ ع دا موا ل ولمع وا لواح دم وان ل ولمع ع وات تو اع ع طح عاة فلع ع وات توا ع كام ماه ملعم عواح حو امع ع وان ناه ضع ع وك مرو اعد ع 010112 
١١17‏ اسلام جه حقوقى براى زنان قائل است ؟ ع و ا ا ع قي ل 2 ع برو ماح لا ع و ا دحا رماو لاد كف قح الو واوا حا قف د حط هو بادا دا ددر اه لم ومع دع 2 01/170 
اسلام جه حقوقى براى زنان قائل است ؟ ااا ا ااا ارين 
ارزش معنوى مرد و زن ش44 551210100101002070297272293883997 55555555559 ج11 010011100111111 از 
فلسفه حجاب جيست ؟ ف لدو ا ع ود م ل ل لو وك اح ع ا اي ليت لعج تك تاك لمت اج تم كت لناطت عد وت د كمد هق ابتكم ده 2222 3 :5/0 
فلسفه حجاب م ا ا ل ا ل ا ل ل ا ا 
خرده كيريهاى مخالفان حجاب 23 دن دك ارد د د رداك اردع د موده دن رده دعاصت اربع ا رد كرتا د رد مرك عاك حار عند مرك تناد اج دا ارد وك حارج سردا رح دا جارد ات ارم ع ا دا دا ركد سار عر 1001 
64 جرا ارث مرد دو برابر ارث زن مى باشد ؟ اده اديت عا جا كم مان حا حت ادبن عات د دمن دوت ح كل حت طد جاح جين عدن نك نان دا جات تمن دوت امد نين حال جات لمت عاو نلك نات عاو حتت نك كد 2 5 5 159117 


59127 2 جرا ديه زن نصف ديه مرد مى باشد ؟ عا امك لات كل بنرك د ذف طون اناك الوا اط ا بذك 1ن او بن تاوف اطول ا وات ا طقن ذو ا بدا ان او د ب 1 درا قل لاطو فاطو ددم دشر‎ ٠ 


20015 2 2 6 فلسفه مهريّه براى زنان جيست ؟ 1 12 2036512 لاك 2 14 د 0108 02 لام 2 لك 2 4ل رد ع ل ركرك ب اك 0 214 15 2 2 1 22 3 ل 0 ا‎ ١ 
000 جكونه اسلام تنبيه بدنى زن را جايز مى داند ؟‎ 1١" 


23 جرا مردان مى توانند بيش از يك همسر داشته باشند ولى زنان مجاز نيستند ؟ ل ا لاي ةو و توت اود لتو‎ ١١1 


6 منظور از عدالت كه در شرائط تعدّد همسر ذكر شده جيست ؟ ال دعا نكسا اد أ نحا وكيك تار وماك الاق عاط أو الا انا أو ا عاك أ انا مط الاو دل لامك ا‎ ١*5 


فلسفه ازدواج موقت جيست ؟ جاده دادو مودت ع حك دان ا عات عمد عاد ات تا د جد عكات ك5 كد لكات تاك د كات الات تا تدك لابه كك كت كا ده كت كد عت 5 دك ادك كد كات تك كدت 2 


بااين وضع جه بايد كرد ؟ مدي ادق دك دا اه حي حا رع جرد راد اع جا جر حلم ريط جا تر جا دا جا ع اع ا جا عر اداح جا جاه اي جاع قر داه اك اع ا ا ار ام قر دا ركه داع ان جا ع دا كدر جا رد ا ا 
ايرادهائى كه بر ازدواج موقت مى شود اودوع 5ن عه دسح و دوادت وح كن دوج وج مع د دادج وح وا دوا جاع دجاوت 2ج 32 22 جك جدع ماوت وح كك دج جا 8ج دج دمج 2ح وك د ججح جم وتات 
«راسل» و ازدواج موقت لعي ل ات ا كك ا ات ا ا ا ات اا ا ا كات ب ا م اا ب تالا تتا ل مك حك دواد 
١١2‏ آيا ازدواج موقت در عصر ييامبر (ص) بوده است ؟ ا ا 2 


آيا ازدواج موقت در عصر ييامبر (ص) بوده است ؟ كان 4 د عاد عد عق كر اي فرع كاد ل داك د در عل بك كد دع كك د د د دح عفد كد اد كدت 4ت كاد عرد عق بك باد درم > كل دكا در عد ل كر يد دك 14 كد ات 


8118 فلسفه تحريم زنا جيست ؟ يدوي اع درك د عمد ع دإسردد و عد د ددع مود دعص مد ماده عدره د مدع ع سام معد عد ده ماعداد ع عداد م وزع ع مداع د عمد هدام مد ودع عدا واعوادء عداع مط ود عمد فر‎ ١ 


؟*ا-فلشفه تخريم :همجنس كرائى خيسة؟ ا ا ا ا ا ا ا ا م 31 
9" فلسفه تحريم نوشابه هاى الكلى جيست ؟ ا ا ا ا ا ا 0 انه 
فلسفه تحريم نوشابه هاى الكلى 0 1 
اثر الكل در نسل اح ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا رقن 
اثر الكل در اخلاق اا ا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا اا ااا اس 31 ١‏ 
زيانهاى اجتماعى الكل ا رايت 
زيانهاى اقتصادى مشروبات الكلى ا ا ا اا ااا اا ب اا اا اا اا ااا ا اا اا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا الس 3 6 لم 
بى نوشتها 3 0 0 ااا ا مك 
١‏ فلسفه تحريم كوشت خوك جيست ؟ حم امن كيف دعاب دكن ماخ كيف ملع اك ان نما كيف مام كن فطفاء اخ كدف د ما تددو هخ كدف دعن دك ذف مك :5ن 016 
0 فلسفه تحريم آميزش جنسى در ايام عادت جيست ؟ ا ررك 
© فلسفه تحريم ازدواج با محارم جيست ؟ اح ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ااا ااا اا ااا ساس لال لس ل 0 
٠7‏ هدف از آفرينش انسان جيست ؟ لت ااا واد العا وا 4 
- جرا خدا از آغاز انسان را كامل نيافريد ؟ - حي د 
4 هدف از تكامل انسان جيست ؟ م ا ا ا م ا اه اي ل لج تلبات ل ام لعش ا لا لا لط م ا 821 
جرا خدا مردم را آزمايش مى كند ؟ عه معد اله واد عد + الا ا ار لذ مط اك فد عار ع ا لد ل عاد حاط لت اح ع اح لك عا صا لك عاد ما ا ل علا كك حا عع اد د لك دح كت رت 02 
6١‏ أآيا سعادت و شقاوت انسانها ذاتى است ؟ وال ئس لت ع ا دا واو رك أو مه أ عاج واه معدا لاد عاضوا امعو اكد قح د مراك عاد ود جات 26 
؟؟ فرق اسلام وايمان جيست؟ ا ا ا اا ااا ا ااا اا ااا ا ااا ا ااا اا ااا ا ااا ا ااا ا ااا اا سا2 ل 
فرق اسلام و ايمان جيست ؟ 6666مفيبفب 727477 2727777272ة > >2>2> > 5899:5777 ىم ئحب>9>-9->->>>>2739 000010001011104 ا000 00000 ارون 
بى نوشتها د8ك<09090929372727<>7>>> 777 جج_ههه هي ة 0 00170717:171:5:1:7:::1:17::1:1110 :ف | فافف|أ| 
١7‏ مقصود از شيطان در قرآن جيست ؟ رع صم ا اما تت وبااي ما مرا لا ما ف ا ا لت ل ل اي لت ا وا ا اا 7ه 
مقصود از شيطان در قران لمعه ل عر ا ع حك لمر لم تخ تي تح ميم مس م بت متم ليم و تمص اص ع م لم مح تامع عم مجع عم عد دوع عم عع دد 6[ 
بى نوشتها ا 0 0 زد 
5 حقيقت حِنّ حيست ؟ جا ام كام بذاك نان جات كانت دان عات لاما ماي حالم جات ما دن عا اما عات عا الماك اك ناك درت جات لاما عات نا ال باط ماج نات يات لداع جااك. جات الماك لماج ات جات نط جك جا ا خرن اي دان جات داعا حأ واكاك عاب يات 772 00177 
حقيقت جِنّ ا ااا ااا ا ا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اس الس 3 8 ١‏ 


0 حقيقت فرشته جيست ؟ ل ل ار ا ل ل ار ا 0 
حقيقت فرشته مم ا ا ا ا ا ا ات ات ا مت وات عم م 0/1/2 
يى نوشتها ا نان نان نان ان سان ا اناا مانا مانا ناا انا اناا انا ا اا اا ا اا اا اا اا اا مالسل 2 2 00/32 

0/15 رجعت جيست ؟ و آيا امكان دارد ؟ ع ل ا ل ا و ا وات ا و 1 ص ست شي ئس م ص ص م صصص م متا نا و مامه لك ونام م لوو اماج‎ ١5 
08/637 2 رجعت جيست ؟ ا نان نان ان ان ان ا نان نان ان نان نان نان نان نان نان انان نان نا ان انان نان ان انان نا انا انان ان تن انان انان سان انان انان سان لان سان سان لانن سن سات لانت سس سان ات لت سا ان لل سا ل سس سس سد لد‎ 
يى نوشتها ا ل ا نان ان لانن مانا مانا مانا اناا اناا اناا اناا اناا انا اا اا اا ا اا ااا ا ا اا اا اا ااا لسالس سس سس ل 2 817 لم‎ 

61 فلسفه رجعت جيست ؟ دحا ان جنل ا وو الا ا لاا اماف ا ا باك لاف ا ا ا ا ا ااا ا 0011 

-حقيقت توكل و فلسفه آن جيست ؟ > م ما دج ع سي د مدع نع لتر و باع + 2 در وح ع حا ل د دا م ل عت م ل ته دوع ع ل و د د ف دنس ل م و د مد د 212 0/11 
معناى توكل خوك مواد ف ع ارد و ع قح ماد ع 5ع دعاو ليم صتر د وأو ع ا جام جل صقرت جاو 25 ف د احج حم دعاو اع قر 5 و لا صم د خاد > لح جف وجاك ل + دص د علص ع ب دعاو ولق جمد جا 8/812 
فلسفه توكل 10 13121 1#[©7#373آ©#[آ[ ذخ 0 
يى نوشتها ا ناح اح نان انا ناح ا ا ناح احا انا احا ا اا اا اا اا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا اا ا ا ا ااا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ااا ااا اا ا اا ا ا ساح لس 307 8 ل 

41 فلسفه دعا و نيايش حيست ؟ مدان تدعا عد درط علد نري د كت لق اد واد دكا عام حر جد ده كتعاط دك عق دك د ذه قا تاد دعا عاد رع جا كدر كك لدعا اط عر ع ند كاد كه كا الماك ع عاد عر حا ادع كا كد در 6 01011 
فلسفه دعا و نيايش ا احا ا اح ‏ حا ا احا نا ا اا ا اا ا ااااا ا ا اااااا ااا اا اااااااا اااا ااااااااااااااا 39222 04 3 
يى نوشتها نان نانح ان نان ا نحا اح احا ا احا اح اح احا احا ا ا اا ااا اا اا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ااا اا اا ااا اا ا ا ا ااا اا اس اح لس ساس 3 8 ل 

جرا كاهى دعاهاى ما مستجاب نمى شود ؟ دي نود ومع يايد مياه عبن جد و مواد ف وياد مد كك ع بو ع توايي دعوو سايق تند و ود واياك وماد مدكك ميدع وا واخدع ياي د وااة اقب و 210 2 8091/1 
جرا كاهى دعاهاى ما مستجاب نمى شود لج ع كاه جد واد سا حا اد عد عرعه ل عبد عي على اده كع ل لاد عد ل كاد ع معد كن مادص ع جه اكد سطع كاد سعره عدا عد كر عو دا د 4503/52 
بى نوشتها ا حا ان اح احا ان ناح اح ااانا ناح ا اناا ناح ا اناا ا احا ااا اح ا اا ا ا ا اا ا اح ا اا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اا اا اا ا اا ا ا اا ا اج اا اا اج اج اا اج اس اس لا اس اجا لسالس الا 13 م ضر 

١‏ نظر اسلام درباره جبر و اختيار جيست ؟ - و ا تل ا ب لت ل د ا نفك طب عه بح ذفن ين بد ند حي 3 قد كات مم 
نظر اسلام درباره جبر و اختيار الاح لان نانح نان نان انان انان ان انان اسان انا لان ان الاح اسان ا انان اسان ااال الا ااال اساسا لال ال ال الالالال ل 2 1 فس 
بى نوشتها ا الل ا اا 0 

7 آيا ميان فرضيه تكامل و خداشناسى تضادى وجود دارد ؟ لالم ع ا اا م عت ا لعل جاح لع ا عررد ا بال ل عمس ما ا قل عير ب كان ناك ند اباب كمحر اجأ ب بادك بر رات 5 2810 
آيا ميان فرضيه تكامل و خداشناسى تضادى وجود دارد ؟ وك ختط مط كه نطلا مولن د نكسل دع تراد دالية ف خسن شعن دنا خم د كم ومع طم وجرت ده 203 ابح ملع ف اط تدم ل ف طن قن ير 
دلائل طرفداران تكامل ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا 0 
ياسخهاى طرفداران ثبوت انواع لمعه م مم مه مم م مه ممه مم مه مه ممه ممه مم مه مم م مه مه ممه مه مم مم م مه ممم مه ممم مه مه م م مه ممه مم مه ممه مه مه ممم مه ممم مه ل م مه م لم م عم عم ممه قم 
فرضيه تكامل و مسأله خداشناسى - ا 0 

818 آيافرضيه تكامل انواع بانظريه قرآن ييرامون آفرينش آدم تضادى دارد ؟ ا ا‎ ١07 


85 حقيقت رؤيا جيست ؟ 2257 رد فكت 5 5ددع مدي كه درع 26 لد 5 ددع 18 202 5 رجاس ع 16د لد كد اع اك مع دادر كك 55 دد 2 21215 5د دزت 2120215 داك 15 لاد كاد داه كاك كدت 2 عداك 5 زد كرد د 2 درك 1 2 


0 منظور از سنتهاى الهى جيست ؟ - ا ااا 1 
م68١1‏ آيا جشم زدن واقعيت دارد ؟ كعد ع فشن أدخاع تطخ تم عاذ ادوفامنكة وم اعات ا أتطاء اط امع اش انه :03-33 
آيا جشم زدن واقعيت دارد ؟ ع عم م مم م مه مم م مم عه مع م ع ع ممه مه عم م عم عع عم م ع ع ممه ماه عه عع سم ل ع ع عه ممه عام عع ع عع لاع ل عل عا ال عام لا لا لاع لا ل ل ال ال ال ل ل لد ل لاع 
يى نوشتها لسم م م م م م مم م ممم مم م م م م مم م مم م مم م م م مم م مم مم م مم مم ممم م مم م م مم مم م م م م م مم م مم مم مم م ممم مم م مم ممم ممم مم م مم ممم مم ممم ممم مم م مم مم ممم مم م مم مم ممح اكع 
7 آيا فال نيك و بد واقعيت دارد ؟ يعاد دا سند دانا د د لاد سا وعم عاد ا ع سد ددم ادن دنا د لاد لاد عد م دادم ده دام ع وه د داس جه د مهد د دم عدو ماد دو د د دده لألام 
آيا فال نيك و بد واقعيت دارد ؟ 01 0 اام 
بى نوشتها 227-9944 2>2>2>2>2>2>2> 2273779772772 222 111111117101111 1111 000000000010001 0 
أيا قصاص بر خلاف عقل و عواطف انسانى است ؟ اجنو واكم جد ع هماه عد جردرة ياك عا جدود قا باب ع حت عرد وان يا < ون قد اناك جد دديد حت فظنت اماق 2د عديد واد جات 2 جنات وجح جد ديف د د دعت لاج 
89 أآيا مجازات قطع دست خشونت آميز است ؟ حع قنك ولع عله مناه تراد داج د كلب ماك ردنك + مالو دن لكظ د الحد دق د مود كلحه مناه ود متي قله واجد دك د منود قلت وناك لإا 
مقدمه تاداع يري حاط ادك بن حاناه نات لاود دناه دين مداع نات كع اماد لا تاد يل لآم دا اكد م امد سا كاين لمات بادو اع مله د الاك دين لمر انا بع ل مسد لاا بل لما عانا كدان لأماا ادال كيم لما دان دده عملم دا ديه ل بح 7 لأعل 
اندازه قطع دست سارق جه ماع صو دي م لع ع مسري رمجاع 2 وساي رم ندع ع لوسيي رمد ع ع تدر رم دع ل لوعي رمج ع ع موسي رم برع ادي د جره دوه و سنح لعردي درت ديد وحن د لحني مد ده معدي و ممصو 2 6 لآم 
آيا اين مجازات اسلامى خشونت آميز است ؟ ل شت اي اوفك وام بطاح سا ااا واي احا د ارو ا جاح 6 لا 
يى نوشتها ال 0000 
2 آيا همه صحابه افراد صالحى بوده اند ؟ - ا ا ل ا 
آيا همه صحابه افراد صالحى بوده اند ؟ كد دنفع 20 دواد مدا 2 عد دنا لا كاد عد ع اتاد لفك دادح ع2 عاد لد عاد اطع عاك و دك 21 مام عر لاع عند ولاك للا امم ا اك لز اد الا لل كد عا ل ا أي 20/2 
بى نوشتها ا ررق 
6١‏ ذوالقرنين كه بود ؟ تدواع تنك نا دن امل لقن ناك ل نك تدا لطن كبذك بلج مطل اراك اد ف 1 مش اال را قنك 7 مال اال ل وات ف مشا ا ا 6 اكز 
ذوالقرنين كه بود ؟ درا ا ل ئش شي شيش ئش ئش شت ا ا ال ون 6م 
بى نوشتها ا ا 
٠2”‏ جرا بعضى از ستمكران و كنهكاران غرق نعمتند و مجازات نمى بينند ؟ اا اح ا ااا احاح حا اا ا اا اح حا ا ا اح احاح اا ا اا احاح ااا ا احا اا ااا ااا ا اا ساس ال لل الا 6 اع 
127 جرا ملل فاقد ايمان زندكى مرفه دارند ؟ لكك اد لاف لت قم اا اا كي الات ان اه ةل ف عات ولف ف كج فم 281/53 
128*5 اكر روزى همه تقسيم شده يس جرا كروهى كرسنه اند ؟ ممص اا ضمت ا ا ا ع ا ل صما اناف بالا ا قد عاذ ديا ا ا 1 
6 علل عقب ماندكى مسلمين جيست ؟ ا اا احاح ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ساس سس سس س2 1 عع 
ع١‏ داستان فدك جيست ؟ الئل ا ع 


22 072 2122 آيا ابوطالب مسلمان بود ؟ مله ع لاه عله سوا عه عل لما عه لمي وات علد مجاه ع ا اك ل مياه ع ا سحا ع عل مط مره عل سواه د سه واه ع ساد علد عل سواط عل‎ ١27 
1000000 آيا ابوطالب مسلمان بود ؟ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا اا ااا‎ 
بى نوشتها مسمس مم مه ممه ممه ممه م مه ممه ممه م م م م مه ممه م م م مه مم مم مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم م م مه ممه ممم م ممه ممم ممم م م مه ممه ممه مم مه مه مم م مه مم م مم م ممم لع عع لاع‎ 

٠6‏ معيار در كناهان كبيره جيست ؟ 1 يك ا سوا ند 4 133 153123 عنه 1 335133 اودياة مه 1 د3 عن اند 1301235 عاق ادب كه امد علا الم لله اد لاك 
معيار در كناهان كبيره جيست ؟ - امام م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م ع م م ع م م ع م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م عم ل ع ل ل ل ل ل ل ل ل م م ل لاع 
بى نوشتها سم مس م مه ممه ممه ممه م م مه مم م ممه م م م مه م ممه مه م م مه مم مه مم م مه ممه م ممه ممه ممم م ممه ممه ممم م ممه ممه ممه ممه ممه ممم مم ممه ممم مم مه مم ممم م ممع ع عع ملاع 

68 جرا بايد نام خدا هنكام ذبح برده شود ؟ باك ين ات دن ا ع ماد ف فت درت ل قت اق عا ل نع لت رك حي امرك عق عام لايم رع ات درت حا اق كج دان ل مجع حت حرط حا قرع جا دام طم نع ا درط حك كك ع 21/21 

21/2 نظر اسلام درباره رهبانيت جيست ؟ مكاعد ع و عاد بجا مو 5د واداد ول جوع دواد دوع اق دواد لودع د جاده وا 35 واد ول جد د جاده دوواد لاح عمد عاد وا جة واه ادي جاده عاد دل نا واعاما د جد‎ ٠ 
نظر اسلام درباره رهبانيت جيست ؟ محا مم3 ع دوا د واد وام 3 عم حو لدت و العامة كم موه مرج ع د واج أمظ لد مو 6د العامة ع عو دو لع طبام ع ع مجاهو ار‎ 
سرحشمه تاريخى رهبانيت ا ا ا ا ان اا اا ااا ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا اناا ااا ا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا اا اا اا ا ا اا ا ا اا ا ا ااا ااا ا اا ا ااا ااا اجا سا سا ساسا 2 9 اجر‎ 
مفاسد اخلاقى و اجتماعى ناشى از رهبانيت ا ا ااا ا 00 الى‎ 

١‏ مكاشفه و شهود قلبى يعنى جه ؟ فا اا ا اا امت قا واكام قم عطاك ألم م اص جاتداق باح ب جات اا ب ملاح حرتقت ادح حاكا جاتر با كاك باح وراد عجري تر أ اج 

7/2 تقسيم روزيها توسط يروردكار با تلاش براى زندكى جكونه قابل جمع است ؟ ردح عه د عد شه عرد د ريج عرد جاع ع لع عه ردت ف رحج عر مع د ع سس جك تعر عمج د د تبجع ححص د ع2‎ ٠" 

”7 آيا نسخ در احكام جايز است ؟ اا 0 

286 آيا سعد و نحس ايام صحيح است ؟ قم ع تر ةفاي ب د ل ع ا لو 22 قد عد ا ات ا ا ا اد عد ا ا ات ا اد ع ع ع عا اا داع عا ا عاد عا ا ا عا‎ ١ 
آيا سعد و نحس ايام صحيح است ؟ ا ا ااا ااا اا ااا ااا اا ا ا ااا ااا ا ا ا ااا اا ااا ا ا ا ا ااا ااا ا ا ا اا ااا 9س‎ 
8 بى نوشتها ا اا اا ا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا‎ 

0 ايا داستان اصحاب كهف با علم روزسازكار است ؟ سحاو كد اماواك مد ولق دده بج ا 52م د15 3ج 3552 2253 312315 2 2335533 وج 6ك 23 ج08 2222532233 233223 |انقع 
خفتكان شهر افسوس اودوع لعام وح و قجة ندم عه مما ع د توق لا دن ول نا توق اد ورج ع 2 راح بذ يلقي ترج دك جر ركه اولظ و كر لاوا جد ل عو ادم مد ف اد عو س دمت ا/211 
زمستانخوابى احاح احا ا اا ا اا ا ااا اا ا ااا ا ااا ا ا ااا اا ا ا ااا اا ااا ااا ا اا اا ا اا ا اااا ااا اااا ااا ا اا ااااااااا 994 
نمونه ديكر: دفن مرتاضان عسو عد عد ع ع خم اك ممع مد وت 2254 ار و لل م مت قر قت ا كر ع ع ف مات كع اوت لا ع الع تا اكت عرد ف كر قد عق لحك ده هق بعك لطن /1 
منجمد ساختن بدن انسان زنده لحا و ل حك ص مني ب لم لمان ترات لصتن جام ما ا جا ا ا اقلت الى جاا ان حالم حا زد ما ات كه و اما ان عع لز داكت ا كاج جاعااته ان تت ل م ل عا سال 1/1 

١72‏ منظور از آسمانهاى هفتكانه جيست ؟ لك دام كا باع لا د لان دك دام دام كا جا لا و لان داك داك دام كك جا لاود لو ل دك ا كد اك دك 5ج ده اك كاد 2 د 5ك ل اد ل ع ا ا 
منظور از آسمانهاى هفتكانه جيست ؟ ا ا ل د ا ا ا ا و 2 ا 


آيا خاموش شدن منظومه شمسى و ستاركان در آستانه قيامت با علم روز هماهنك است ؟ 0ه اناق من دة موطه نه عو ل علج د ان لك لط عت دح ان 1 د ا 01 
سحر جيست و نظر اسلام درباره آن جه ميباشد ؟ ع ا ع مات عت ل ا عد ل ا ا ل دق ةق مرا عر ةع ا ات عت م ا قات قل موا عل د 1/12 
سحر جيست ؟ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0 ل 
سحر از نظر اسلام ا ا ا ا ااا ااا ااا اا اس 3113 

49 هدف از (تقييّه) جيست ؟ د عدتضا اك اكع وأ ل لجال ناا لظ لا ءاف لك بالا ا ناوا ف الموج ءاد ف كما ا ع ا لاق اناا ا كارا عا كنا واد 2 1/1110 
تقيه يا يك سير دفاعى وكات كاده وت كا كء د داد كنا تا نات انا ناد كاد ده كان عد نه تصات ع نج دانع عد ذا كهاد ند ناد دخات ف هد نات ونا ناد حاد كاك د اماد كان قا نت كا 2 ا 
تقيه يا تغيير شكل مبارزه ا ا ا ا 000 
افسانه آيات شيطانى يا افسانه «غرانيق» جيست ؟ لد د ما لت ع حا ري ع م ل عقي لتم د او نري ع م لك ري لت ع لاع عق رد ص ات فك جك مرو ع ع عق لك د ل ا ع ع ل 16 1/10 
افسانه آيات شيطانى مانو اد بدا د جنع بجاوح تن وتاك ده ب عادك د جات داه داماك دجب عادات < د واد دل + ده د عادك جد جات هادا لح نوب جاده و جد بال دح بعاد ك د جات ودا تال بوب اتاد 1/1710 
نقد روايات مربوط به افسانه غرانيق 0000 ررم 
نتيجه تمه كاد سي تارق ادال ف تالتب اولظ دوا العا وومافف اما قب كتفع مويق ب ووسُدفي وومدروه ادودائفه ودس مكو وم 52052 91 
يى نوشتها ل ا ا 0 000 زرو 
درباره مركز الم ا ل اا اميا متا ا تباي تاماخ تا رات اما ماما لابياب يا اي 1/10 


) برسش و باسخ (بركرفته از تفسير ذموفه‎ ١ 


مشخصات كتاب 


عنوان و نام يديدآور : يكصد و هشتاد يرسش و ياسخ بر كرفته از تفسير نمونه تدوين جمعى از فضلاآ حوزه علميه قم 
مشخصات نشر : قم دفتر نشر بركزيده 11/8. 


مشخصات ظاهرى : ص //5 


شابكك : ١٠٠٠٠ريال‏ وضعيت فهرست نويسى : فهرستنويسى قبلى يادداشت : كتابنامه به صورت زيرنويس عنوان ديكر : تفسير 


نمونه موضوع : تفاسير شيعه -- قرن ١5‏ -- يرسشها و ياسخها 

موضوع : مكارم شيرازى ناصرء 17١08‏ - . تفسير نمونه -- يرسشها و ياسخها 

رده بندى كتككره : موط8 /م لات ه١7 ١/1‏ 

رده تتذى ديو + ولإز//اة؟ 

شماره كتابشناسى ملى : 

سخنى از حضرت آيه الله العظمى مكارم شيرازى بيرامون كتاب 

بسم الله الرحمن الرحيم 

سؤال هميشه كليد كنجينه علوم و دانشهاى بشرى بوده است . 

افراد و ملتهايى كه كمتر سؤال مى كنند سهم كمترى از اين كنجينه بزركك دارند . 

اساساً سؤال كردن و ياسخ شنيدن حق هر انسانى است و كسى را نمى توان از اين حق منطقى محروم كرد . 


قرآن مجيد به-طور مكرر بر اين مطلب تأكيد نهاده كه از اهل علم و دانش سؤال كنيد آنجه را نمى دانيد فكوا أَهْلَ الذكر إن 
كنتم لاتغله 7 


مسلمانان و حتى غير مسلمانان (جون روى سخن در آيه به غير مسلمانان است هر جند مفهوم آن عام است) اجازه مى دهد هر 
كونه سؤالى را در هر امرى از مسائل مختلف عقيدتى » اجتماعى » اخلاقى » سياسى و غير آنها دارند با آكاهان مطرح كنند . 


بديهى است طرح سؤالات انحرافى به منظور تخريب اعتقادات 


وافكار سازنده يا ايجاد تشويش و تزلزل در افكار عمومى » يا جدال و مراء ولجاجت و تعصب از اين قاعده مستثنى است » جرا 


به هر حال از آنجا كه قرآن مجيد يكك دائره المعارف بزركك بيرامون معارف الهى و مسائل انسانى است در جاى جاى آن به 
تناسب آيات مختلف سؤالاتى مطرح 
است كه بسيارى از آنها در كتب مفسران بيشين جون محل ابتلائ نبوده » بى جواب مانده است . 


هنكام نوشتن تفسير نمونه (با كمكك جمعى از فضلاء) ما سعى كرديم تمام اين سؤالات را به ويزه آنجه مربوط به مسائل روز 
است - مطرح كنيم و به طور دقيق به ياسخكويى از آن ببردازيم . 


از آنجا كه اطلا-ع همكان مخصوصاً جوانان عزيز تحصيل كرهده از ياسخ اين سؤالات ضرورى به نظر مى رسيد جناب حجه 
الاسلام آقاى حسينى به اتفاق جمعى از فضلاى محترم حوزه علميه كه نامشان در مقدمه كتاب آمده است با تلاش فراوان 
سعى در جمع آورى اين سؤال و جوابها از 1" جلد تفسير نمونه و ٠١‏ جلد بيام قرآن و نظام بخشيدن به آنها نمودند و در نتيجه 
يكصد و هشتاد سؤال و ياسخ مهم را كرد آورى كرده » والحق ذوق وسليقه را در تنظيم و تبويب آن به خرج داده اند (شكرالله 
سعيهم) اميدوارم اين مجموعه . دريجه هاى تازه اى به روى همكان مخصوصاً جوانان عزيز مسلمان در مسائل اسلامى و قرآنى 
بككشايد و ذخيره يوم المعاد همه ما باشد . 


قم حوزه علميه 


ناصر 


مكارم شيرازى 
بيشكفتار 


ارغن 


با اينكه علماء بزركك شيعه » در طول تاريخ » تفسيرهاى متعدّدى بر قرآن مجيد نككاشته اند و تعدادى از آنها همواره مورد 
استفاده علماء و حوزه هاى علميه و قرآن دوستان بوده است .» اما جاى تفسيرى كه مزاياى تفسير نمونه را داشته باشد » آن هم 


به زبان فارسى خالى بود به خصوص در اين زمان كه توه به فهم قرآن براى همه طبقات روز افزون است . 


حضرت آيه الله العظمى مكارم شيرازى با همكارى جند نفر از فضلاء به اين نياز مهم ياسخ داده و با تأليف اين تفسير كرانقدر 


خدمتى شايان به قرآن مجيد انجام دادنك . 
برخى از ويزكى هاى اين تفسير كه موجب جامعيت و جاذبئت فوق العاده آن شده به اين شرح است: 


١‏ درعين حال كه اين تفسير به زبان فارسى است اما جنبه علمى و تحقيقيآن به خوبى مراعات شدهء به طورى كه هم براى 
اهل علم و فضلاء سودمند است و هم مى تواند براى عامه علاقه مندان به فهم قرآن راهكشا باشد . 


؟ ذر تفسير آيات به جاى برداختن به برخى مسائل غير ضرورى به مسائل زند كى ساز كه نتيجه اش بتوائد در زند كى اجتماعى 
جاه ذو ولك كن افزاة كاملا كر اانه # سخاضى ده انض . 


”' به تناسب عناوينى كه در ايات مطرح مى شود بحث هاى فشرده و مستقلى در اين تفسير امده كه خواننده بتواند با مطالعه 
اجمالى آن از مراجعه به كتابهاى ديكر بى نياز باشد . 


* با اينكه در متن كتاب از اصطلاحات يبجيده علمى اجتناب شده 


» در عين حال در موارد لزوم در ياورقى ها توضيحاتى افزوده شده تا علاوه بر دانشمندان و صاحبنظران براى عموم مراجعه 


كنند كان سودمند باشد . 


ه يكى از امتيازات مهم اين تفسير اين است كه ياسخكوى يرسشها و مسائل روز و حل ايرادها و سؤالات كوناكون در اصول و 


فروع و معارف اسلامى است . 


به دليل اين امتيازات از محضر استاد اجازه خواستيم تا يرسشها و ياسخهاى تفسير را به صورت جداكاه جمع آورى و در اختيار 
عموم بويزه نسل جوان قرار دهيم كه خوشبختانه با موافقت معظم له روبرو شد و با همكارى دوستان عزيز حجج اسلام احمد 
جعرى » سيد عليرضا جعفرى » سيد مرتضى موسوى » سيد اصغر حسينى و محمد حسين محمدى دوره تفسير نمونه و تفسير 
موضوعى يبيام قرآن با دقَت مطالعه و تمام موارد استخراج و كتابى كه بيش روى داريد شامل 18١‏ يرسش و ياسخ تهيه و تنظيم 


كرديد . 


يادآورى جند نكته ضرورى است: 


١‏ كاهي ياسخ يكك يرسش در جند جاى :ة 5ددله'اسة: كه همه مؤارد جمع اووى :و :نا ار تتا عطاقي دز نكت نا 
هى: باسح بيك براسس "در عد جاى: سين مصر جح ترد موارد جمع اورى اونا ارتباط خاصىئ دن 


ذكر شده است . 


؟ دراين مجموعه از ذكر سؤالات تفسيرى كه در ارتباط با نكاتى مربوط به تفسير آيات مى باشد خوددارى شده است زيرا 
اطلاع بيدا كرد . 


“ ممكن است سؤال شود آيا اين مجموعه با كتاب «يرسشها و ياسخهاى مذهبى» تأليف حضرت استاد و 


حضرت آيه الله سبحانى تكرارى نيست ؟ در ياسخ بايد توه داشت كه تنها در ٠‏ مورد سؤالا-ت اين دو كتاب با هم مشابه 


است . 


*اكر جه كار جمع آورى اين كتاب به ظاهر آسان به نظر مى رسدء اما مراحل مختلف كار ء اعمّ از مطالعه دوره تفسيرء 
استخراج يرسشها و ياسخها » تنظيم و تلفيق موارد مكرّر آن » فرصت بسيارى را طلب كرده است . 


داز مجموع ٠‏ يرسش و ياسخ 157 مورد از تفسير نمونه » ٠8‏ مورد از تفسير موضوعى ييام قرآن » يكك مورد از ييام امام 
(شرح نهج البلاغه حضرت استاد) و يكك مورد از كتاب آفريد كار جهان (مجموعه بحثهاى حضرت استاد) مى باشد اميد است 


اين خدمت ناجيز مورد قبول حضرت بقيه الله ارواحنا فداه قرار كيرد . 
قم سيد حسين حسينى 

جمعى از فضلاء حوزه علميه قم 

١‏ جرا به دنبال خداشناسى برويم؟ 

جرا به دنبال خداشناسى برويم ؟ 


هيج ح ركتى بدون انكيزه نيست », طبعاً حركت در مسير شناخت مبدء جهان هستى نيز نمى تواند بدون انككيزه باشد به همين 


دليل فلاسفه و دانشمندان براى خداجوثى سه انكيزه اساسى ذكر كرده اند كه قرآن مجيد به همه آنها اشاره هاى روشنى دارد: 
١‏ انككيزه عقلى 

؟ انكيزه فطرى 

” انكيزه عاطفى 

١‏ انكيزه عقلى 

انكيزه عقلى 


انسان عاشق كمال است ». و اين يكك عشق جاودانى در همه انسانها محسوب مى شود منتها هركس كمال خود را در جيزى مى 
بيند » و به دنبال آن مى رود و كروهى نيز به جاى آب به دنبال سراب و ارزش هاى موهوم و كمالات يندارى مى روند و آن 
را واقعيت خيال مى كنند . 


كاهى از اين اصل به عنوان «غريزه جلب منفعت و دفع ضرر) ياد مى شود كه انسان به خاطر اين غريزه خود را موظف مى بيند 


كه نسبت به هر موضوعى كه با سرنوشت او (از نظر سود و زيان) رابطه اى دارد برخوردى جدى كند . 


ولق نام «غريزة4 ير اين عشق كذاشكن سيان مشكل الست ججرا كداغريزه محولا به امؤرى كفنة نيشود كه بذون وخالة الدديشة 


در افعال انسانها يا جانداران ديكر مؤثر است و به همين دليل در مورد حيوانات نيز به كار مى رود . 
بنابراين بهتر است كه از عنوان «تمايلات عالى» كه بعضى ديكر در اين كونه موارد به كار مى برند استفاده كنيم . 


به هر حال اين عشق به كمال و تمايل به منافع معنوى و مادى و دفع هركونه ضرر و زيان انسان را وادار مى كند كه در موارد 
احتمال نيز به 


تحقيق يردازد » هر قدر اين احتمال قوى ترء و آن سود و زيان عظيم تر باشد اين تحقيق و جستجو را لازم ترمى شمرد . 


الها أيكاة تهنا تججتحروف الحعدقب سليا دن زد اد فناقن اكت عدن كاه هران مدهي ينون الاشتانل 


وفع اهاقس :نمطم الافساتك ‏ كشعو وكن لوانتن اندر طسد كاه كودازت: 


بعضى براى روشن ساختن اين مطلب مثالى ذكر مى كنند » مى كويند فرض كنيد كسى را بر سر يكك دوراهى ببينيم كه مى 
كوين ماقذان دو نمدا فط خظ :كف أسة و التكات اق وام اشاره تاكن 13 نذو) بن سبلما خط ا ودرا د كر راد انحات 
است » و سيس قرائن و شواهدى براى هر يكك مطرح مى كند . بدون شكك هر راهككذرى خود را موظف به تحقيق مى بيند و 
بى اعتناى به آن را مخالف حكم عقل . (1) 


اصل عقلى معروف دفع ضرر محتمل شاخه اى از انككيزه عقلى است » قرآن خطاب به ييامبر (صلى الله عليه وآله)مى فرمايد: «به 
آنها بكو به من خبر دهيد اكر اين قرآن از سوى خداوند يكانه يكتا باشد (و حساب و جزا و بهشت و دوزخى در كار باشد) و 
شما به آن كافر شويد » جه كسى كمراه تر خواهد بود از آن كس كه در مخالفت دور و كمراهى شديد قرار دارد» ؟ ! (قل 


ارأيتم 


ان كان من عندالله ثم كفرتم به من اضل ممن هو فى شقاق بعيد) . () 


البته اين كفتار در مورد كسانى است كه هيج دليل منطقى در آنها كاركر نيست » در حقيقت آخرين سخنى است كه به 
اشخاص لجوج و مغرور و متعصب كفته مى شود و آن اينكه: اكر شما حقانيت قرآن و توحيد و وجود عالم يس از مركك را 
صدقورفه دور تفلا دبل شن أن تزتداررفة اران ادن اعمال حاقشظ دعوت قرا سبال ساد واشية رواش 
باشد » آن كاه فكر كنيد جه سرنوشت تاريكك و وحشتناكى خواهيد داشت با اين كمراهى و مخالفت شديد و موضع كيرى در 
برابر اين مكتب الهى . 


اين همان سخنى است كه ائمه دين (عليهم السلام) در برابر افراد لجوج در آخرين مرحله مطرح مى كردند جنانكه در حديثى 
كه در كتاب كافى آمده » مى خوانيم: امام صادق(عليه السلام) با «ابن ابى العوجاء» مادى و ملحد عصر خود سخنان بسيارى 
داشت » آخرين مرحله كه او را در مراسم حج ملاقات كرد بعضى از ياران امام عرض كردند مثل اينكه ابن ابى العوجاء 
مسلمان شده ؟ ! امام فرمود: او از اين كوردل تر است » هركز مسلمان نخواهد شد » هنكامى كه جشمش به امام صادق (عليه 
السلام) افتاد كفت اى آقا و بزركك من! 


امام فرمود ما جاء بكك الى هذا الموضع ؟ : «تو اينجا براى جه آمده اى» ؟ ! 


عرض كرد: عاده الجسد » و سنه البلد » و لننظر ما الناس فيه من الجنون و الحلق و رمى الحجاره!: «براى اينكه هم جسم 


ما عادت كرده » هم سنت محيط اقتضاء مى كند » ضمناً نمونه هائى از كارهاى جنون آميز مردم » و سر تراشيدن هاء و سنكك 


انداختن ها را تماشا كنم!!) 


امام فرمود: انت بعد على عتوك و ضلالك » يا عبدالكريم!: «توهنوز بر سركشى و كمراهى خود باقى هستى » اى 


او خواست شروع به سخن كند امام فرمود: لاجدال فى الحج: «در حج جاى مجادله نيست» و عباى خود رااز دست او كشيدء 


واين جمله را فرمود: 
ان يكن الامر كما تقول وليس كما تقول نجونا و نجوت » وان يكن الامر كما نقول وهو كما نقول نجونا و هلكت!: 


«اكر مطلب اين باشد كه تو مى كوئى (وخدا و قيامتى در كار نباشد) كه مسلماً جنين نيست » هم ما اهل نجاتيم و هم توء ولى 


اكر مطلب اين باشد كه ما مى كوئيم » و حق نيز همين است . ما اهل نجات خواهيم بود و تو هلاكك مى شوى' . 


«ابن ابى العوجاء) رو به همراهانش كرد و كفت: وجدت فى قلبى حزازه فردونى » فروده فمات!: «در درون قلبم دردى احساس 


كردم » مرا با زكردانيد » او را بازكرداندند و به زودى از دنيا رفت)(0(!)6) 
بى نوشتها 
١‏ تفسير ييام قرآن 7/75 . 


" فصلت /”م 


«عبدالكريم» اسم اصلى «ابن ابى العوجاء» بود » و جون او منكر خدا بود امام (عليه السلام) مخصوصاً او را به اين نام صدا مى 


زد تا شرمنده شود . 


كافى جلد ١‏ ص 2١‏ (كتاب التوحيد باب حدوث العالم) . 


ل" 
؟" انكيزه عاطفى 

اشاره 

فون ليطن امسكسر وى كد انمات عده السياة ابيث (اد نينانت عبهدٌ آلأخسان) 

همين مطلب با كمى تفاوت در حديثى از اميرمؤمنان على (عليه السلام) نقل شده است كه فرمود: الانْسانٌ عَتِدُ الآخسان «انسان 
بنده احسان است)7”(0) 

ودر حديث دركرى ]از عناة عفرت من غرانن بالأكنان تنلكه الثأرث بدونيل لحان اقبهاه فتغير انان درس ابدوز6) 
وبازدر حديثى از همان حضرت (عليه السلام) آمده اسعة وأفضل على عق نك تك أميدةة ونه عر كين هن عتواهى نيكى 
كن نا امير او باظنى)((8)) 


و ريشه همه اين مفاهيم در حديث بيامبر(صلى الله عليه وآله) است كه فرمود: إنَّاللَه جَعَلَ قُلَوْبَ عِبادِهِ عَلَّى حب مَنْ أَحْسَنّ إلَيها 
#وتفضن عق أساء المقاة كع اوتدنولها زاكر تبر مكحت كب قراوداذة كديد او يك كلا وير فقن كس قزار دادو اسة 
كه به او بدى كند)(2) 


خاخصه ابن بك واقعيث است كد هركن بيه ذيكرى خدهض كنك يا تعمس يخشد غواطث: او را متوريحه خود فى سازه ونه 
صاحب خدمت و نعمت علاقمند مى شود » ميل دارد او را كاملا بشناسد و ازاو تشكر كند ء و هرقدر اين نعمت مهم ترو 


فراكيرتر باشد تحريكك عواطف به سوى «منعم) و «شناخت اوا) بيشتر است . 


و لذا علماى علم كلام (عقائد) از قديم ترين ايام مسأله «شكرمنعم» را يكى از انكيزه هاى تحقيق بيرامون مذهب . و معرفه الله 


شمرده اند . 
ولى بايد توجه داشت «شكر منعم) قبل از آنكه يكك حكم عقلى باشد يكك فرمان عاطفى است . 


اين اشاره كوكاء وا با شغرف 


از «ابوالفتح بستى») شاعر معروف عرب يايان مى دهيم . 
لد خس" إلَى الناس تَسْتَعْبدٌ فلوبَهُم فَطَالّما | سْتَعْبَدَ الافيان ايان 
(ابه مردم نيكى كن تا قلوب آنها را بنده خود سازى و همواره انسانها بنده احسانها بوده اند)! 


در حديثى از امام باقر(عليه السلام) مى خوانيم كه فرمود: «شبى رسول خدا(صلى الله عليه وآله) نزد عايشه بود او سؤال كرد 
جرا خود را (براى عبادت) اين همه به زحمت مى افكنى ؟ در حالى كه خداوند كناهان كذشته و آينده تو را بخشيده است . 


00/1 

فرمود: ألا أَكُوْنٌ دا شَكوْرا ؟ «آيا من نبايد بنده شك ركزار او باشم ؟ !(8) 

بى نوشتها 

“اوع غرر الحكم . 

ه بحارالانوار جلد /الا صفحه 57١‏ (جاب آخوندى) 

» تحف العقول صفحه 7" (بخش كلمات بيامبراص»)) 

اشاره به آيه اول سوره فتح است كه تفسير آن مشروحاً در جلد 77 صفحه 18 تفسير نمونه آمده است . 
8 اصول كافى جلد ١‏ باب الشكر حديث 8 . 

"انكيزه فطرى 

اشاره 


هنكامى كه سخن از فطرت مى كوئيم منظور همان احساسات درونى و دركى است كه هيجكونه نيازى به استدلال عقلى 


ندارد . 


هنكامى كه يكك منظره بسيار زيباى طبيعى » يا يكك كل بسيار خوشرنكك و خوشبو را مى بينيم جاذبه نيرومندى از درون خود 


نسبت به آن احساس مى كنيم كه نام آن را تمايل و عشق به زيبائى مى نهيم » وهيجككونه نيازى به استدلال در اينجا نمى بينيم . 
آرى حس زيبائى يكى از تمايلات عاليه روح انسانى است . 


كقيش سوق ددس تكصوه)] نامي كد قير كن اذ ابن السادااكة ذا وكزوق اسك ميلكة زو فر مسترين انكونيها 


به همين دليل هيج قوم و ملتى را نه در امروز و نه در كذشته تاريخ مشاهده نمى كنيم كه نوعى از عقائد مذهبى بر فكر و روح 
آنها حكم فرما نباشد » و اين نشانه اصالت اين احساس عميق است . 
قرآن به هنكام ذكر داستان قيام انبياء بزركك در موارد زيادى روى اين نكته تكيه كرده كه رسالت اصلى انبياء زدودن آثار 


شركك و بت يرستى بوده (نه اثبات وجود خدا ء جرا كه اين موضوع در اعماق سرشت هركس نهفته شده 


به تعبير ديكر: آنها به دنبال اين نبودند كه «نهال خدايرستى» را در دلهاى مردم غرس كنند » بلكه به دنبال اين بودندكه نهاد 
موجود را آبيارى كرده » و خارها و علف هرزه هاى مزاحم را كه كاهى اين نهال را به كلى يؤزمرده و خشكك مى كند از ريشه 
ب ركنتد! . 


جمله «ألا تَغْمدُوا إلا الله يا «ألا تَعبُدوا إلا إيَاهُ (جز خدا را نبرستيد) كه به صورت نفى بتها » و نه اثبات وجود خدا » مطرح شده 


#دن كفتار سيارى ان اسادر 


قرآن مجيد آمده » از جمله در دعوت بيغمبر اسلام (صلى الله عليه وآله)(١)‏ در دعوت نوح(5) در دعوت يوسف(”") در دعوت 
هود(ع) مطرح شده است . 


ازاين كذشته . ما در درون جان خود احساسات اصيل فطرى ديككرى نيز داريم » از جمله جذبه فوق العاده اى است كه نسبت 


به علم و دانش و آكاهى هرجه بيشتر در خود مى بينيم . 
آيا ممكن است ما اين نظام عجيب را در اين جهان يهناور مشاهده كنيم و علاقه نداشته باشيم سرجشمه اين نظام را بشناسيم ؟ 


كسك امت #انشتجدئ يش سال راق شتاخت: اند كى موروعيكان رنيية كسد :و داتقشسل ده كرئ ذههنا سال براق 
شناخت بعضى از يرند كان يا درختان يا ماهيان درياها تلاش كند » بى آنكه انككيزه اى جز عشق به علم در درون جان او باشد 


؟ آيا ممكن است آنها نخواهند سرجشمه اصلى اين درياى بى كرانى كه از ازل تا ابد را فرا كرفته بشناسند ؟ ! 


ارق ابتها الكيزه هائئ ات كه ماتزانيه سوئ 


«معرفه الله دعوت مى كند : عقل ما را به اين راه مى خوائد + عواظف ما را به اين سو جذب مى كند» و فطرث ما رأ به اين 


سمت مى راند . (0) 

يى نوشتها 

.؟دوها١‎ 

"هود 79. 

.8١ “يوسف‎ 

ع احقاف .7١‏ 

ه تفسير ييام قرآن 7/75 . 

" آيا مذهب زائيده جهل يا ترس » يا عواملى از اين قبيل الست ؟ 
آيا مذهب زائيده جهل يا ترس » يا عواملى از اين قبيل است ؟ 


جمعى از جامعه شناسان و روانكاوان مادٌى غرب و شرق اصرار عجيبى دارند كه سرجشمه ييدايش مذهب و عقيده خداشناسى 


زااجهل بارس باعوائل ديكري الاين قمل شمارتك + ابن تظر يد انرا مدان فى قزاة در هياو فر فيه خلاضه كرد: 

١‏ فرضيه جهل 

فرضيه جهل 

يكى از جامعه شناسان معروف مى كويد: «اكرجه علم و هنر بسيارى از عوامل اسرار آميز را روشن ساخته با اين همه بسيارى 


از اين عوامل همجنان از حيطه علم كريخته » و در لفافه اسرار باقيمانده است » لزوم بى بردن به اين عوامل موجب بيدايش 


مذهب كرديده است»!(١)‏ 


يكى از فلاسفه مادى اضافه مى كند وقتى انسان به حوادث ء از نظر تاريخى مى نككرد » علم و مذهب را به يكك دليل بسيار 


نمى تواند در مغز خود جنين تصورى را راه دهد كه ممكن است موجودى در بستر حوادث سد و مانعى ايجاد كند . )١(‏ 


به تعبير ساده آنها مى خواهند جنين ادعا كنند كه ناآ كاهى انسان از علل طبيعى سبب شده است كه تصور كند نيروئى ما فوق 
طبيعى وجود دارد كه اين عالم را ايجاد كرده واداره مى كند . ولذا هر قدر عوامل و علل طبيعى روشن تر كردد اعتقاد به 


اشتباه عمده طرفداران «فرضيه جهل» از اينجا ناشى مى شود كه: 


2 


او : آنها تصور كرده اند كه ايمان به وجود خدا مفهومش انكار قانون عليت است . و ما بر سر دوراهى قرار داريم: 


يا بايد علل طبيعى را بيذيريم » يا وجود خدا را؟ ! 
در حالى كه از نظر فلاسفه الهى ايمان به قانون عليت و كشف علل طبيعى يكى از بهترين طرق شناخت خدا است . 


ما هركز خدا را در لابلاى بى نظمى ها و حوادث مبهم و تاريكك جستجو نمى كنيم » بلكه در ميان روشنائيها و نظامات شناخته 


شده جهان هستى مى يابيم . جرا كه وجود اين نظامات نشانه روشنى بر وجود يكك مبدأ علم و قدرت در جهان هستى است . 


ثانياً: جرا آنها از اين نكته غفلت مى كنند كه انسان از قديم ترين ايام تا به امروز همواره نظم خاصى را بر جهان حكمفرما مى 
ديده » نظمى كه توجيه آن با علل فاقد شعور امكان يذير نيست » و يبوسته همين را نشانه وجود خدا مى شمرهده » منتها در 
كذشته اين نظام كمتر شناخته شده بود » و هر قدر علم و دانش بشر يبشرفت كرد دقائق و ظرائف تازه اى از آن كشف شد» و 
علم و قدرت مبدأ عالم هستى آشكارتر و روشن تر كشت . 

به همين دليل ما معتقديم «ايمان به وجود خدا» و «مذهب» همدوش با يبشرفت هاى «علوم» جلو مى رود » وهر كشف تازه اى 
از اسرار و نظامات اين جهان كام تازه اى است براى بهتر شناختن خداوند » وآن كونه كه امروز ما مى توانيم خدا را بشناسيم 
هركز كذشتكان نمى توانستند بشناسند جرا كه بيشرفت علوم اينسان نبود . 


بى نوشتها 


. 7١1 جامعه شناسى ساموئيل كنيكك صفحه‎ ١ 


" دنيائى كه من مى 


بينم صفحه 08 و جه مضحكك است سخن «اكوست كنت» كه مى كويد علم » يدر كائنات رااز شغل خود منفصل و او را به 
محل انزوا سوق داد! (يعنى با كشف علل طبيعى جائى براى ايمان به خدا باقى نمى ماند) (علل كرايش به ماديكرى صفحه 
0 


؟ فرضيه ترس 
فرضيه تقرس 


«ويل دورانت» مورخ معروف غربى در تاريخ خود در بحثى تحت عنوان سرجشمه هاى دين از «لوكرتيوس» حكيم رومى جنين 


كرد)(١)‏ 
عسية سكن را تراسل» يه تغبير ذيكريى تكراز كرذه 6 فى كويد 


«كمان مى كنم كه منشأ مذهب قبل از هر جيز ترس و وحشت باشد ترس از بلاهاى طبيعى » ترس از جنكك ها و مانند آن» و 


ترس از اعمال نادرستى كه انسان به هنكام غلبه شهوات انجام مى دهد)(؟) 


بطلان اين فرضيه نيز از اينجا روشن مى شود كه طرفداران آن كويا همكى با يكك تعهد ضمنى با يكديكر توافق كرده اند كه 
نراق متاسو و عكيده خعدابرسى زيف قوق طيعن وحوة تذارف» ريصا بابد غابلى يراق 1ق دن طعت عجشي كه عامل 8 
با زكشت به نوعى كمان و تخيل داشته باشد . لذا در اين رابطه هميشه مسائل فرعى را ديده » و مسأله اصلى را فراموش كرده 


انك . 


انسان قدرت روحى و آرامش مى دهد » و درست است كه او را در برابر مركك و حوادث سخت شجاع مى كند » تا آنجا كه 
كاه فاده ف كوئه انثا و افا وى قود موك برا ما فطلي را كد ذاتما د رمقاي مقن يلقن وسموة ذافة يح أرق نظانى 
كه بر زمين و آسمان و كياهان و جانداران و وجود خود انسان حاكم است فراموش كنيم . 


به تعبير ديككر انسان هر قدر از علم تشريح و فيزيولوزى و مانند آن بى اطلاع باشد وقتى به ساختمان جشم و كوش و قلب و 
دست وياق حود كاه هئ كند آن وا شاعماة عحب :و دقيقى من يعد كد از طريق القاقات وعوافل بن شغور شرك ر قاين 


تفسير نيست . بيدايش يكك شاخه كل » يكك زنبور عسل » بيدايش خورشيد و ماه و سير منظم آنها و يديده هاى ديكر . 


اين مطلبى است كه هميشه در برابر جشم انسان وجود داشته و دارد و عامل اصلى ييدايش ايمان به وجود خدا است . جرا اين 
واقعيت روشن را ناديده مى كيرند و به سراغ مسأله ترس و جهل مى روند جزاينكه بكُوئيم نسبت به جنين واقعيت روشنى 
«جهل» دارند و از يبشرفت عقائد مذهبى «ترس» دارند » جرا جاده اصلى و روشن را رها كرده در بيراهه كام مى كذارند جز 


ابنكة يكداورى :ها سددزاه آثان كشعه اسث: 


بى نوشتها 

.84 صفحه‎ ١ «تاريخ تمدن ويل دورانت» جلد‎ ١ 

" ١اجهانى‏ كه من مى شناسم) صفحه 85 . 

فرضيه عوامل اقتصادى 

طرفداران اين فرضيه كسانى هستند كه نيروى محرك تاريخ را همان شكل دستكاه هاى توليدى مى دانند » و معتقدند تمام 
يديده هاى اجتماعى اعم از فرهنكك و علم و فلسفه و سياست و حتى مذهب مولود همين امر است! 

آنها براى بيوند دادن ميان بيدايش مذهب و مسائل اقتصادى توجيهات عجيبى دارند » از جمله مى كويند: طبقه استعما ركّر در 
جوامع انسانى براى از ميان بردن مقاومت توده هاى استعمار شده » و تخدير آنها » مذهب را به وجود آورده است » و جمله 


معروف «لنين» را كه در كتاب «سوسياليسم و مذهب» آورده انث حتاظر تشاق هن كلدل انها كه من كريد: «مذهب در جامعه 


به منزله ترياكك و افيون است»! 
وذوايق بار مظالب زيادى دارقك كه غالبا تكران مكورات اسيك 


خوشبختانه طرفداران اين فرضيه (سوسياليستها) خودشان با كلمات ضد و نقيضى كه دارند ياسخ خود را داده اند » آنها وقتى 
به اسلام برخورد مى كنند كه جككونه عامل حركت و جنبش در يكك ملت عقب افتاده شد » و استعما ركرانى همجون سلاطين 
ساسانى و يادشاهان روم و فراعنه مصر و «تبابعه» يمن را از تخت قدرت به زيرآورد مجبور مى شوند اسلام را حداقل در اين 
بخش از تاريخ استثنا كنند . 


وان أقالاً: كات كد افر وواس كين قاض كدي واتطددي فاى أساؤ ترا قد امعبار كران مخصرها مر غصين حاير قر 
برابر سلطه شرق و غرب و قيام مردم فلسطين را 


در برابر سلطه صهيونيسم مشاهده مى كنند راهى ندارند جز اينكه در تحليل هاى خود شكك كنند » بككذريم از كسانى كه 


كرفتار حصار در حصارند و نمى توانند حتى آفتاب روشن را ببينئد . 


به هرحال با توجه به تاريخ امروز و كذشته مخصوصاً در مورد اسلام به خوبى روشن مى شود كه مذهب بر خلاف زعم آنها 
نه تنها ماده مخدر و افيون نيست بلكه سبب بيدايش نيرومندترين و يرجاذبه ترين حركتهاى اجتماعى است , مسائل اقتصادى 
نيز بخشى از زندكى انسان را تشكيل مى دهد و منحصر كردن انسان را در بعد اقتصادى بز ركترين خطا در شناخت انسان و 
انكيزه ها و تمايلات عالى او است . 


6 فرضيه نيازهاى اخلاقى 
فرضيه نيازهاى اخلاقى 


«اينشتاين» در بحثى تحت عنوان مذهب و علوم مى كويد: باكمى دقت معلوم مى كردد كه هيجانات و احساساتى كه موجب 


ييدايش مذهب شله بسيار مختلف و متفاوت است . . . سيس بعد از ذكر فرضيه ترس اضافه مى كند: 


ويزكى اجتماعى بودن بشر نيز يكى از عوامل يبدايش مذهب است يكك فرد مى بيند يدر و مادر » كسان و خويشان و رهبران و 
بزركان مى ميرند » و يكك يكك اطراف او را خالى مى كنند » يس آروزى هدايت شدن » دوست داشتن » محبوب بودن » و 


اتكاء و اميدداشتن به كسى زمينه قبول عقيده به خدا را در او ايجاد مى كند . )١(‏ 
به اين ترتيب او مى خواهد يكك انكيزه اخلاقى و اجتماعى براى ييدايش مذهب فرض كند . 


باز در اينجا مى بينيم ييشنهاد كنند كان اين فرضيه «اثر) را با «انكيزه) اشتباه كرده اند » در حالى 


كه مى دانيم هر اثرى الزاماً انكيزه نيست . ممكن است به هنكام حفر يكك جاه عميق به يكك كنج دست يابيم » اين يكك «اثر) 
ايض قو جالن كسسيبليا بكر كي ادكه على ماحراف حش عقا بحر ون د ركان معو «له طشك [ و33 آم موده ابي كفت 
يك كنج . 

بنابراين درست است كه مذهب مى تواند دردها و آلام روحى انسان را تسكين دهد » ايمان به خدا او را از احساس تنهائى به 
هنكام از دست رفتن عزيزان و دوستان و بزركان رهائى بخشد ء وخلا ناشى از فقدان آنها را ير كند » ولى اين يكك اثر است نه 
الكوة اصللن سلفيي كدز هيار متطقع ين نظر مك اتيك داو جه و شان امف كه كان 1 ذا شنار انين اماك خرة نا نا 
نظامى در جهان هستى روبه رو مى بيند كه هر قدر بيشتر درباره آن مى انديشد به عمق و يبجيدكى و عظمت آن آشناتر مى 
شود ء او هركز نمى تواند حتى ييدايش يكك «كل» را با آن همه ظرافت و ساختمان عجيب و يا يبدايش يكك «جشم) را با آن 
سيستم بسيار ظريف و دقيق و ييجيده مولود طبيعت بى شعورو تصادف هاى كور و كر بداند » و اينجا است كه به سراغ مبدأ 


اين نظام مى رود . 
البته امور ديكرى نيز به اين معنى كمكك مى كند كه قبلا به آن اشاره كرديم . 


و عجب اينكه همان «اينشتاين» كه جنين فرضيه اى را يبشنهاد مى كند در جاى ديكر سخن خود را عوض كرده و 


اعتقاد خود را به يديد آورنده جهان هستى و ايمان راسخ خود را به آن مبدأ بزركك به نحو ديكرى ابراز داشته كه بسيار جالب 


است » و نشان مى دهد او منكر اعتقادى است كه با خرافات آميخته باشد نه منكر يكك توحيد خالص و خالى از هر كونه خرافه 


او مى كويد: «يكك معنى واقعى از وجود خدا وراى اين اوهام وجود دارد كه عده كمى آن را دريافته اند سيس اعتقاد خود و 


دانشمندان بزركك را به يكك نوع اعتقاد مذهبى كه آن را به نام «احساس مذهبى آفرينش» يا «وجودا) ناميده » و در جاى ديكر 


از آن به عنوان «تحيّر شعف آورى از نظام عجيب و دقيق كائنات» ياد كرده اظهار مى دارد . 
و جالب تراينكه او مى كويد: «اين ايمان مذهبى جراغ واه كاوشن هاي رتد كن داتغشضدان اسبت؛ ‏ () 


البته در اينجا سخن بسيار است و اكر بخواهيم به اصطلاح عنان قلم را رها كنيم از شكل يكك بحث تفسير موضوعى خارج 


لذا بار ديكر به اصل سخن بازكشته » و اين بحث را يايان مى دهيم » و خاطرنشان مى كنيم كه انككيزه بيدايش مذاهب را بايد 
نخست در مطالعه جهان آفرينش (انكيزه عقلى و منطقى) و سيس جاذبه نيرومند درون ذاتى (انكيزه فطرى) و بعد توجهى كه 
به آن مبدأ بزركك به خاطر برخوردارى از نعمت هاى بى يايان او ناشى مى كردد (انككيزه عاطفى) جستجو كرد . (”) (6) 


بى نوشتها 
١‏ «دنيائى كه من مى بينم) صفحه 07 . 


" «دنيائى كه من مى بينم» صفحه 88 و ١‏ 


#برائ اطلاعاث بيشثر و كسترده ثر در اين زميئه به كتاب #انكيزه ببدايش مذافب) مراجحه كنيد.. 
؟ تفسير ييام قرآن عاع/” 

جرا ذات يروردكار را ذمى توان درك كرد ؟ 

جرا ذات بروردكار را نمى توان درك كرد ؟ 

نكته اصلى در مسأله نامحدود بودن ذات ياكك خداوند و محدود بودن عقل و علم و دانش ماست . 


او وجودى است از هر نظر بى نهايت » ذات او مانند علم و قدرت و همه صفاتش بى يايان و نامحدود است . واز سوى ديكر 


ما و تمام آنجه به ما مربوط است اعم از علم و قدرت و حيات ما و زمان و مكانى كه در اختيار داريم همه محدود است . 


بنابراين ما با اين همه محدوديت جككونه مى توانيم به آن وجود نامحدود و صفاتش احاطه بيدا كنيم ؟ جكونه علم محدود ما 


مى تواند از آن وجود نامحدود خبر دهد . 


آرى ما مى توانيم در عالم انديشه و فكر از دور شبحى ببينيم » و اشاره اجمالى به ذات و صفاتش كنيم » ولى رسيدن به كنه 
ذات و ضفات يعتى اكافى تنضيلى از او برا ما ممكن نبست ابن از يكك سو .. 


از سوى ديكر يكك وجود بى نهايت از هر جهت مثل و مانندى ندارد » و منحصر به فرد است جرا كه اككر مثل و مانندى مى 


داشت هر دو محدود بودند . 


حال جكونه ما مى توانيم به وجودى بى بريم كه هيجكونه مثل و مانندى براى او سراغ نداريم » و هرجه غير او مى بينيم 
مدكتات اسقاء وصناكن باضفاك واجن الرجوه كاف شناوت:. 07 


در ياسخ مى كوئيم: ما اين 


كلمه را از دو وازه «نا» كه به معنى عدم است و «متناهى» كه به معنى محدود است كرفته ايم » يعنى اين دو را جداكانه مى 
توانيم تصور كنيم (عدم و متناهى) سيس آنها را با يكديكر تركيب كرده و به آن وجودى كه در تصور نمى كنجد اشاره 
نموده و به آن علم اجمالى يبدا مى كنيم (دقت كنيد) . 


نمى كوئيم مااز اصل وجود او آكاه نيستيم » از علم و قدرت و اراده و حيات او بى خبريم » بلكه مى كوثيم ما يكك معرفت 
اجمالى از همه اين امور داريم » و هركز به عمق و باطن آن راه نمى يابيم » و مركب عقل همه فرزانكان عالم بدون استثنا در 
اين راه لنكك است يا به كفته شاعر: 


در حديثى از امام صادق (عليه السلام) جنين مى خوانيم: 
«اذا انتهى الكلام الى الله فامسكوا»!(”) 


«هنكامى كه سخن به ذات خدا مى رسد سكوت كنيد» يعنى درباره ذات او سخن نككوئيد كه عقّل ها در آنجا حيران است و به 
جائى نمى رسد » وانديشه در ذات نامحدود براى عقول محدود غير ممكن است » جرا كه هرجه در انديشه كنجد محدود 


است و خداوند محال است محدود كردد . (ع) 


مى نكريم وايا حتّى نكاهى به وجود خود 


مى كنيم » اجمالا مى فهميم كه خالق و آفري دكار و مبدثى دارد . اين همان علم اجمالى است كه آخرين مرحله قدرت 
شناخت انسان درباره خداست (منتهى هر جه به اسرار هستى كاه تر شويم به عظمت او آشناتر ودر مسير معرفت اجمالى او 
قوى تر خواهيم شد) اما هنككامى كه از خود مى يرسيم او جيست ؟ و جككونه است ؟ ودست به سوى حقيقت ذات ياك او 
دراز مى كنيم » جيزى جز حيرت و سركردانى نصيبمان نمى شود و اين است كه مى كوييم راه به سوى او كاملا باز است و در 
عق حال زاء كامان ملعه أشيت . 


جرا كه هر جيزى رها شود سقوط مى كند و به سوى زمين جذب مى شود واككر اين جاذبه نبود آرامش و قرارى براى 


موجودات روى زمين وجود نكاس : 


آكاهى بر وجود جاذبه جيزى نيست كه مخصوص دانشمندان باشد حتّّى اطفال و كودكان خردسال نيز آن را به خوبى دركك 
مى كنندمْ ولى حقيقت جاذبه جيست » آيا امواج نامرئى يا ذرّات ناشناخته و يا نيرويى ديكر است ؟ و عجيب اين كه نيروى 
جاذبه بر خلا.ف آنجه در تمام جهان مادّه مى شناسيم . ظاهراً براى انتقال از نقطه اى به نقطه ديكر نياز به زمان ندارد » به 
خلاف نور كه سريع ترين حركت را در جهان ماده دارد » ولى در عين حال به هنكام انتقال 


در فضا كاهى براى رسيدن از يكك نقطه به نقطه ديكر ميليون ها سال وقت لازم است . اما نيروى جاذبه كويى در يكك لحظه از 


هر نقطه اى از جهان به نقطه ديكر منتقل مى كردد و يا حداقل سرعتى دارد بالاتر از آنجه تاكنون شنيده ايم . 


جايى كه درباره نيروى جاذبه كه يكى از مخلوقات است علم و آكاهى ما نسبت به آن تنها جنبه اجمالى دارد و از علم 
تفصيلى به كلى دوريم . جككونه مى توان درباره خالق جهان مادّه و ماوراى مادّه كه وجودى است بى نهايت در بى نهايت » 
انتظار داشته باشيم كه از كنه ذاتش باخبر شويم ؟ ! ولى با اين حال او را همه جا حاضر و ناظر و همراه هر موجودى در جهان 


مشاهده مى كنيم . 
با صد هزار جلوه برون آمدى كه من «** با صدهزار ديده تماشا كنم تو را(8) 
بى نوشتها 


١اكر‏ تعجب نكنيد ما حتى نمى توانيم مفهوم «نامتناهى» را تصور كنيم » اكر كفته شود يس جكونه كلمه «نامتناهى» را به كار 


مى بريد ؟ و از آن خبر مى دهيد » ودرباره احكام آن سخن مى كوئيد » مكر تصديق بدون تصور ممكن است ؟ 
بيام قران #/ع 

“ تفسير «على بن ابراهيم» طبق نقل نور الثقلين جلد 0 صفحه 77١‏ . 

؟ تفسير نمونه 77/881 

ف يبام امام (شرح نهج البلاغه) 1/4١‏ 

آيا آفريدكار هم آفريدكارى دارد ؟ 

آيا آفريدكار هم آفريدكارى دارد ؟ 


در مباحث خداشناسى معمولا اين سؤال از طرف افراد تازه كار مطرح مى شود كه مى كويند شما مى كوئيد هرجيزى خالق و 
آفريدكارى دارد يس بككوئيد آفريدكار خدا كيست ؟ 


و عجب اينكه كاهى اين سؤالها در سخنان بعضى از فلاسفه غرب نيز مطرح شده كه نشان مى دهد تا جه حد در مباحث 


فلسفى بياده هستند و ابتدائى فكر مى كنند . 


«برتراندراسل» فيلسوف معروف انكليسى در كتابيش «جرا مسيحى نيستم) ؟ جنين مى كويد: «در جوانى به خداوند عقيده داشتم 


ولى بعداً به كلى ازاين عقيده بركشتم زيرا فكر كردم اكر هر جيز بايد علت و آفريننده اى داشته باشد يس خدا بايد علت و 


آفريد كارى داشته باشد)»!(١)‏ 


ولى فكر نمى كنيم كسى كمترين آشنائى با مسائل فلسفى مربوط به مباحث خداشناسى و ماوراء طبيعت داشته 


باشد و در ياسخ اين سوال درماند . 


مطلب خيلى روشن است وقتى مى كوئيم هرجيزى خالق و آفريد كارى دارد منظور «هرجيز حادث و ممكن الوجود» است يس 
اين قاعده كلى فقط در اشيائى صادق است كه قبلا وجود نداشته و بعد حادث شده نه در مورد واجب الوجود كه از ازل بوده 
وتاابد خواهد بود يكك وجود ابدى و ازلى نيازى به آفريننده ندارد تا بككوئيم آفريننده او كيست ؟ او قائم به ذات خويش 


است او هركز معدوم نبوده كه نياز به علت وجودى داشته باشد . 


و به تعبير ديككر وجود او از خود او است نه از بيرون ذات اوء او «آفريده)» نيست تا آفريننده داشته باشد اين از يكك سوء از 
سوى ديككر خوب بود آقاى راسل و كسانى كه با او هم صدا هستند اين سؤال را از خودشان مى كردند كه اككر خدا خالقى 
داشته باشد همين سخن درباره خالق فرضى او نيز تكرار مى شود كه آفريد كار آن خالق كيست اككر مطلب زنجيروار ادامه يابد 
و براى هر خالقى خالق ديكر تا بى نهايت فرض كنيم » سر از «تسلسل» در مى آورد كه باطل بودنش از واضحات است » و اكر 


به وجودى برسيم كه هستيش از خود او است و نياز به آفريد كارى ندارد (يعنى واجب الوجود است) خداوند عالم همو است! 


اين مطلب را به بيان ديكرى نيز مى توان توضيح داد و آن اينكه ما اككر فرضاً خدايرست هم نباشيم و با ماترياليست ها هم 
عقيده كرديم باز بايد به اين سؤال ياسخ دهيم كه با قبول قانون عليت 


همه فيز دن جهان طبيعت معلول :د يكرئ اسة 6 دن اين ال همان سؤالى كان خدائرستان'س .شد ان ماديين نيز شواهد شلك 


كه اكر همه جيز معلول «ماده») است يس علت وجود ماده جيست ؟ 


آنها نيز ناجارند در جواب بككويند: ماده ازلى است هميشه بوده و خواهد بود و نياز به علت ندارد و به تعبير ديكر واجب 


روى اين حساب مى بينيم همه فلاسفه جهان اعم از الهى و مادى به يكك وجود ازلى ايمان دارند » وجودى كه نياز به خالق 
ندارد و هميشه بوده است . تفاوت در اين است كه ماديين علت نخستين را فاقد علم و دانش و عقل و شعور مى دانند » و براى 
آن جسميت ., زمان و مكان قائلند , اما خدايرستان او را داراى علم و اراده و هدف مى دانند و جسميت و مكان و زمانى براى 


آن قائل نبوده » بلكه او را فوق مكان و زمان مى دانند . 


بنابراين برخلاف يندار آقاى راسل كه تصور كرده اكر با خدايرستى وداع كويد و در صف ماترياليستها قرار كيرد از جنكال 
اين سؤال فرار خواهد كرد اين سؤال هركز دست از سر او برنمى دارد » جه اينكه ماديها نيز معتقد به قانون عليت هستند و مى 
كويند هر حادثه اى علت دارد . 


يس تنها راه حل مشكل اين است كه فرق ميان موجود حادث و ازلى » و ميان «ممكن الوجود)» و«واجب الوجود» را به خوبى 
دركك كنيم » تا بدانيم آنجه نياز به خالق دارد موجودات حادث و ممكن است » يعنى هر 


آفريده » آفريدكار مى خواهد . اما جيزى كه آفريده نيست آفري دكار ندارد(؟) 
يى نوشتها 

١‏ برتراندراسل در كتاب جرا مسيحى نيستم ؟ 

؟ تفسير ييام قرآن 98١1/؟‏ 

جكونه به خداى ناديده ايمان بياوريم ؟ 

جكونه به خداى ناديده ايمان بياوريم ؟ 


هاذة ثرين ايراد كه فادى ها بر هذا برستان دارقد اين أست كهة «السان حكونه من توائد موجودى را كديا حواس غود 
دركك نكرده بيذيرد و به اوايمان آورد » شما مى كوئيد خدا نه جسم دارد » نه مكان دارد » نه زمان نه رنكك و نه . . .» آيا 
جنين موجودى را با جه وسيله مى توان دركك كرد ؟ ما تنها به جيزى ايمان مى آوريم كه حواس ما عاجز از دركك آن نباشد » 


اصلا جنين جيزى وجود ندارد) . 

اين ايراد از جهاتى قابل بحث است: 

أ عمده علل 

. عمده عللى كه انككيزه مخالفت آقايان مادى ها با موضوع خداشناسى مى باشد » كاملا در اين ايراد تجلى كرده اسث‎ ١ 


از جمله غرور علمي آنها » و حكومت دادن علوم طبيعى بر همه جيز و همه حقايق » و همجنين سنجش همه جيز با مقياس علوم 
دادس (لنانا عله و لمر و ساختن وسيله درك را به اسباب طبيعى و مادى » در اينجا ديده مى شود . 


ما از اين آقايان سؤال مى كنيم آيا قلمرو و منطقه فعاليت و نفوذ علوم طبيعى حدى دارد يا نه ؟ ! 
تابرابق حكونة من شو وى زا كه غير متحدوه اسك )ها ابزان طبيقى ذركك تمود : 


اساسا . خدا ؛ و موجودات ماوراء طبيعت از قلمرو علوم طبيعى خارجند , و جيزى كه از طبيعت خارج باشد هركز نبايد انتظار 
داشت كه با 


اسباب طبيعى دركك شود ء ماوراء طبيعت نامش با خود اوست و با مقياس علوم طبيعى قابل سنجش و محاسبه نيست » 
همجنانكه در شعب و رشته هاى مختلف علوم طبيعى . براى هر كدام ابزار و مقياس هائى معين شده , كه به درد ديكرى نمى 
خورد » وسائل مطالعات فلكى » تشريح » و ميكرب شناسى » هر يكك باهم تفاوت زياد دارند . 


هيجكاه يكك عالم مادى اجازه نمى دهد » كه به يكك منجم و ستاره شناس كفته شود , فلان ميكرب را با وسائل و محاسبات 
نجومى براى ما ثابت كن . و همجنين نبايد از متخصص رشته ميكرب شناسى انتظار كشف قمرهاى مشترى را با وسايل ميكرب 
شناسى داشت » زيرا هر كدام در قلمرو علمى خود مى توانند تصرف كنند و نمى توانند نسبت به خارج از دايره بحث خود ء 
نفياً و اثباتاً اظهار نظر كنند ء بنابراين ما جكونه به علوم طبيعى حق مى دهيم » كه در خارج از طبيعت بحث كندء با آنكه 
منطقه نفوذ آن محدود به طبيعت و آثار و خواص آن است ؟ ! 


نهايت حقى را كه مى توان براى يكك عالم طبيعى قائل شد اين است كه او مى تواند بككويد: من نسبت بماوراء طبيعت » 
سكوت اختيار مى كنم جون از حدود مطالعه وابزار كارم خارج است ء نه اينكه انكار كند . 


جنانكه «اككوست كنت» كه يكى از يايه كذاران اصول فلسفه حسى است در كتابى به نام «كلماتى در ييرامون فلسفه حسى) مى 


كويد: «جون ما از آغاز و انجام موجودات بى خبريم نمى توانيم وجود موجود 


سابق يا لاحقى را انكار كنيم » همجنانكه نمى توانيم آنرا اثبات كنيم (دقت كنيد) خلاصه اينكه فلسفه حسى به واسطه جهل 
مطلق در اين قسمت از هركونه اظهار نظرى خوددارى مى كند , همينطور علوم فرعى » كه اساس فلسفه حسى است »ء بايد از 
قضاوت درباره آغاز و انجام موجودات خوددارى كند » يعنى علم و حكمت خداءٌ و وجود او را ما انكار نمى كنيم و بى طرفى 


خود را در ميان نفى و اثبات حفظ مى نمائيم» . 


منظور ما هم همين است كه عالم ماوراء طبيعت را نمى توان از دريجه علوم طبيعى مشاهده نمود » اصولا آن خدائى را كه ابزار 
واسباب طبيعى بخواهد ثابت كند » از نظر خدا يرستان خدا نيست » ! 


زيرا آنجه را اسباب طبيعى ثابت نمايد » در حدود ماده و خواص آن است . و جككونه مى توان موجودى را كه خود مادى و 
طبيعى است » خالق ماده و طبيعت دانست ؟ 


اساس عقايد خدايرستان جهان بر آن است كه خدا از ماده و عوارض ماده به كلى منزه است » و با هيج يكك از ابزارهاى مادى 


دركك نمى شود . 


بنابراين نبايد انتظار داشت » كه خالق موجودات جهان را زير ميكرسكب .» يا يشت تلسكوب . در اعماق آسمانها ديد » اين 


" نشانه هاى او 


به طور كلى وسيله شناختن هر موجودى در عالم » آثار آن است . و تنها مى توانيم هر موجودى رااز اثرش بشناسيم » حتى 


موجوداتى را كه با جشم يا حواس ديككر دركك مى كنيم . 


آنها را هم در حقيقت از راه آثار شناخته ايم (دقت كنيد) . 
جه اينكه هيج موجودى در منطقه فكر ما وارد نمى شود » و محال است مغز ظرف موجودات شود . 


براى مثال: اككر شما جسمى را خواسته باشيد با جشم تشخيص دهيد و وجود آنرا دركك كنيد » ابتداثاً جشم را مقابل طرفى كه 


كه به نام «اشبكيه» موسوم است منعكس مى شود , اعصاب بينائى آنرا كرفته و به مغز مى رسانند و انسان آن را درك مى كند 


واكأر از راه لمس باشد ء باز اعصاب زير جلد . به وسيله تماسى كه با آن مى كيرند اطلاعاتى به مغز داده و انسان آنرا دركك 


يس ادراك يكك جسم از اثر آن (رنكك » صوت » تأثير در لامسه) مى باشد و هيج كاه خود آن جسم در مغز جاى كير نمى 
شودو ا كرركى تود وو يااغضات ادر كه ان عاعر زم اضا كناعن نم شد 


اين جمله را هم بايد اضافه كنيم: براى شناختن يكك موجود يكك اثر كافى است .» مثلا براى اينكه بدانيم در ده هزار سال ييش 
در فلان نقطه زمين جمعيتى بوده اند و اوضاع و احوال آنها جنين و جنان بوده است بسا مى شود كشف يكك كوزه سفالى و يا 
يك سلاح زنكك زدهء از زير طبقات زمين را كافى دانسته و مطالعات 


وسيعى روى همين اثر مى كنند و ازاين يكك اثر به اوضاع و طرز زند كى و فكر و ... آن جمعيت بى مى برند . 


بادر نظر كرفتن اينكه هر موجود اعم از مادى و غير مادى را بايد از اثر آن شناخت . و با توجه به اينكه براى شناختن يكك 
موجودء تنها يكك اثر كافى است » آيا اين همه موجودات مملو از اسرار و ريزه كارى هاى شكفت آور كه سرتاسر جهان 


فستق :زا قر اكرققه براي شتاختن دا كاقنى ليشت *] 


شما براى شناختن يكك موجود به يكك اثر اكتفا مى كنيد و از يكك كوزه سفالى لااقل قسمتى از حالات جمعيت جند هزار سال 
اين اندازه اثر كافى نيست ؟ ! هر كوشه عالم را نظر كنيد نشانه اى از قدرت و علم او است » بازهم مى كوئيد با جشم نديديم » 
با كوش نشنيديم » زير جاقوى تشريح » يا يشت تلسكوب » تماشا نكرديم » مكر براى هر جيز جشم لازم است ؟ ! 


'" آنجه مى بينيم و آنجه ذمى بينيم 
آنجه مى بينيم و آنجه ذمى بينيم 
خوشبختانه علوم مادى وسايلى به دست داده اند كه بهترين ابزار براى نفى عقيده ماديكرى و الحاد است . 


شايد در سابق يكك دانشمند مى توانست بككويد: آنجه را حواس درك نكرده قبول ندارم » اما امروز بر اثر ييشرفت علم ثابت 


شلكةاسيت كه: 


موجوداتى كه در عالم قابل احساس نيستند به مراتب از آنجه تاكنون دركك شده بيشتر و فراوان 


ترند » در دل طبيعت آنقدر موجود هست كه با هيج يكك از حواس دركك نمى شوند و موجودات دركك شده در مقابل آنها 
حكم صفر را دارند! 
براى نمونه جند مورد زير را از نظر شما مى كذرانيم: 


» در فيزيكك به ما مى كويند: اصول رنككها هفت رنكك بيش نيست » كه نخستين آنها رنكك سرخ و آخرين آنها بنفش است‎ ١ 
ولى درماوراء آنها هزارها رنكك قرار دارد كه براى ما قابل دركك نيست و حدس مى زننئد كه بعضى از حيوانات ممكن است‎ 


كن ا لانن ا 


علت مطلب روشن است ء زيرا رنكك براثر امواج نور بيدا مى شودء يعنى نور آفتاب يا نورهاى ديكر مركب از رنكهاى 
كوناكون است كه روى هم تشكيل رنكك سفيد را مى دهند و جون به جسمى مى تابد آن جسم قسمت هاى مختلفى از رنكك 
هاى آن را در خود هضم مى كند و بعضى را هم برمى كرداند » آنرا كه برمى كرداند همان است كه ما مى بينيم و لذا اجسام 
در تاريكى داراى هيج رنككى نيستند , و از طرفى اختلافات و تغيير رنككها نتيجه شدت و ضعف ارتعاش امواج نور است » يعنى 
اكر شدت ارتعاش در هر ثانيه به /58 هزار ميليارد برسد رنكك سرخ را تشكيل مى دهد و در 777 هزار ميليارد رنكك بنفش را 


ويائين تر و بالاتراين دوء رنكّهاى فراوانى وجود دارد كه براى ما قابل دركك نيستند . 


دركك است و بيشتر يا كمتر از آن هرجه هست . براى ما قابل دركك نيست . 


” آنجه را مااز امواج ارتعاشات نور دركك مى كنيم در هر ثانيه از ١/ة2»‏ هزار ميليارد تا /717/) هزار ميليارد است و بيشتر و 


؟ همه مى دانيم كه جانداران ذره بينى (ويروسها و باكتريها) تعدادشان به مراتب از انسان بيشتر است » و با جشم غير مسلح 
قابل دركك نيستند » و جه بسا جانداران كوجكترى هم باشند كه علم هنوز به وجود آنها بى نبرده است . 


ه يكك اتم » با آن ساختمان مخصوص . و كردش الكترون ها بركرد يروتن هاء با آن نيروى عظيم براى هيج حسى قابل ديدن 
ودركك نيست » با آنكه همه اجسام و موجودات جهان طبيعت از اتم تشكيل يافته است » و اين ذرّه غبارى را كه به زحمت به 
جشم در هوا مى بينيم » از صدها هزار اتم تشكيل يافته است . 

دانشمندانى كه قبلا درباره اتم اظهار نظر مى كردند كفتار آنها از حدود يكك تثورى و فرضيه تجاوز نمى كرد » در عين حال 


هيحكس كفته آنها را انكار نمى كرد . )١(‏ 


بنابراين هر كز نمى توان محسوس نبودن جيزى را دليل بر نبودن آن كرفت » و جه بسيارند امور غير محسوس كه دنيا را بر 


كرده و حواس ما از درككث آن عاجز است! 


جنانكه قبل از كشف اتم يا موجودات ذره بينى » كسى حق نداشت آنها را 


انكار كند » و جه بسا ممكن است موجودات فراوان ديكرى از نظر ما ينهان باشند و تاكنون علم به كشف آنها موفق نككشته و 
بعداً از راز آنها يرده بردارد » وهيجكاه عقل و وجدان به ما اجازه نمى دهد در اين شرايط (محدوديت علم و عجز آن از دركك 


آنها) درباره آنها نفياً و اثباتاً نظر دهيم . 
خلاصه اينكه: قلمرو حواس و ابزار طبيعى محدود است و نمى شود عالم را محدود به آن بدانيم . () 


اشتباه نشود ما نمى خواهيم ادعا كنيم همانطور كه الكترون ها و يروتون ها يا بعضى از رنككها و مانند آن با وسائل علمى امروز 
كشف شده است و با يبشرفت علوم مجهولات تازه اى كشف خواهد شد » روزى هم ممكن است عالم ماوراء طبيعت با ابراز و 
اسباب طبيعى كشف كردد! 


خير » اين مطلب امكان ندارد زيرا همانطور كه كفتيم ماوراء طبيعت و ماده راز راههاى مادى و طبيعى نمى توان دركك كرد و 


منظور اين است همانطور كه قبل از كشف و دركك اين موجودات انكار آنها براى 


ما جايز نبود وحق نداشتيم به استناد اينكه ما آنها را دركك نمى كنيم » اسباب هاى طبيعى آنها را به ما نشان نمى دهند » علم 
بنابراين بايد اين روش غلط را رها كرده و با دقت دلايل عقلى خدايرستان را مطالعه نموده 


و بعداً اظهار عقيده كنيم و به طور مسلم نتيجه آن مثبت خواهد بود . (*) 
بى نوشتها 


١‏ از جمله جيزهائى كه محسوس نيست و در عين حال حقيقت آن بر هيج دانشمندى مخفى نمانده » حركات مختلفى است كه 
كره مسكونى ما يعنى كره زمين دارد » از جمله همان «جزر و مدى» است كه بر قشر زمين وارد مى شود ء و در اثر آن روزى 
دوبار طبقه روثين زمين در زير ياى ما به اندازه 120» سانتيمتر بالا ميا يد و هيج نشانه و علامتى نيست تا ما را به وجود اين 
حركت (جزرومد) راهنمائى كند . 


ديكر هوائى است كه در اطراف ما قرار كرفته » كه داراى سنكينى و وزن فوق العاده اى اسثت » به طورى كه بدن هر انسان به 
اندازه (1) هزار كيلو كرم از آن را تحمل مى كند . و بيوسته در تحت فشار عجيبى است البته جون اين فشار در برابر فشار 
درونى بدن خنثى مى شود براى ما ناراحت كننده نيست در صورتيكه هيج كس تصور نمى كند هوا وزن و سنكينى داشته 
باشد ء قبل از «كاليله) و «ياسكال» اين موضوع بر همه مخفى بود و اكنون هم كه علم به صحت آن شهادت مى دهد بازهم 


ونيز از جيزهائى كه غير محسوس است و بسيارى از دانشمندان طبيعى به وجود آن معترفند «اتر) است كه به عقيده آقايان همه 


جا و همه جيز را فرا كرفته و عده اى او را اصل همه موجودات مى دانند و تصريح مى كنند موجودى است بى وزن » 


بى بوء بى رنكك و . . . كه ميان تمام كواكب و همه جا را ير كرده و در درون همه اشياء نفوذ دارد و طبعاً براى ما قابل دركك 


نسسث . 


” براى تأييد مطلب بد نيست جند جمله از كفتار «كاميل فلاماريون» را در كتاب (اسرار مركك) از نظر شما بككذرانيم آنجا كه 


مى كويد: 


«مردم در وادى جهل و نادانى زندكى مى كنند و نمى دانند كه اين تركيب جسمانى انسان نمى تواند او را به حقايقى رهبرى 
كند واين حواس ينجكانه در هر جيز او رافريب مى دهد و يككانه جيزى كه انسان را به حقايق مى رساند عقل و فكر و دقت 
علمى است»! . سيس شروع مى كند امورى كه حواس از دركك آنها عاجز است يكك يكك بيان كرده و محدوديت هر حسى را 
ثابت مى كند تا آنجا كه مى كويد: 


١ايس‏ نتيجه اين شد كه عقل و علم امروزه ما حكم قطعى مى نمايد به اينكه قسمتى از حركات ذرات و هوا و اشياء و قوائى 
موجود است كه ما نمى بينيم و نمى توانيم به هيج يكك از اين حواس ينجكانه آنها را احساس كنيم . بنابراين ممكن است در 
اطراف ما اشياء ديكرى غير از اينها موجود باشند و موجودات زنده و صاحب حياتى وجود داشته باشند كه ما نتوانيم آنها را 
احساس كنيم . من نمى كويم هست بلكه مى كويم » ممكن است باشد ء زيرا نتيجه بيانات سابقه اين شد كه ما نمى توانيم هر 
جه را احساس نكرديم بكنوئيم نيست » يس وقتى به دليل علمى كاملا 


بر ما ثابت شد كه اين حواس ظاهره قابليت ندارد همه موجودات را بر ما مكشوف سازند » بلكه كاهى ما را فريب داده و 
خلاف واقع را به ما نشان مى دهند , نبايد تصور كنيم كه تمام حقيقت موجودات منحصر است به آنجه ما احساس مى نمائيم » 
بلكه بايد خلاءف آن را معتقد باشيم و بككوئيم ممكن است موجوداتى باشد كه ما نمى توانيم آنها را احساس كنيم » جنانكه 
قبل از اكتشاف ميكرب كسى خيال نمى كرد: ميليونها ميكرب در اطراف هر جسمى موجود باشد و زندكى هر صاحب حياتى 
ميدان جولان آنها قرار كيرد . 


نتيجه اينكه اين حواس ظاهره قابليت اين را ندارند كه واقع و حقيقت موجودات را به ما نشان دهند و يكانه جيزى كه دقايق را 
كاملا معرفى مى نمايد عقل و فكر ما است» (نقل از على اطلال المذهب المادى تأليف فريدوجدى جلد 5 . 


758 آفريد كار جهان مجموعه بحث هاى آيه الله العظمى مكارم شيرازى ص‎ ٠" 
ع توحيد ذات » صفات » افعال و عبادت جيست ؟‎ 
توحيد ذات‎ ١ 


بسيارى از مردم مى كويند معنى توحيد ذات اين است كه خدا يكك است و دو نيست »ء اين تعبير جنانكه در روايت اميرمؤمنان 
على (عليه السلام)] مده تعبير درستى نمى باشد » زيرا مفهومش واحد عددى است (يعنى دومى براى خدا تصور مى شود اما 
وجود خارجى ندارد) و مسلّما اين سخن نادرست است » صحيح اين است كه كفته شود معنى توحيد ذات اين است كه خدا 


يكى است و دومى براى او تصور نمى شود ء يا به تعبير ديكر: خدا «شبيه و نظير و مانند» ندارد » نه جيزى به أو شبيه 


ست » و نه او به جيزى » جرا كه يكك وجود بى نهايت كامل » داراى جنين صفتى مى باشد . 


و به همين دليل . در حديثى مى خوانيم كه امام صادق (عليه السلام) از يكى از يارانش 0000 شيىء الله )كيد: «مفهوم الله 


اكبر جيست)» ؟ ! 


. 


كيد مِنْ كل شَّيِىء: «خخدا بز ركتر از هر جيزى است» . 


حرطن كرد كما هو وببى القسير الله كر سك 01 

امام فرمود: اللَهُ أكبرٌ مِنْ أَنْ يُوْصَفَ: «خدا بزركتر از آن است كه به وصف آيد»!(1) 

.١ حديث‎ ١١ «معانى الاخبار)؛ صدوق صفحه‎ ١ 

" توحيد صفات 

وقتى مى كوئيم: يكك شاخه توحيد » توحيد صفات است » مفهومش اين است كه خداوند همان كونه كه ذاتش ازلى و ابدى 
است . صفات او همجون علم و قدرت و مانند اينها ء ازلى و ابدى مى باشد ء اين از يكك سو از سوى ديكر اين صفات زائد بر 
ذات او نيست » جنبه عارض و معروض ندارد » بلكه عين ذات او است . 


واز سوى سوّم صفات او از يكديكر جدا نمى باشد » يعنى علم و قدرت او يكى است وهر دو عين ذات اواست! 


توضيح اينكه: ما هنكامى كه به خودمان مراجعه مى كنيم مى بينيم در آغاز فاقد بسيارى از صفات بوديم » هنكام تولد نه علم 


داشتيم و نه قدرت » و تدريجاً اين صفات در ما يرورش يافت » 


به همين دليل مى كوئيم اينها امورى زائد بر ذات ما هستند » لذا ممكن است روزى فرا رسد كه ما باشيم و آن زور بازو» و 
علوم و دانشها كه داريم از ميان برود ء و نيز به روشنى مى بينيم كه علم وقدرت ما ازهم جدا است » قدرت جسمانى در 


بازوى ماء وعلم » در روح ما نقش بسته است! 


ولى در خداوند هيجيكك ازاين معانى تصور نمى شود » تمام ذات او علم است » و تمام ذاتش قدرت » و همه جيز در آنجا 
يكى است . و البته تصديق مى كنيم كه تصور اين معانى براى ما كه فاقد جنين صفتى هستيم بيجيده و نامأنوس است و جز با 


نيروى منطق و استدلال دقيق و ظريف به آن راهى نيست . )١(‏ 
١‏ تفسير بيام قرآن 8/51 
توحيد افعالى 


يعنى هر وجودى » هر حركتى » هر فعلى در عالم است به ذات ياكك خدا برمى كردد » مسبب الاسباب او است و علت العلل 


ذاك باكن اوس تاقد لافطال كدان ماسر فى اذلد يديك عق :اناو انما لذوها قدرت سيار ى اراد ارافدداقده 
بنابراين در عين حال كه ما فاعل افعال خود هستيم » و در مقابل آن مسؤوليم » از يكك نظر فاعل خداوند است .ء زيرا همه آنجه 


داريم به او بازمى كردد (لامؤثر فى الوجود الا الله) . 
قوحيد در عبادت 


يعنى تنها بايد او را يرستش كرد و غير او شايسته عبوديت نيست » جرا كه عبادت بايد براى كسى باشد كه كمال مطلق و مطلق 


كمال است » كسى كه از همككان بى نياز است » و بخشنده تمام نعمت هاء و آفريننده همه موجودات » واين صفات جز در 


ذات ياك او جمع نمى شود . 


هدف اصلى از عبادت . راه يافتن به جوار قرب آن كمال مطلق » و هستى بى يايان » و انعكاس يرتوى از صفات كمال و جمال 


او در درون جان است كه نتيجه اش فاصله كرفتن از هوى و هوسها » و روى آوردن به خود سازى و تهذيب نفس است . 
ابه سوق ص ناغيادت «اللنر تكد عبان كمال عطق انك انكاة بي يق 080 

١‏ تفسير نمونه 688//ا؟ 

/اجكونه دين فطرى است ؟ 

جكونه دين فطرى است ؟ 


مفهوم فطرت اين است كه انسان حقائقى را بدون هيجكونه نياز به استدلال (نه استدلال ييجيده و نه استدلال روشن) درمى 
يابد » و به وضوح به آن مى رسد و آن را يذيرا مى شود ء مثلا هنكامى كه يكك شاخه كل جالب و خوشبو را مى بيند اعتراف 


به «زيبائى» آن مى كند » و در اين ادراكك هيج نيازى به استدلال نمى بيند . مى كويد: بيدا است كه زيبا است » نيازى به دليل 


ندارد. 


درك قطوق دزيازة خداستاسى :نهد ا اهميق قبيل :اسك اسان سكام كدارة اعماق انين لكام م كيد تو تكق مرح كله 


ندائى با كوش دل مى شنود » ندائى كه او را به سوى مبدء علم و 


قدرت بى نظير در جهان هستى دعوت مى كند » مبدثى كه كمال مطلق و مطلق كمال است » و در اين دركك وجدانى درست 


همانند زيبائى كل خود را نيازمند به دليلى نمى بيند . 
شواهد زنده فطرى بودن ايمان به حق 


ممكن است كفته شود: اينها همه ادعا است » و راهى براى اثبات جنين فطرتى در مورد خداشناسى وجود ندارد » من مى توانم 
ادعا كنم جنين احساسى را در دل يعنى در اعماق روحم مى يابم » ولى اككر كسى نخواست اين سخن را بيذيرد جككونه مى 
توانم او را قانع كنم ؟ 


منكران را ببندد » اين شواهد را در ينج قسمت مى توان خلاصه كرد: 


١‏ واقعيت هاى تاريخى كه از قديم ترين مورخان جهان مورد بررسى قرار كرفته » نشان مى دهد كه دينى در ميان هيج قومى 
وجود نداشته است » بلكه هر كدام به نوعى نسبت به يكك مبدأ علم و قدرت در عالم هستى معتقد و مؤمن بوده اند واو را 
يرستش مى كردند » و اككر قبول كنيم استثناهاى نادرى در اين زمينه وجود داشته » اين امر به اين اصل كلى كه جوامع بشرى 


در طول تاريخ همواره در مسير يرستش حق بوده اند زيانى وارد نمى كند (هر اصل كلى استثناهاى نادرى دارد) . 


«ويل دورانت» مورخ معروف غربى در «تاريخ تمدن» خود بعد از ذكر مواردى از بى دينى به اين حقيقت اعتراف كرده » مى 
كويد: «با وجود اين مطالبى كه 


ذكر كرديم لادينى جزء حالا-ت نادر است و اين اعتقاد كهن كه دين نمودى است كه عموم افراد بشر را شامل مى شود با 
نكته قانع نمى شود كه همه اديان از مطالب لغو و باطل آكنده است .ء بلكه به اين مسأله توجه دارد كه دين از قديم الايام با 


تاريخ همراه بوده است»( 0( 


در تعبير ديكرى در همين زمينه مى افزايد: «منبع اين تقوائى كه به هيج وجه از دل انسان زدوده نمى شود در كجا قرار دارد ؟ 
آفة 


و نيز نامبرده در كتاب «درسهاى تاريخ) با تعبيرى كه معلوم است از روى خشم و ناراحتى است » مى كويد: «دين صد جان 


دارد » هر جه آن را بكشى دوباره زنده مى شود!)(020) 


اكر اعتقاد به خدا و مذهب جنبه عادت يا تقليد يا تلقين و تبليغ ديكران داشت » ممكن نبود اين جنين عمومى و همكانى و در 
طول تاريخ بشر استمرار داشته باشد » اين بهترين دليل فطرى بودن آن است . 
١‏ شواهد باستان شناسى آثار و علا-ئمى كه از دوران هاى قبل از تاريخ (يعنى قبل از اختراع خط و نوشته شدن شرح حال 


اثثناتها) باقماتدة در حجان 


مى دهد كه اقوام قبل از تاريخ براى خود مذهبى داشته اند » و به «خدا» و حتى «معادا و زندكى بعد از مركك معتقد بوده اند » 
به دليل اينكه بسيارى از اشيائى كه مورد علاقه آنها بوده است با آنها به خاكك سيرده مى 


شده » تا در زندكى بعد از مركك مورد استفاده آنها قرار كيرد! موميائى كردن جسد مرد كان براى جلو كيرى از يوسيدكى آنها 
و ساختن مقابرى جون «اهرام مصرا كه مى تواند على رغم كذشت زمان تا مدت زيادى دوام داشته باشد » همه شاهد ايمان 
كذشتكان به مسائل مبدأ و معاد است . 


درست است كه اين كارها نشان مى دهد ايمان مذهبى آنها با خرافات زيادى آالوده بوده » ولى دليل براين است كه اصل 


مسأله » يعنى وجود ايمان مذهبى در دورانهاى قبل از تاريخ قابل انكار نيست . 


“ مطالعات روانى واكتشافات روانكاوان درباره ابعاد روح انسان » و تمايلاءت اصيل او » نيز دليل روشنى بر فطرى بودن 


اعتقادات مذهبى است . 
جهار احساس معروف (يا جهار تمايل عالى) و اصيل كه جمعى از روانكاوان و روانشناسان اخير به عنوان ابعاد جهار كانه رفخ 
آذ معوفئ كزدة الك 1 خش ذانائى # سن ياك #امحيى اليكى امصدق مذفيى) كوه زائدة اب معتى اشيث ::(ع) 


بعد جهارم روح انسانى كه كاه از آن تعبير به كرايش به كمال مطلق يا «بعد قدسى ويزدانى» مى كنند همان است كه انسان را 
به سوى مذهب دعوت مى كند » وبى آنكه نيازى به دليل خاصى داشته باشد به وجود آن مبدأ بزركك مؤمن مى شود . ممكن 
است اين ايمان مذهبى با انواع خرافات آلوده شود و سراز بت يرستى و آفتاب و ماه يرستى درآورد » ولى بحث ما در ريشه 


اصلى آن امس 


شديدترين تبليغات ضد مذهبى در طى جند قرن اخير مخصوصاً در مغرب زمين صورت كرفته كه در نوع خود از نظر وسعت و 
كستردكّى و استفاده از وسائل مختلف » بى نظير بوده است . 


نخست به هنكام نهضت علمى ارويا (رنسانس) كه جوامع علمى و سياسى توانستند خود را از زير فشار حكومت كليسا » رها 
سازند » جنان موجى بر ضد مذهب (البته عمدتاً مذهب مسيحيت , جرا كه مذهب رائج آن محيط همان بود) در ارويا به وجود 
آمد كه مسائل الحادى در همه جا مطرح مى شد . مخصوصاً از نفوذ فلاسفه و علماى علوم طبيعى براى نفى همه مبانى مذهبى 
كمكك كرفتند » به كونه اى كه كليسا به كلى از رونق افتاد » و علماى مذهبى ارويا سخت منزوى شدند » و اعتقاد به وجود 
خدا و معجزه و رستاخيز و كتب آسمانى در رديف خرافات قرار كرفت » و فرضيه تقسيم دورانهاى بشر به جهار دوران (دوران 
افسانه ها و اساطير دوران مذهب دوران فلسفه دوران علم) براى بسيارى مسلم كشت . وطبق اين تقسيم بندى دوران مذهب 


مدتها ييش از دوران ما يايان كرفته بود! 


عجب اينكه در كتب جامعه شناسى امروز كه تكامل يافته جامعه شناسى آن زمان است اين مسأله به عنوان يكك اصل مسلم 
فرض شده كه مذهب يك عامل طبيعى دارد » حال اين عامل » «جهل» است يا «ترس)» يا«نيازهاى اجتماعى» ويا «مسائل 


اقتصادى» در آن اختلاف نظر وجود دارد!! 


درست است كه مذهب حاكم » يعنى كليساى قرون وسطى » مى بايست به خاطر خود كامكيها و بى رحمى 


ها و بدرفتارى ها نسبت به توده مردم عموما » و علماى علوم طبيعى خصوصا .ء و نيز به خاطر فرو رفتن در تشريفات و تجملات 
وفراموش كردن قشرهاى محروم » كفاره اعمال خود را بيردازد » ولى عيب كار اين است كه سخن تنها از ياب و كليسا نبود 
بلكه از كل مذاهب جهان بود . 


استخدام كردند ‏ و با تمام توان كوشيدند كه مذهب را افيون جامعه معرفى كنند! 


ولى مى بينيم كه اين امواج عظيم ضد مذهبى نتوانست ريشه هاى مذهب را از اعماق دلها بركند » و نشاط و جوشش مذهبى 
را يايان دهد , به طورى كه ما امروز با جشم خود مى بينيم كه احساسات مذهبى از نو شكوفا شده و حتى در كشورهاى 
كترتسق كشتركن منتسكرق ينذا كردة و عبار كه اخيرا ذو وسائه هائ كروهى معشو مى شووسها كن ان وحفت روز 
افزون حكام اين مناطق از كرايش هاى مذهبى » و مخصوصا اسلامى است » حتى در كشورهاى «كمونيستى» كه هنوز براى 


نابودى مذهب به تلاشهاى مأيوسانه و ناموفق خود ادامه مى دهند جنبشهائى بيدا كنده كفا شو كان كسترس مذهب است . 


اين مسائل به خوبى نشان مى دهد كه مذهب ريشه اى در اعماق «فطرت» همه انسان ها دارد و لذا توانسته است خود را در 


برابر امواج شديد تبليغات مخالف حفظ كند ‏ واكر غير از اين بود بايد تاكنون به كلى محو شده باشد . 


در شدائد زندكى بسيارى از مردم در زندكى خود اين حقيقت را آزموده اند كه به هنكام بروز مشكلات طاقت فرساء و 
هجوم طوفان هاى سخت زند كى » و كرفتار شدن در كرداب بلاها » در آنجا كه درهاى اسباب ظاهرى به روى انسان بسته مى 
شود » و كارد به استخوانش مى رسد » آرى در اين لحظات طوفانى » اميدى از اعماق جانش جوشيدن مى كيرد و متوجه 


مبدئى مى شود كه قادر بر حل همه مشكلات است » دل به او مى بندد » و از او استمداد مى طلبد . 


حتى افرادى كه در شرايط عادى كرايش مذهبى ندارند از اين امر مستثنى نيستند » آنها نيز به هنكام بيمارى هاى سخت و 


شكست هاى خرد كننده از جنين واكنش هاى روحى بهره مندند . 


اينها همه شاهد كوياى حقيقتى است كه در قرآن مجيد درباره فطرى بودن خداشناسى و اصالت حسٌ مذهبى آمده است . 
آرى انسان در زواياى قلب و اعماق دل و روان خود ندائى لطيف و يراز مهر » و درعين حال محكم و رسا مى شنود كه او را 
به طرف حقيقتى بزركك » عالم و قادر و متعالى كه نامش را «الله) يا «خدا» مى نهيم دعوت مى كند » ممكن است كسانى نام 


ديكرى بر او بككذراند » سخن در نام كذارى نيست .» در ايمان به آن حقيقت است . 
شاعران نكته يرداز نيز در اشعار نغز و شيرين خود آن را منعكس كرده اند: 


شورش عشق تو در هيج سرى نيست كه نيست *#*#* منظر روى تو زيب نظرى نيست 


كه نيست! 

نه همين از غم تو سينه ما صد جاكك است *** داغ تو لاله صفت » بر جكرى نيست كه نيست 
يا به كفته ديكرى: 

در اندرون من خسته دل ندانم كيست ؟ ** كه من خموشم و او در فغان و در غوغاست 


#كراهى ذالكستداة وقطرت مدقي مبالة قطرق يوك معرفة اللدامظلى ينك كه قنها فو قرا 3 وعروانات الطلذفي اسن 


كلمات دانشمندان و فلاسفه غير مسلمان و شعراى نكته سنج نيز از آن يراست . 
به عنوان نمونه: 


«اينشتاين») ضمن بيان مفصلى در اين زمينه مى كويد: «يكك عقيده و مذهب بدون استثنا در همه وجود دارد . . . من آن را 


«احساس مذهبى آفرينش» نام مى نهم . . . در اين مذهب .ء انسان » كوجكى آمال و هدفهاى بشرى و عظمت و جلالى كه در 


ماوراى اين امور و يديده ها نهفته است حس مى كند » او وجود خود را يكك نوع زندان مى بيند » كوئى مى خواهد از قفس 


تن يرواز كند » و تمام هستى را به صورت حقيقت واحدى دريابد)»!(0) 
«ياسكال» دانشمند معروف مى كويد: 

«دل دلائلى دارد كه عقل را به آن دسترسى نيست)!(2) 

«ويليام جيمزا مى كويد: 


«من به خوبى مى يذيرم كه سرجشمه زندكى مذهبى «دل» است » و قبول هم دارم كه فرمول ها و دستورالعمل هاى فلسفى 
مانند مطلب ترجمه شده اى است كه متن اصلى آن به زبان ديكرى باشد» . (/07) 


فاكس مولر)'مئ كويد 
«اسلاف ماء از آن موقع به دركاه خدا سر فرود آورده بودند كه حتى براى خدا نام هم نتوانسته بودند بككذارند»!(8) 


نامبرده در جاى ديكر 


اظهار عقيده مى كند كه «برخلاف نظريه معروف كه مى كويد: دين اول از بيرستش طبيعت واشياء و بت يرستى شروع شده » و 
بعد به يرستش خداى واحد رسيده است » ديرينه شناسى ثابت كرده كه يرستش خداى يككانه از قديمى ترين ايام وجود داشته 


است)(9) 
«يلوتاركك) مورخ مشهوومن كريد 


«اكر شما نظرى به صفحه جهان بيفكنيد اماكن زيادى را خواهيد يافت كه در آنجا خبرى از عمران و آبادى و علم و صنعت و 


سياست و دولت نيست . اما جائى كه «خدا)» نباشد نمى توانيد بيدا كنيد)!(١٠)‏ 


«ساموثيل كنيكك) در كتاب «جامعه شناسى» خود مى كويد: «تمام جوامع بشرى داراى نوعى مذهب بودند » كرجه نثادشناسان 
و جهان كردان و مبلغان نخستين (مسيحى) از طوائفى نام برده اند كه آثين و مذهبى نداشتند » ولى بعد معلوم شد كه كزارش 
ماق انبداا ماق كداود يو تفناوك أقنا سيا عاق إن انم بوه عه كماة بده اتق لهي ابن ملوافق بال ابه سل هيما 


باشد)(١١)‏ 
اين بحث را با سخنى از «ويل دورانت» مورخ معروف معاصر يايان مى دهيم » او مى كويد: 


«اكر ما براى مذاهب ريشه هائى در دوران بيش از تاريخ تصور نكنيم هركز نمى توانيم آنها را در دوران تاريخ آنجنانكه 
هست بشناسيم)(11(011) 


بى نوشتها 

١و1-‏ «تاريخ تمدن ويل دورانت» جلد ١‏ صفحه /ال/و84. 

"' «فطرت» شهيد مطهرى صفحه ”167 . 

؟ به مقاله «كوونتايم» ترجمه (مهندس بيانى) در كتاب «حس مذهبى يا بعد جهارم روح انسانى» مراجعه شود . 
© «دنيائى كه من مى بينم» (باتلخيص) صفحه 87 . 


© «سير حكمت در ارويا» جلد ١‏ 


. ١ صفحه‎ 

/اهمان مدرك صفحه .”7١‏ 

/ مقدمه نيايش صفحه 3١‏ . 

9 (افطرت» شهيد مطهرى صفحه ١58‏ . 

.3١ مقدمه نيايش صفحه‎ ٠ 

١«جامعه‏ شناسى ساموئيل كنيكك)» صفحه 19١‏ . 
تاريخ تمدن جلد ١‏ ص // 

11 تفسير ييام قرآن 7/١٠١‏ 

# زنده بودن خدا جه مفهومى دارد ؟ 


در سوره بقره آيه ١0‏ مى خوانيم «اللّه لإاله الا هو الحىّ القيوم؛ هيج معبودى جز خداوند يكانه زنده كه قائم به ذات خويش 


است وجود ندارد . در اينجا اين سؤال مطرح مى شود كه مراد از زنده بودن خدا جيست ؟ 


در تعبيرات معمولى » موجود زنده به جيزى مى كويند كه داراى نموء تغذيه » توليد مثل و جذب و دفع و احياناً داراى حس و 
حركت باشد ء ولى بايد به اين نكته توجه داشت كه: ممكن است افراد كوته بين » حيات را در مورد خداوند نيز جنين فرض 
كنند » با اينكه مى دانيم او هيج يكك از اين صفات را ندارد » و اين همان قياسى است كه بشر را درباره خداشناسى به اشتباه 


مى اندازد » زيرا صفات خدا را با صفات خود مقايسه مى كند . 


ولى حيات به معنى وسيع و واقعى كلمه » عبارت است از «علم» و «قدرت» بنابراين وجودى كه داراى علم و قدرت بى يايان 
است حيات كامل را دارد » حيات خداوند مجموعه علم و قدرت او است و در حقيقت به واسطه علم و قدرت . موجود زنده از 


غير زنده تشخيص داده مى شود » اما نمو و حركت و تغذّيه و 


توليد مثل از آثار موجوداتى است كه ناقص و محدودند و داراى كمبودهائى هستند كه به وسيله تغذيه و توليد مثل و حركت 
آن را تأمين مى كنند » اما آن كس كه كمبودى ندارد اين امور هم درباره او مطرح نيست . (1) 


75/١97 تفسير نمونه‎ ١ 
تعد خدايان حكيم جه فسادى به دنبال دارد ؟‎ 4 
تعد خدايان حكيم جه فسادى به دنبال دارد ؟‎ 


در آيه شريفه 77 سوره انبياء مى خوانيم «لو كان فيهما آلهه الآ الله لفسدتا) اكر در آسمان و زمين خدايانى جز «اللّها بود هر دو 


در اينجا اين سوال مطرح است كه: تعدد خدايان در صورتى منشأ فساد در جهان مى شود كه آنها به مبارزه با يكديكر برخيزند 
» اما اكر قبول كنيم آنها افرادى حكيم و آكاهند , حتماً با كمكك هم جهان را اداره مى كنند . 


ياسخ اين سؤال جندان ييجيده نيست » حكيم بودن آنهاء تعدد آنها رااز بين نمى برد » هنكامى كه بكوئيم آنها متعددند» 
مفهومش اين است كه از هر نظر يكى نيستند » جرا كه اكر از تمام جهات يكى بودند » يكك خدا مى شدند بنابراين هرجا تعدّد 
است حتماً تفاوت ها و اختلافاتى وجود دارد كه خواه ناخواه در اراده و عمل اثر مى كذارد و جهان هستى را به هرج و مرج و 


اين برهان تمانع را به صورت هاى ديككرى نيز بيان كرده اند كه از حوصله بحث ما بيرون است و آنجه در بالا كفتيم بهترين 
طرز بيان آن است . 


در بعضى از اين استدلالها » روى اين تكيه شده است 


كلا اكروكو ازا مكو افر كف حكتهرها وق افناسياتى محر تبن قن ذو حالي كه فرق باتك قباد جياة 3 
اختلال نظم مى كويد » نه از موجود نشدن جهان (دقت كنيد) . 


جالب اينكه در حديثى كه هشام بن حكم از امام صادق (عليه السلام) نقل كرده جنين مى خوانيم: كه امام (عليه السلام) در 
ياسخ مرد بى ايمانى كه سخن از تعدد خدايان مى كفت: فرمود: «اين دو خدائى كه تو مى كوئى يا هر دو قديم وازلى و 


نيرومندند ويا هردو ضعيف و ناتوان » يا يكى قوى و ديكرى ضعيف ؟ . 

اكر هر دو قوى باشند جرا ه ركدام ديكّرى را كنار نمى زند و تدبير جهان را به تنهائى بر عهده نمى كيرد » و اكر جنين كمان 
كت كفريكن فو وه بكرف ضعت اسث» ترحيد خد ا وا يديزفةه اى ازيرا ذو ضعيف ات واناتوان > تابراية خدا ليست 
واكر بكوئى آنها دو هستند » از دو حال خارج نيست » يا از تمام جهات متفقند يا مختلف » اما هنكامى كه ما آفرينش را منظم 
مى بينيم و كواكب آسمان هر كدام در مسير ويزه خود سير مى كنند و شب و روز بانظم خاصى جانشين يكديكر مى شوند و 


خورشيد و ماه هر يكك ء برنامه ويه خود را دارند » اين هماهنكى تدبير جهان و انسجام امورش دليل بر اين است كه مدبّر 


يكى است . 


ازاين كذشته » اككر ادعا كنى خداوند دوتا است لابد در ميان آنها بايد فاصله اى (امتيازى) باشد 


تاذو كانكى درست كود ذر ابتجا ان فاضلة (اشاز) عود موجوه سوس اذلى ممراهد بوذ وبية ايخ ترتيب كتدايان + سه ع 
شوند . واكر بكوئى سه هستند » بايد ميان آنها دو فاصله (امتياز) باشد . در اين صورت بايد به ينج وجود قديم ازلى قائل شوى 


» وبه همين ترتيب » عدد »ء بالا مى رود و سراز بى نهايت در مى آورد:(١)‏ . 


آغاز اين حديث » اشاره به برهان تمانع است » و ذيل آن اشاره به برهان ديكرى است » كه آن را «برهان فرجه) يا «تفاوت ما به 


الاشتراكة ...وما به الامتيازة من كو يند . 


در حديث ديكرى مى خوانيم كه «هشام بن حكما از «أمام صادق)(عليه السلام) يرسيد: ماالدليل على ان الله واحد ؟ قال: اتصال 


«اهشام) مى كويد: عرض كردم جه دليلى بر يكانكى خدا وجود دارد ؟ فرمود: بيوستككى و انسجام تدبير جهان » و كامل بودن 
آفريئش + آنكونة كه خداوثل متعال فرموده: لو كان فيهما آلهه الالله لفسدتا (اكر دز آسمان و زمين » حعداياتي جز او بودثد 
جهان به فساد كشانده مى شد)(0(0)5) 


بى نوشتها 
١‏ توحيد صدوق (طبق نقل تفسير نورالثقلين ج " صفحه 5١17‏ و18١6)‏ . 

"همان مدركك . 

ا ا ار 

٠‏ منظوراز «لقاء الله» جيست ؟ 

منظور از «لقاء الله» جيست ؟ 

در آيات متعددى از قرآن مجيد كه اشاره به قيامت و رستاخيز مى كند تعبير به «لقاء الله) يا «لقاء ربٌ» آمده است 
اين تغيير سيار يرفعتى و عفيق استث » هعرسد جمعى ان مقشران » سيار ساده از كنار آن كذشته اند: 


كاه كفته اند منظور از «لقاء الله» ملاقات فرشتكان خدا در قيامت است . 


0 


ص 


ه كفته اند منظور ملاقات حساب و جزاء و ثواب اواست . 
و كاه كفته اند به معنى ملاقات حكم و فرمان او است . 


نباشد بايد از آن يرهيز كرد . 


بدون شكك منظور ملاقات حسى يروردكار نيست » جرا كه ملاقات حسى تنها در مورد اجسام است كه داراى مكان و زمان و 
رنكك و كيفيات ديكرند » به طورى كه مى توان آنها را با جشم ظاهر ديد . 


بلكه منظور يكك شهود باطنى و ديدار و ملاقات روحانى و معنوى با خدا است » زيرا در قيامت حجاب ها كنار مى رود » و 
آثار خداوند جنان در عرصه محشر و تمام صحنه ها و مواقف قيامت ظاهر و آشكار مى كردد كه همه كس حتى كافران خدا 


رابا جشم دل مى بينند » و او را ديدار مى كنند! (هرجند اين ديدارها متفاوت است) . 


مرحوم علامه 


طباطبائى در تفسير الميزان جنين مى كويد: «بندكان خدا در شرائطى قرار مى كيرند كه حجابى ميان آنها و يروردكارشان 
مسقو زا لوو افسامة ظووو فى برو فاق اسكا + شمانكر نه كد ذو | ند قاوز نويل 1 ملس يشلمون: ان الله ذو لكر 


الْمَبئْنُ) (در آن روزمى دانند كه خداوند حق آشكار است)(١).‏ 


جالب اينكه در حديث مشروحى مى خوانيم مردى خدمت امام امير مؤمنان على (عليه السلام) مد و عرض كرد من درباره 
قرآن مجيد به شكك افتاده ام! 


عرض كرد: در آيات بسيارى مى بينيم كه قرآن سخن از ملاقات يرورد كار در قيامت مى كويدء واز سوى ديكرى مى 
فرمايد: لاتذْركة الابْصارٌ وَهُوَ ردْرك الابْصارَ: «جشم ها او رادرك نمى كند» واو جشم ها را دركك مى كند» اين آيات 


امام (عليه السلام) فرمود: اللقاءً هّنا لَيِسَ بِالوُؤْيَه و اللقاة و اليقث قَافهَمْ جَميعَ ما فى كتاب الله مِنْ لقائه قَانَهَ يَعْنى بذك البق 


«لقاء به معنى مشاهده با جشم نيست ء بلكه لقاء همان رستاخيز و برانكيخته شدن مردكان است » يس معنى تمام آنجه در قرآن 


تعبير به لقاءالله شده است دركك كن كه همه به معنى بعث است)(2) . 


روز رستاخيز روز برطرف شدن حجاب ها و كنار رفتن يرده ها » و ظهور آيات حق » و تجلى خداوند بر قلوب است . و از اين 
تعبير امام (عليه 


السلام) هر كس به فراخور حال خود مطلب را در سطوح مختلف درك مى كند » و همان كونه كه كفتيم شهود باطنى اولياء 
الله در قيامت با افراد عادى بسيار متفاوت و ممختلف است . (”07) 


فخر رازى در تفسيرش در اينجا بيان جالبى دارد » او مى كويد: «انسان در اين دنيا به خاطر غرق شدن در امور مادى و تلاش 
براى معاش غالباً از خخدا غافل مى شود » ولى در قيامت كه همه اين شواغل فكرى برطرف مى كردد انسان با تمام وجودش 


متوجه يرورد كار عالم مى شود و اين است معنى لقاءالله)(0()6) 


اين حالت ممكن است بر اثر ياكى و تقوا و عبادت و تهذيب نفس دراين دنيا براى كروهى بيدا شود » جنان كه در نهج 


ربككت): «آيا خداى خود را ديده اى» ؟ ! 
امام (عليه السلام) فرمود افأعبد مالا ارى آيا خدائى را كه نبينم يرستش كنم» ؟ ! 


و هنكامى كه او توضيح بيشتر خواست امام اضافه كرد: لاتدركه العيون بمشاهده العيان ولكن تدركه القلوب بحقائق الايمان» 
«جشم هاى ظاهر هركز او را مشاهده نكنند » بلكه قلبها به وسيله نوز ايمان اووا دركك مى ثمايثل(2), 


ولى اين حالت شهود باطنى در قيامت براى همكان يبدا مى شود » جرا كه آثار عظمت و قدرت خدا در آنجا آنجنان آشكار 


بى نوشتها 


؟ توحيد صدوق صفحه 7817 (باتلخيص) . 

* تفسير ييام قرآن 0/8 

؟ «تفسير كبير فخر رازى) ذيل آيه مورد بحث . 
ف سير ون ةنا 

© نهج البلاغه كلام 774 . 

١/7117 تفسير نمونه‎ ١ 

١١‏ منظور از «وجه اللّه» جيست ؟ 


در سوره بقره ايه 7 مى خوانيم «و ما تنفقون الا ابتغاء وجه الله جز براى رضاى خدا انفاق نكنيد در اينجا اين سؤال مطرح 


«وجه)») در لغت به معنى «صورت» است . و كاهى به معنى «ذات» بكار برده مى شود ء بنابراين «وجه الله يعنى ذات خدا ء انفاق 
كنند كان نظرشان بايد ذات ياكك برورد كار باشد » يس ذكر كلمه وجه در اين آيه و مانند آن متضمن يكك نوع تأكيد است » 


ور اشتكاس كد كلس شود ويراق ذات كنا تأكيد آن راض خداء يشي فنك ين نما براق خذ| باشدوانه د كرف : 


به علاوه معمولا صورت انسان شريف ترين قسمت ظاهرى بدن اوست .ء زيرا اعضاى مهم بينائى » شنوائى » و كويائى در آن 
قرار كرفته اند » به همين دليل هنكامى كه كلمه وجه بكار برده شود شرافت و اهميت را مى رساند » در اينجا هم «به طور 
كنايه) در مورد خداوند بكار برده شده است و در واقع يكك نوع احترام واهميت از آن فهميده مى شود » بديهى است كه خدا 


نه جسم است و نه صورت دارد . )1١(‏ 
١‏ تفسير نمونه 7/7519 
١١‏ منظوراز «ثارالله» جيست ؟ 


كاهى بعضى از مسيحيان مى كويند اكر ما مسيح(عليه السلام) را ابن الله مى كوئيم درست مانند آن است كه شما به امام 
حسين (عليه السلام) ثارالله وابن ثاره (خون خدا و فرزند خون خدا) مى كوئيد ويا در ياره اى از روايات به على (عليه السلام) 


بدالله اطالاق شده است . 


ولى بايد كفت: اول 


اين اشتباه بز ركى است كه بعضى «ثار» را «خون» معنى كرده اند ء زيرا ثار هيجكاه در لغت عرب به معنى خون نيامده است 
بلكه به معنى «خونبها» است » (در لغت عرب به خون » «دم) اطلاءق مى شود) بنابراين «ثارالله» يعنى اى كسى كه خونبهاى تو 
متعلق به خحدا است واو خونبهاى تو را مى كيرد » يعنى تو متعلق به يكك خانواده نيستى كه خونبهاى تو را رئيس خانواده بكيرد 
و نيز متعلق به يكك قبيله نيستى كه خونبهاى تو را رئيس قبيله بككيرد تو متعلق به جهان انسانيت و بشريت مى باشى » تو متعلق به 
عالم هستى و ذات ياكك خدائى » بنابراين خونبهاى تو را او بايد بكيرد » و همجنين تو فرزند على بن ابيطالب هستى كه شهيد 


راه خدا بود و خونبهاى او را نيز خدا بايد بكيرد . 


ثانياً اكر در عبارتى در مورد مردان خدا تعبير مثلا به يدالله شود قطعاً يكك نوع تشبيه و كنايه و مجاز است .ء ولى آيا هيج 
مسيحى واقعى حاضر است ابن الله بودن مسيح را يكك نوع مجاز و كنايه بداند مسلماً جنين نيست زيرا منابع اصيل مسيحيت ابن 
را به عنوان «فرزند حقيقى» مى شمرند و مى كويند: اين صفت مخصوص مسيح عليه السلام) است نه غير او » واينكه در 
بعضى از نوشته هاى سطحى تبليغاتى مسيحى ديده مى شود كه ابن الله را به صورت كنايه و تشبيه كرفته اند بيشتر جنبه عوام 


فريبى دارد » براى روشن شدن اين مطلب عبارت زير را كه نويسنده كتاب قاموس مقدس در وازه خدا آورده با دقت 


توجه كنيد: «ولفظ يسر خدا يكى از القاب منجى و فادى ما است كه بر شخص ديككر اطلاق نمى شود مككر در جائى كه از 
قرائن معلوم شود كه قصد از يسر حقيقى خدا نيست .1(0) (5) 


" تفسير نمونه 6/519 


١‏ منظور از «سميع» و «بصير» بودن يروردكار جيست ؟ 
هى نوشتها 


تمام داتنشمندان اسلام » خداوند رابه اوصاف ااسحميع 0و ضير ستوده اند » و اين به خاطر آن است كه اين اوصاف كراراً ذو 


متن قرآن مجيد آمده است . 
ولن در سير آن فيان آنها كنتكو السث: 


محققان بر اين عقيده اند كه سميع و بصير بودن خداوند » جيزى جز علم و 1 كاهى او نسبت به «اصوات» و «مبصرات» يعنى 

«موجودات ديدنى» نيست . البته اين دو وازه از آنجا كه در آغاز براى قوه شنوائى و بينائى ما وضع شده » هميشه تداعى 

كوم ) و لحشه) را نا جود وار » اضح است ان: الفاظ هنكام كه در مورد خداوتد نه كا ندءازمفا 
ساو احتشوالارا عاححود دارد ..ولى واصحح ين من .“كه "در مول وبد به كار مى رو وامفاهيم 


جسمانى و آلات و ادوات » مجرد و برهنه مى شوند » جرا كه ذات ياكك او مافوق جسم و جسمانيات است . 
البته اين يكك معنى مجازى نيست . و اكر هم آن را مجاز بناميم مجاز مافوق الحقيقه (بالاتر از معنى حقيقى) است ء زيرا او 


جنان احاطه و آككاهى به اصوات و مناظر دارد » و جنان همه اين امور نزد او حاضرند كه از هر كونه شنوائى و بينائى برتر و 


بالاتر است » ولذا خداوند در دعاها به عنوان اسمع السامعينَ (از همه شنوند كان شنوده تر) وابصر الناظرين 


(الخمة يويد كان 'بصيرقر) #وصبت دهاشت 13) 


ولى در ميان جمعى از قدماى متكلمين اين عقيده وجود داشته كه اوصاف «سميع)» و «بصير) غير از صفت «علم) است » اين عدّه 
ناجارند صفت سميع و بصير را زائد بر ذات خدا بدانند » و قائل به تعدد اوصاف ازلى باشند كه اين نوعى شركك است و كرنه 
سميع و بصير بودن خداوند جيزى جز عالم بودن او به اصوات و منظره ها نمى تواند باشد . (؟) 

در بحار الانوار از امام صادق(عليه السلام) آمده است كه شخصى خدمتش عرض كرد: مردى از دوستان شما اهل بيت 


يبامبر(صلى الله عليه وآله) مى كويد: خداوند متعال همواره سميع بوده به وسيله كوش » و بصير بوده به كمكك جشم! و عالم 


بوده به وسيله علم (زائد بر ذات) و قادر بوده » به قدرت (زائد بر ذات) . 


امام خشمكين شد و فرمود: مَنْ قال ذلك و دان به فَهُوَ مُذّرك ء وَ لَهِسَ مِنْ ولايتنا عَلَى شَّيىء » إنَّ الله تَبارَك و تَعالَى ذاتٌ 
عَلامَهُ ص ميعَةٌ تصيرةٌ قادرَةٌ: «كسى كه اين سخن را بكويد و به آن عقيده داشته باشدء مشركك اسث و بهره اى از ولايت ما 


ندارد » خداوند متعال ذاتى است عين عالم و سميع و بصير و قادر (و اين صفات زائد بر ذات او نيست) . (6(07) 
بِى نوشتها 
١‏ در دعائى كه ماه رجب در هر روز خوانده مى شود آمده است يا اسمع السامعين و ابصر الناظرين و اسرع الحاسبين . 


؟ اشاعره معتقد بودند كه هفت صفت خداوند (علم و قدرت و اراده و سمع و 


بصر و حيات و تكلم) قديم و زائد بر ذات او هستند » و بعضى آنها را به اضافه ذات حق » قدماى ثمانيه (وجودات ازلى 


هشتكانه) مى ناميدند و مى دانيم اين عقيده اى است باطل و شركك آلود! 

“ بحار جلد ؟ صفحه 28# 

؟ تفسير ييام قرآن 5/١١8‏ 

1 منظور از صفات جمال و جلال جيست ؟ 

معمولاً اوصاف خداوند را به دو بخش تقسيم مى كنند: 

«صفات ذات» و «صفات فعل) . 

صفات ذات را نيز به دو بخش تقسيم كرده اند: «صفات جمال» و «صفات جلال) . 


منظور از «(صفات جمال» صفاتى است كه براى خداوند ثابت است » مانند «علم) و«قدرت» و«ازليت» و«ابديت» و لذا آن را 
«صفات ثبوتيه» مى نامند . و منظور از «صفات جلالل» صفاتى است كه از خدا نفى مى شود ء مانند «جهل) و ١عجزا‏ و 
«جسمانيت» و مانند آن » و لذا آن را «صفات سلبيه) مى نامند » و اين هر دو «صفات ذات» او است و قطع نظر از افعال او قابل 
دركك است . 


و منظور از «صفات فعل» صفاتى است كه به افعال خداوند بستككى دارد » يعنى قبل از آنكه آن فعل از او صادر شود آن وصف 
براو اطلاق نمى كردد » و بعد از صدور آن فعل توصيف به آن وصف مى شود ء مانند «خالق» و «رازق» و «محيى) و«مميت» 


(آفريننده » روزى دهنده » زنده كنئدة و ميراننده) 1 


و مادا تأكيد مى كنيم كه «صفات ذات» و «صفات فعل او» نامتناهى است .» زيرا نه كمالا-تش يايانى دارد و نه افعال و 


مصنوعاتش . ولى با اين 


حال بخشى از اين صفات ريشه بقيه محسوب مى شود » و آنها شاخه هائى براى اينها است » و با توجه به اين نكته مى توان 


وحدانيت » علم » قدرت . ازليت و ابديت . )1١(‏ 
١‏ تفسير ييام قرآن 5/09 
مفهوم محبت در مورد خداوند يعنى جه ؟ 


در سوره بروج آيه ١‏ جنين آمده است: «و هو الغفور الودود» (واو آمرزنده دوستدار (بندكان) است) با توجه به آيه شريفه 


اين سؤال مطرح مى شود كه مفهوم دوست داشتن و محبت در مورد يرورد كار به جه معناست ؟ 


ناكفته بيدا است مفهوم محبت در خدا و انسانها متفاوت است » محبت در انسان يكنوع » توبجه قلبى و جاذبه روحى است » در 
حالى كه خداوند نه قلب دارد و نه روح » بنابراين محّت در مورد او به معنى انجام كارهائى است كه مايه خير و سعادت 


بند كان اسث » و نشانه لطئ و عنايت اواست . 


محبت هنككامى كه در مورد خداوند به كار مى رود به معنى آثار خارجى آن است . و تنها در اينجا نيست كه به سراغ جنين 
تفسيرى بايد رفت » در بسيارى از اوصاف و افعال الهى » عين اين مطلب وجود داه + نثلا م كرليم خداوند » كنهكاران را 
«١غضب)»‏ مى كند » يعنى همجون يكك شخص غضبناك با آنها رفتار مى نمايد » وكرنه خشم و غضب كه به معنى هيجان و 


برآشفت” نفس آدمنى اسة :دو موود خدا هر كر صادق نبت :.(1) 


تفسير ييام قرآن 5/91١9‏ 
١8‏ حقيقت اراده خداوند جيست ؟ 
شكك نيست كه اراده به مفهومى كه در انسان وجود دارد در خداوند يزركك راه ندارد . 


ذيزا أثسان قبل صرق زا تصور عن كند (مهلا نوشيدن آت را) وبعد قواقد 1ف رادر نظر مى كيرد 4و سن أن تضديق يه فائده: 
شوق و اشتياقى به انجام اين كار در او يديد مى آيد ء و هنكامى كه شوق به مرحله نهائى رسيد فرمان به عضلات صادر مى 


شود » وانسان به سوى انجام كار حركت مى كند . (1) 


ولى مى دانيم هيجيك از اين مفاهيم (تصور » تصديق » شوق » فرمان » نفس » و حركت عضلات) در مورد خداوند معنى 


ندارد » زيرا اينها همه امورى حاد ثند . يس اراده در او جيست ؟ 


قدي البق سار كان باشل 


اينها كفته اند اراده خداوند بر دو كونه است: 

١‏ اراده ذاتى 

اراده فعلى 

. اراده ذاتى خداوند همان علم به نظام اصلح در جهان آفرينش » و خير و صلاح بندكان در احكام و قوانين شرع است‎ ١ 


او مى داند بهترين نظام براى عالم هستى جيست » وهر موجودى در جه مقطعى بايد حادث كردد » اين «علم» سرجشمه تحقق 
موجودات » و حدوث يديده ها در زمان هاى مختلف است . 


همجنين او مى داند مصلحت بند كان از نظر قوانين و احكام در جيست ؟ و روح قوانين و احكام همين علم او به مصالح 


ومفاسداست (دقت كنيد) . 


؟ اراده فعلى او عين ايجاد است و جزء صفات فعل شمرده مى شود ء بنابراين اراده او بر خلقت زمين و آسمان عين ايجاد آنها 


است . و اراده او بر وجوب نماز و تحريم دروغ عين واجب و حرام نمودن اين دو است . 
كوتاه سخن اينكه: اراده ذا خداوند عين «علم) وعين ذات او اسيت و اراده فعلى خداوند عين «ايجاد) است .(5؟) 


١‏ بعضى از فلاسفه اراده را همان «شوق مؤكد» مى دانند » در حاليكه بعضى ديكر علاوه بر شوق مؤكد فعل و حركتى از نفس 
نيز قائلند » و اراده را همان «فعل نفسانى) مى شمرند (دقت كنيد) . 


"١‏ تفسير يام قرآن ؟لا/ء 
/ا١‏ منظوراز سخن كفتن خدا جيست ؟ 


در قرآن كريم سوره نساء آيه 188 مى خوانيم (و كلم الله موسى تكليما) «و خداوند با موسى سخن كفت» حال اين سؤال 


منظور از سخن كفتن خداوند » سخن كفتن با زبان نيست » زيرا سخن كفتن با زبان و از طريق تارهاى صوتى از عوارض جسم 
است و درباره خداوند كه منزه از جسم و جسمانيات است مفهوم ندارد » بلكه منظور سخن كفتن به وسيله الهام قلبى و يا 


انبياء و يبامبرانش برساند و بيام خود را از اين طريق به آنها ابلاغ كند , آنجنان كه قرآن در مورد تكلم با موسى بن 


عمران دروادى » ايمن كواهى مى دهد كه امواج صوتى در آن درخت مخصوص ايجاد شده و موسى را به سوى خود فرا 


خوانده است . )١(‏ 
١‏ تفسير نمونه ج "١‏ ص 918 2» ييام قرآن 5/1/9 . 
اسم اعظم جيست 5 


بيرامون اسم اعظم روايات كوناكونى وارد شده و از آنها جنين استفاده مى شود كه هركس از اين اسم با خبر باشد » نه فقط 
دعايش مستجاب است ء بلكه با استفاده از آن مى تواند به فرمان خدا در جهان طبيعت تصرف كند و كارهاى مهمى انجام 


دهكل . 


در اينكه «اسم اعظم) كداميكك از اسماء خدا است » بسيارى از دانشمندان اسلامى بحث كرده اند و غالبا بحثها بر محور اين 


دووقي ؤثد كد ازعياث تامهاى عدا ثافى .وراماك كداز غناضيت خصيبه ويزر كه اداه باشد 


ولى ما فكر مى كنيم آنجه بيشتر بايد از آن جستجو كرد » اين است كه نام و صفاتى را بيابيم كه با يياده كردن مفهوم آن در 


به تعبير ديككر مسأله مهم تخلق به اين صفات و واجد شدن اين مفاهيم و متصف شدن به اين اوصاف است وكرنه يكك شخص 
آلوده ويست با دانستن يكك كلمه 


جكونه ممكن است » مستجاب الدعوه و مانند آن شود . 


واكر مى شنويم كه «بلعم» داراى اين اسم اعظم بود و آنرا از دست داد » مفهومش اين است كه بر اثر خودسازى و ايمان و 
آكاهى و يرهيز كارى به جنان مرحله اى از تكامل معنوى 


رسيده بود كه دعايش نزد خدا رد نمى شد ولى براثر لغزش ها كه در هر حال آدمى از آنها مصون نيست وو به خاطر 
و منظور از فراموش كردن اسم اعظم نيز ممكن است همين معنى باشد . 


و نيز اكثر مى خوانيم كه يبامبران و بيشوايان بزركك از اسم اعظم آكاه بودند » مفهومش اين است كه حقيقت اين اسم بزركك 
خدا را در وجود خودشان يياده كرده بودند و در يرتواين حالت خداوند جنان مقام والايى به آنها داده بود . )١(‏ 


١‏ تفسير نمونه روك 


در سوره فاطر آيه 9 مى خوانيم «ولايزيد الكافرين كفرهم عند ربّهم الا مقتا كفر كافران در نزد يبرورد كار جيزى جز خشم و 


غضب نمى افزايد در اينجا اين سؤال مطرح مى شود كه خشم و غضب الهى به جه معنا است ؟ 


خشم وغضب در مورد يرورد كار نه به آن معنى است كه در مورد انسانها مى باشد » زيرا خشم در انسان يكك نوع هيجان و 
برافروختكّى درونى است كه سرجشمه حركات تند و شديد و خشن مى شود » و نيروهاى وجود انسان را براى دفاع » يا كرفتن 
انتقام » بسيج مى كند » ولى در مورد يرورد كار هيجيكك از اين مفاهيم كه از آثار موجودات متغير و ممكن است وجود ندارد» 
بلكه خشم الهى به معنى برجيدن دامنه رحمت و دريغ داشتن لطف از كسانى است كه مرتكب اعمال 


زشتى شده اند . )1١(‏ 
١‏ تفسير تمونه /18/1 
"٠‏ مفهوم مكر در مورد خداوند يعنى جه ؟ 


در سوره آل عمران آيه 05 مى خوانيم «ومكروا و مكر الله و الله خير الماكرين» و (يهود و دشمنان مسيح براى نابودى او و 
آثيدنش) نقشه كشيدند و خداوند (بر حفظ او و آثينش) جاره جوئى كرد و خداوند بهترين جاره جويان است . حال اين سؤال 


مطرح مى شود كه منظور از مكرالهى جيست ؟ 
در قرآن آياتى » شبيه اين آيه » ديده مى شود كه در آن نسبت «مكر) به خدا داده شده (مانند آيه 70 از سوره انفال و آيه ٠ه‏ 


از سوره نمل و بعضى آيات ديكر) . 


«مكرا در لغت عرب با آنجه در فارسى امروز از آن مى فهميم تفاوت بسيار دارد: در فارسى امروز «مكر» به نقشه هاى شيطانى 
و زيان بخش كفته مى شود » در حاليكه در ريشه هاى لغت عرب «مكرا هر نوع جاره انديشى را مى كويند كه كاهى خوب و 


در كتاب مفردات «راغب» مى خوانيم: المكر صرف الغير عما يقصده: «مكر اين است كه كسى رااز منظورش باز دارند» (اعمٌ 
از اينكه منظورش خوب باشد يا بد) . 


در قرآن مجيد نيز كاهى مكر با كلمه «خير) ذكر شده مانند والله خير الماكرين (خداوند بهترين جاره جويان است) و كاهى با 
كلمه «سيّء)» (بد) آمده است مانند ولايحيق المكرالسيّء إلا باهله: «نقشه و انديشه بدجز به صاحبش احاطه نخواهد كرد) . 


وامكيرتك؛ اما خداوئل يرائ حفظ حان امير شود» و بيبشرقت اتنشن : تديير كرد و نقشه غائ آنها نقش بر آب شد : (١)نظير‏ 
همين ياسخ در «كيد الهى» نيز مطرح مى باشد » آنجا كه در سوره طارق آيه ١8 ١8‏ مى خوانيم (انْهم يكيدون كيدا واكيد 
كيدا) آنها بيوسته حيله مى كنند و من نيز در برابر آنها جاره مى كنم(؟) 


7/559 تفسير نمونه‎ ١ 

؟ تفسير نمونه ج هاص 0/2" 

١‏ آيا مشاهده خدا امكان بذير است ؟ 
آيا مشاهده خدا امكان بذير است ؟ 


دلائل عقلى كواهى مى دهد كه خداوند هركز با جشم ديده نخواهد شد » زيرا جشم تنها اجسام يا صحيح تر بعضى از كيفيات 
آنها را مى بيند و جيزى كه جسم نيست و كيفيت جسم هم نمى باشد » هركز با جشم مشاهده نخواهد شد و به تعبير ديكر» 
اككر جيزى با جشم ديده شود , حتماً بايد داراى مكان و جهت و ماده باشد » در حالى كه او برتر از همه اينها است » او وجودى 


است نامحدود و به همين دليل بالاتر از جهان ماده است » زيرا در جهان ماده همه جيز محدود است . 


در بسيارى از آيات قرآن از جمله آياتى كه در مورد بنى اسرائيل و تقاضاى رؤيت خداوند سخن مى كويد با صراحت كامل » 
نفى امكان رؤيت از خداوند شده است عجيب اين است كه بسيارى از اهل تسئن معتقدند كه خداوند اكر در اين جهان ديده 
نشود در عالم قيامت ذيده فى شوذا به كفته توسيده تفسير المثان هذا مدهب اهل السنه والعلم بالحديث: «اين عقيده اهل 


سنت و دانشمندان حديث است»( ١)و‏ 


عجيب تر اينكه حتى محققان معاصر و به اصطلاح روشنفكران آنها نيز تمايل به اين موضوع نشان مى دهند و حتى كاهى 


در حالى كه بطلان اين عقيده به حدّى روشن است كه نياز به بحث ندارد » زيرا دنيا و آخرت (با توجه به معاد جسمانى) هيج 
تفاوتى در اين مسأله نخواهد داشت » آيا خداوند كه وجودى ما فوق ماده است در قيامت تبديل به يكك وجود مادى مى شود 
واز آن مقام نامحدودى به محدودى خواهد كرائيد » آيا او در آن روز تبديل به جسم ويا عوارض جسم مى شود ؟ و آيا 
دلائل عقلى بر عدم امكان رؤيت خدا هيجكونه تفاوتى ميان دنيا و آخرت مى كذارد ؟ با اينكه داورى عقل در اين زمينه تغيير 


نايذير است . 


واين عذر كه بعضى از آنها براى خود آورده اند كه ممكن است در جهان ديكر انسان دركك و ديد ديكرى بيدا كند » عذرى 
أعلثك ك املك غري موه ازيرا | كر سنطون أن لق در كموق مق عقر قدو واد تك عقاف اسك كه ذووادق حا ن ترنو جرد 
دارد » و ما با جشم دل و نيروى عقل جمال خدا را مشاهده مى كنيم و اكر منظور » جيزى است كه با آن جسم را مى توان ديد 
» جنين جيزى در مورد خداوند محال است خواه در اين دنيا باشد . خواه در جهانى ديكر » بنابراين كفتار مزبور كه انسان در 


اين جهان خدا را نمى بيند ولى مؤمنان در قيامت خدا را مى بينند » يكك 


سخن غير منطقى و غير قابل قبول است . 


تنها جيزى كه سبب شده آنها غالباً از اين عقيده » دفاع كنند اين است كه در ياره اى از احاديث كه در كتب معروف آنها نقل 
شده امكان رؤيت خداوند در قيامت آمده است » ولى آيا بهتر اين نيست كه باطل بودن اين موضوع را به حكم عقل » دليل بر 
مجعول بودن آن روايات و بى اعتبار بودن كتابهائى كه اين كونه روايات در آنها آمده است بدانيم » مكر اينكه اين روايات را 
به معنى مشاهده با جشم دل تفسير كنيم يا صحيح است با حكم خرد و عقل به خاطر جنين احاديثى وداع كنيم و اكر در بعضى 
از آيات قرآن تعبيراتى وجود دارد كه در ابتداى نظر مسأله رؤيت خداوند را مى رساند مانند (وجوه يومئذ ناضره الى ربها 
ناظره)(7): «صورت هائى در آن روز يرطراوات است و به سوى يرورد كارش مى نكرد) اين تعبيرات مانند يدالله فوق ايديهم: 
«دست خدا بالاى دست آنها است0(”) مى باشد كه جنبه كنايه دارد زيرا مى دانيم هيجكاه آيه اى از قرآن برخلا.ف حكم 


وفرمان خرد نخواهد بود . 


جالب اينكه در روايات اهل بيت (عليهم السلام) شديداً اين عقيده خرافى نفى شده و با تعبيرات كوبنده اى از معتقدين آن 
انتقاد كرديده است از جمله اينكه يكى از ياران معروف امام صادق (عليه السلام) به نام «هشام) مى كويد: نزد امام صادق 
(عليه السلام) بودم كه معاويه بن وهب (يكى ديككر از دوستان آن حضرت) وارد شد و كفت: اى فرزند ييامبر جه مى كوئى در 


مورد خبرى كه درياره رسول خدا 


(صلى الله عليه وآله) وارد شده كه او خداوند را ديد ؟ به جه صورت ديد ؟ و همجنين در خبر ديكرى كه از آن حضرت نقل 


شده كه مؤمنان در بهشت يروردكار خود را مى بينند » به جه شكل خواهند ديد ؟ ! 


امام صادق (عليه السلام) تبسم (تلخى) كرد و فرمود: اى معاويه بن وهب! جقدر زشت است كه انسان هفتاد » هشتاد سال عمر 
كند » در ملكك خدا زندكى نمايد و نعمت او را بخورد ء اما او را درست نشناسد » اى معاويه! ييامبر (صلى الله عليه وآله) ه ركز 
خداوند را با اين جشم مشاهده نكرد » مشاهده بر دو كونه است مشاهده با جشم دل و مشاهده با جشم ظاهر » هر كس مشاهده 
با جشم دل را بكويد درست كفته و هركس مشاهده با جشم ظاهر را بككويد دروغ كفته و به خدا و آيات او كافر شده است » 
زيرا ييامبر (صلى الله عليه وآله)فرمود: هر كس خدا را شبيه خلق بداند كافر است(©6) . 


و در روايت ديكرى كه در كتاب توحيد صدوق از اسماعيل بن فضل نقل شده مى كويد: از امام صادق (عليه السلام) يرسيدم 
آيا خدا در قيامت ديده مى شود ؟ فرمود: منزه است خداوند از جنين جيزى و بسيار منزه است . . . ان الابصار لاتدركك الا ما له 
لون و الككيفيه والله خالق الالوان و الكيفيات: «جشمها نمى بيند جز جيزهائى را كه رنكك و كيفيتى دارند در حالى كه خخداوند 
آفريننده رنكها وكيفيت ها است)8(0) 


اليه انكو كن ادف .تنوك يخصيوضا رو كلمن لزن ررلكة) تكد 


امروز اين مطلب برما روشن است كه خود جسم هركز ديده نمى شود ء بلكه همواره رنكك آن ديده مى شود . واكر جسمى 
هيج كونه رنكك نداشته باشد هركز ديده نخواهد شد . (8) 


بى نوشتها 

. 287 تفسير المنار جلد /ا ا صفحه‎ ١ 

؟ سوره قيامت آيه 7 و78 . 

*"' سوره فتح آيه 23 

معانى الاخبار بنا به نقل الميزان جلد / صفحه 78/8 . 
ه نورالثقلين جلد اول صفحه 7/27 . 

؟ تفسير نمونه 0/8١‏ 

1" جرا موسى (ع) تقاضاى رؤيت كرد؟ 


در سوره اعراف آيه 157 از زبان موسى مى خوانيم كه عرض كرد: «ربٌ ارنى انظر اليكك» (يروردكارا خودت را به من نشان 
ده) » با توجه به اين آيه » سؤالى كه بيش مى آيد اين است » موسى (عليه السلام) كه ييامبر بزركك و اولوا العزم يروردكار بود 
وبه خوبى مى دانست » خداوند نه جسم است ونه مكان دارد ونه قابل مشاهده ورؤيت است جككونه جنين درخواستى كه 


حتى در شأن افراة عاد نست از يروزه كار كرة؟ 


كرجه مفسران ياسخ هاى مختلفى كفته اند » ولى روشن ترين جواب اين است كه موسى (عليه السلام) اين تقاضا را از زبان 
قوم كرد » زيرا جمعى از جاهلان بنى اسرائيل اصرار داشتند كه بايد خدا را ببينند تا ايمان آورند (آيه ”18 نساء كواه بر اين 
مطلب است) و اواز طرف خدا مأموريت يبدا كرد كه اين تقاضا را مطرح كند تا همككان ياسخ كافى بشنوند » در حديثى كه 
در كتاب عيون اخبار الرضا (عليه السلام) از امام على بن موسى الرضا (عليه السلام) نقل شده است نيز به اين موضوع تصريح 


شده است(١)‏ . 


از قرائن روشنى كه اين تفسير را تأييد مى كند اين است كه در همين سوره آيه ١80‏ مى خوانيم 


كه موسى (عليه السلام) يس از اين ماجرا عرض كرد: اتهلكنا بما فعل السفهاء منا: «آيا ما را به خاطر عملى كه سفيهان ما انجام 
دادند » به هلاءكت مى رسانى ؟ » از اين جمله روشن مى شود كه نه تنها موسى (عليه السلام) جنين تقاضائى را نداشت بلكه 
شايد هفتاد نفرى هم كه با او به ميعاد كاه رفته بودند جنين منطقى نداشتند » آنها تنها افراد دانشمند و نمايند كان بنى اسرائيل 


بودند » تا مشاهدات خود را براى توده جاهل و بيخبر كه بيشنهاد مشاهده يرورد كار را داشتند بيان كنند . (؟) 
١‏ تفسير نورالثقلين جلد دوم صفحه 28 . 

8/905 تفسير نمونه‎ "١ 

*" عرش خدا جيست ؟ 

عرش خدا جيست ؟ 


در آيات قرآن مجيد حدود بيست مرتبه به عرش الهى اشاره شده است اكنون اين سؤال مطرح كه منظور از عرش خدا جيست 
؟ 

بارها كفته ايم الفاظ ما كه براى بيان مشخصات زندكى محدود و ناجيز ما وضع شده نمى تواند به درستى بيانكر عظمت 
خداوند و حتى عظمت مخلوقات بزركك او باشد » به همين دليل با استفاده از معانى كنائى اين الفاظ شبحى از آن همه عظمت 
را ترسيم مى كنيم . 

واز جمله الفاظى كه اين سرنوشت را ييدا كرده است كلمه «عرش» است كه در لغت به معنى «سقف» يا «تخت بايه بلند) در 
مقابل كرسى كه به معنى تخت بيايه كوتاهاست آمده» سيس اين كلمه در مورد تخت قدرت خداوند به عنوان عرش 


يروردكار به كار رفته است . 


در اينكه منظور از عرش خدا جيست واين كلمه كنايه از جه معنائى مى باشد ؟ مفسران و 


محدثان و فلاسفه سخن بسيار كفته اند . 
كاهى عرش را به معنى «علم بى يايان يروردكار» تفسير كرده اند . 
و كاه به معنى «مالكيت و حاكميت خدا» . 


و كاه به معنى هريكك از صفات كماليه و جلاليه او؛ جرا كه هر يكك از اين اوصاف بيانكر عظمت مقام او مى باشد » همانكونه 
كه تخت سلاطين نشانه عظمت آنها است . 


آرى خداوند داراى عرش علم » و عرش قدرت » و عرش رحمانيت و عرش رحيميت سث . 
طبق اين تفسيرهاى سه كانه مفهوم «عرش» بازكشت به صفات ذات ياكك يرورد كار مى كند , نه يكك وجود خارجى ديكر . 


بعضى از رواياتى كه از طرق اهل بيت (عليهم السلام) رسيده نيز همين معنى را تأييد مى نمايد » مانند حديثى كه حفص بن 
غياث از امام صادق (عليه السلام) نقل مى كند كه از امام (عليه السلام) درباره تفسير «وسع كرسيه السماوات والارض» سؤال 
كردند » فرمود: «منظور علم او است(١)‏ . 


ودر حديث ديكرى از همان امام (عليه السلام) «عرش» را به معنى علمى كه انبيا را بر آن واقف كرده » و «كرسى» را به معنى 
علمى كه هيحجكس رااز آن آكاه نكرده است تفسير فرموده(؟) . 


در حالى كه بعضى ديكر از مفسران با الهام كرفتن از روايات ديكرى «عرش» و «كرسى» را به دو موجود عظيم از مخلوقات 


يرورد كار تفسير كرده اند . 
از جمله بعضى كفته اند: منظور از عرش مجموعه عالم هستى است . 


و كاه كفته اند مجموعه اين زمين و آسمان در درون كرسى قرار دارد » بلكه آسمان 


و زمين در برابر كرسى همجون حلقه انكشترى است در يكك بيابان يهناور » و كرسى در برابر عرش نيز همجون حلقه انكشترى 
است در يكك بيابان وسيع . و كاه «عرش» را بر قلب انبيا و اوصيا و مؤمنان كامل اطلاق كرده اند » جنانكه در حديث آمده 


أنك: ان قلت المؤمن عرئن الرخمن” وقلت هومن عركن. بوركه عدا است)!(()) 


ونيز در حديث قدسى نقل شده است: لم يسعنى سمائى ولاارضى و وسعنى قلب عبدى المؤمن: «آسمان و زمين من وسعت 
وجود مرا ندارد ولى قلب بنده مؤمن من جايككاه من است»!((6)) 


اما براى درك حقيقت معنى عرش البته تا آنجا كه قدرت تششخيص انسان اجازه مى دهد بهترين راه اين است كه موارد 


استعمال آن را در قرآن مجيد دقيقاً مورد بررسى قرار دهيم . 


در آيات زيادى از قرآن اين تعبير به جشم مى خورد : ثم استوى على العرش «خداوند (بعد از يايان كرفتن خلقت جهان) بر 
عرش تسلط يافت)(8) . 


ودر بعضى از آيات يشت سر اين تعبير جمله «يدبر الامر) و يا تعبيراتى كه حاكى از علم و تدبير يرورد كار است ديده مى شود 


در بعضى ديكر از آيات قرآن توصيف هائى براى عرش ديده مى شود مانند توصيف به «عظيم» آنجا كه مى فرمايد: وهو رب 


العرش العظيم (توبه 179) . 
كا سكن ا حاملان عرقن 'اسيت ماتيل آنه مؤرد بحث 
و كاه سخن از ملائكه اى است كه كردا كرد عرش را كرفته اند وترى الملائكه حافين من حول العرش (زمر 87) . 


و كاه مى كويد «عرش خدا روى آب قرار 


كوفية و كان عرشة علن الهاف: 


از مجموع اين تعبيرات و تعبيرات ديكرى كه در روايات اسلامى وارد شده به خوبى مى توان نتيجه كرفت كه عرش بر معانى 
مختلفى اطلاق شده هر جند ريشه مشتركى دارد . 


يكى از معانى عرش همان مقام «حكومت و مالكيت و تدبير عالم هستى» است » جرا كه حتى در اطلاقات معمولى كلمه عرش 
به عنوان كنايه از تسلط يكك زمامدار بر امور كشور خويش به كار مى رود » مى كوئيم: «فلا.ن ثل عرشه) كنايه از اينكه 


قدرتش فرو ريخت » و در فارسى نيز مى كوئيم: «يايه هاى تخت او درهم شكست» . 


ديكر از معانى عرش «مجموعه عالم هستى» است » جرا كه همككى نشانه عظمت او است و كاه «عرش» به معنى «عالم بالا» و 


«كرسى» به معنى عالم يائين به كار مى رود . 


و كاه «عرش» به معنى «عالم ماوراء طبيعت» و كرسى به معنى مجموع عالم ماده اعم از زمين و آسمان استعمال مى شود 
جنانكه در آيه الكرسى آمده است وسع كرسيه السموات والارض . 


واز آنجا كه مخلوقات و معلومات خداوند از ذات ياكك او جدا نيستند كاهى عرش بر «علم خدا» اطلاق شده است . 


واكر به قلب ياكك بندكان با ايمان «عرش الرحمان» كفته شذه به خاطر اين است كه جايكاه معرفت ذات ياكك او و نشانه اى 


از نشانه هاى عظمت و قدرت اواست . 


غركن ببانكر يررك وغظمية عداوتل السك 


در آيه مورد بحث كه سخن از حاملان عرش الهى مى كويد ممكن است منظور از عرش همان حكومت خداوند و تدبيرش در 
عالم هستى باشد و حاملان عرش اجرا كنند كان حاكميت و تدبير او هستند . 


اين جهان به فرمان خدا بر دوش آنها است . (2) 

بى نوشتها 

١و؟-‏ بحار الانوار جلد /0 صفحه 78 (حديث 88 و7*) 
“ بحار الانوار جلد /0 صفحه 4" . 

* بحار الانوار جلد /0 صفحه 4" . 

هاعراف 05 يونس ” رعد ؟ فرقان 89 سجده ؟ حديد 3 . 


بين لبوقة 06 


1" بيمان عالم ذرٌ جيست ؟ 


در سوره اعراف آيه ١/7‏ مى خوانيم 


وَإِذْ أَحَذْ رَبُكك مِنْ بَنِى َادَمَ مِن ظَهُورِهِمْ ذَرَيتَهُمْ وَ أَشْهَدَهُمْ عَلى أَنْفسِهم ألشتُ يِرَبُكم قالوا بَلى شَهِدْنَا أن تقولوا يَوْمَ القِيمَهِ إِنا 
كنا عَنْ هَذَا غفلينَ . 


به خاطر بياور زمانى را كه يرورد كارت از يشت وصلب فرزندان آدم » ذريه آنها را بركرفت و آنها را كواه بر خويشتن ساخت 
(و فرمود:) آيا من يرورد كار شما نيستم ؟ ! كفتند آرى » كواهى مى دهيم (جرا جنين كرد ؟ ) براى اينكه در روز رستاخيز 


نككوئيد ما از اين غافل بوديم (و از ييمان فطرى توحيد و خداشناسى بى خبر) . 

دراين آيه » سخن از بيمانى است كه به طور سربسته از فرزندان آدم كرفته شدهء اما اين ييمان حِككُونه بوده است ؟ 

منظور از اين عالم و اين ييمان همان «عالم استعدادها» و «بيمان فطرت» و تكوين و آفرينش است ., به اين ترتيب كه به هنكام 
خروج فرزندان آدم به صورت «نطفه) از صلب يدران به رحم مادران كه در آن هنكام ذراتى بيش نيستند خداوند استعداد و 


آمادكى براى حقيقت توحيد به آنها داده است » هم در نهاد و فطرتشان اين سرّالهى به صورت يكك حس درون ذاتى به وديعه 


كذارده شده اش وهم 


در عقل و خردشان به صورت يكك حقيقت خود آكاه! . 

بنابراين همه افراد بشر داراى روح توحيدند و سؤالى كه خداوند از آنها كرده به زبان تكوين و آفرينش است و ياسخى كه 
آنها داده اند نيز به همين زبان است . 

اينكونه تعبيرها در كُفتكّوهاى روزانه نيز كم نيست مثلا مى كوثئيم: «رنكك رخساره خبر مى دهد از سرٌ درون يا مى كوئيم: 


«جشمان به هم ريخته او مى كويد ديشب به خواب نرفته است'» 


از يكى از ادبا وخطباى غرب نقل مى كند كه در سختان خود جدين مى كفته اسث: اسل الارض من شق اتهاركة و غرس 
اشجارك واينع ثمارك فان لم تجبكك حواراً اجابتكك اعتباراً»: «از اين زمين بيرس جه كسى راه نهرهاى تو را كشوده ؟ و 
درختانت راغرس كرده و ميوه هايت را رسانيده ؟ اكر زمين با زبان معمولى به تو ياسخ نككويد به زبان حال جواب خواهد 
كفت . 

در قرآن مجيد نيز تعبير سخن كفتن در زمينه زبان حال در بعضى از آيات آمده است » مانند «فقال لها و للارض ائتيا طوعاً او 
كرعا قالنا ابناطاتني) (قصلت: ١١‏ داومو يه اسحناة رميق قرفود يا ميل يا از:روق اجيان ييافك وهو بر قرماة تهيدا انها 
كفتند: ما از روى ميل آمديم و سر بر فرمان نهاديم» . )١(‏ 


٠/8 تفسير نمونه‎ ١ 
هدايت وضلالت از سوى خدا به جه معنا ست ؟‎ 
هدايت و ضلالت‎ 


هدايت در لغت به معنى دلا-لت و راهنمائى توأم با لطف و دقت است١(١)‏ و آن را به دو شعبه تقسيم كرده اند: «ارائه طريق» و 


«ايصال به مطلوب) و به تعبير ديكر «هدايت تشريعى» و «هدايت 


تكوينى)(7) : 


توضيح اينكه: كاه انسان راه را به كسى كه طالب آن است با دقت تمام و لطف و عنايت نشان مى دهد ء اما ييمودن راه و 


رسيدن به مقصود بر عهده خود او است . 
ولى كاه دست طالبان را مى كيرد و علاوه بر ارائه طريق او را به مقصد مى رسائد . 


به تعبير ديكر در مرحله اول تنها به بيان قانون يرداخته » شرائط ييمودن راه و رسيدن به مقصد را بيان مى كند » ولى در مرحله 
دوم علاوه براين » وسائل سفر را فراهم مى سازد ؛ موانع را برطرف » و مشكلات را حل ؛ و مسافران اين راه را تا مقصد 


البته نقطه مقابل آن «اضلال)» است . 


يكك نككاه اجمالى به آيات قرآن به خوبى روشن مى سازد كه قرآن هدايت و ضلالت را فعل خدا مى شمرد » وهر دو را به او 
كافى است كه در آيه 7١‏ سوره بقره مى خوانيم والله يهدى من يشآء الى صراط مستقيم: «خداوند هر كس را بخواهد به راه 


راست هدايت مى كند) . 


ودر آيه 97 سوره نحل آمده است: ولكن يضل من يشآء و يهدى من يشاء: «ولى او هركس را بخواهد هدايت مى كند وهر 
كين زا يكواهد كمزادا: 


شبيه اين تعبير در مورد هدايت و ضلالت ويا يكى ازاين دو در 


آيات زيادى از قرآن مجيد به جشم مى خورد . (1*) 


ازاين بالاتر در بعضى از آيات صريحاً هدايت را از ييامبر اسلام (صلى الله عليه وآله)نفى كرده» به خخدا نسبت مى دهدء 
جنانكه در آيه 0 سوره قصص مى خوانيم: انكك لاتهدى من احببت ولكن الله يهدى من يشآء: «توهركس را دوست دارى 


هدايت نمى كنى » ولى خدا هركس را بخواهد هدايت مى كند)! 


ودر ايه 37 بقره مى خوانيم: ليبس عليك هداهم ولكن الله يهدى من يشاء: «هدايت آنها بر تو نيست » ولى خدا هركس را 
بخواهد هدايت مى كند) . 


مطالعه سطحى اين آيات و عدم درك معنى عميق آنها سبب شده است كه كروهى در تفسير آنها به «ضلالت» بيفتند » واز 
طريق «هدايت» منحرف شوند » و زير آوارهاى مكتب «جبر» مدفون كردند » حتى بعضى از مفسران معروف از اين آفت مصون 
نمانده » و در اين يرتكاه هولناكك سقوط كرده اند » تا آنجا كه هدايت وضلالت را در تمام مراحل . جبرى دانسته » و عجب 
اينكه جون تضاد اين عقيده با مسأله عدالت و حكمت خداوند روشن بوده ترجيح داده اند كه اصل عدالت را منكر شوند » تا 
اينكه خطاى خود را اصلاح كنند » اصولا اكر ما قائل به اصل جبر باشيم مفهومى براى تكليف و مسئوليت و ارسال رسولان و 
انزال كتب آسمانى باقى نخواهد ماند . 


امَا آنها كه طرفدار مكتب اختيارند و معتقدند هيج عقل سليمى نمى تواند اين سخن را يذيرا شود كه خدا كروهى را مجبور به 


را به خاطر اين كار اجبارى كيفر دهد , و يا كروهى را به اجبار هدايت كند و بعد بى جهت به آنها جزا و ياداش ارزانى دارد» 
و امتيازى براى آنها به خاطر كارى كه خودشان انجام نداده اند بر ديكران قائل شود . آنها طرق ديكرى براى تفسير اين آيات 
انتخاب كرده اند دقيق ترين تفسيرى كه با همه آيات هدايت و ضلالت سازكار است و همه آنها را به خوبى تفسير مى كند بى 
آنكه كمترين خلاف ظاهرى در آن باشد اين است كه بككوئيم: 


هدايت تشريعى به معنى ارائه طريق جنبه عمومى و همكانى دارد وهيج قيد و شرطى در آن نيست » جنانكه در آيه “ سوره دهر 
آمده انا هديناه السبيل اما شاكراً واما كفورا: «ما راه را به انسان نشان داديم خواه شكر كزارى كند يا كفران» و در آيه ١ه‏ آل 
عمران مى خوانيم: وانكك لتهدى الى صراط مستقيم: «تو همه انسان ها را به صراط مستقيم دعوت مى كنى» » بديهى است 


دعوت ييامبر مظهر دعوت خدا است جرا كه هرجه او دارد از خدا دارد . 


و درباره جمعى از منحرفان و مشركان در آيه 1١7‏ سوره نجم آمده است ولقد جاءهم من ربهم الهدى «هدايت الهى از سوى 


يرورد كار به سراغ آنها آمد . 


اما هدايت تكوينى به معنى ايصال به مطلوب و كرفتن دست بندكان و كذراندن آنها از تمام بيج و خم هاى راه» و حفظ و 


حمايت از آنها تا رساندن به ساحل نجات كه موضوع بحث بسيارى ديكر از آيات قرآن است هركز بى قيد و شرط نمى باشد 


»اين هدايت مخصوص كروهى است كه اوصاف آنها در قرآن بيان شده . واضلال كه نقطه مقابل آن است نيز مخصوص 
كروهى است كه اوصاف آنان نيز بيان كشته . 


كرجه بعضى از آيات مطلق است ولى بسيارى ديكر از آيات قيد و شرط آن را دقيقاً بيان كرده » وهنككامى كه اين آيات 
«مطلق» و «مقيد) را كنارهم مى جينيم مطلب كاملا روشن مى شود و هيج ابهام و ترديدى در معنى آيات باقى نمى ماند » و نه 
نيا نآ آله انكاونو زان ارده النبان مخالفت لسك تلكه دقفا آن نا ذا كته ميج كبدد:: 


اكنون به توضيح زير توجه نمائيد: 


قرآن مجيد در يكك جا مى كويد: يضل به كثيراً ويهدى به كثيراً و ما يضل به الا الفاسقين: «به وسيله آن ضرب المثل » كروهى 
را كمراه و كروهى را هدايت مى كند .ء اما جز فاسقان را كمراه نمى سازد) (بقره )١8‏ . 


در اينجا سرجشمه ضلالت » فسق و خروج از اطاعت و فرمان الهى شمرده شده . 
در جاى ديكر مى كويد: والله لايهدى القوم الظالمين: «خداوند قوم ستمكر را هدايت نمى كند) (بقره 1808) . 


در اينجا تكيه روى مسأله ظلم شده و آن را زمينه ساز ضلالت معرفى كرده است در جاى ديكر مى خوانيم: والله لايهدى القوم 
الكافرين: «خداوند قوم كافر را هدايت نمى كند) (بقره 598) . 


در اينجا كفر به عنوان زمينه ساز كمراهى ذكر شده . 


باز در آيه ديككر مى خوانيم: ان الله لايهدى من هو كاذب كفار: «خداوند هدايت نمى كند كسى را كه دروغكو و كفران 


كننده است» (زمر 7)) . 
در اينجا نيز دروغككوئى و كفران را مقدمه ضلالت شمرده است . 


ودر خاق ذركر آمل ان الله لاتمعدى من هو مسرق كذات: تعداوتن عدابت ثفى كنذد كنبى .زا كه اسراف كارو بسيان 


دروغكو است (غافر 58) . 
تعن اسراف و درومكوكن عامل كمزاهن الست 


البته آنجه در اينجا آورديم قسمتى از آيات قرآن در اين زمينه است » بعضى از اين آيات با همين مفاهيم كراراً در سوره هاى 
مختلف آمده . 


نتيجه اينكه قرآن ضلالت الهى را مخصوص كسانى مى شمرد كه داراى اين اوصافند: «كفراء «ظلم) . «فسق). «دروغاء 


«اسراف» و «كفران) . 
آنا كشا كه دازاى :ابن اوضافيد شايسته غلالت: و كمراهى تستدد ؟! 


باز به عبارت روشن تراين اعمال و صفات آثارى دارد كه خواه ناخواه دامن انسان را مى كيرد » يرده بر جشم و كوش و عقل 


توان اضلال را در تمام اين موارد به خدا نسبت داد » اما اين نسبت عين اختيار بندكان و آزادى اراده آنها است . 


اين در زمينه مسأله ضلالت .ء و اما در مورد «هدايت» نيز شرائط و اوصافى در قرآن بيان شده كه نشان مى دهد آن هم بدون 
علت » و بر خخلاف حكمت 


الهى نيست . 
قسمتى از اوصافى كه استحقاق هدايت مى آورد و لطف الهى را جلب » در آيات زير آمده . 


در يكك جا مى خوانيم: يهدى به الله من اتبع رضوانه سبل السلام و يخرجهم من الظلمات الى النور باذنه و يهديهم الى صراط 


مستهيم : 
«خداوند به وسيله قرآن كسانى را كه از رضا و خشنودى او ييروى مى كنند به راههاى سلامت » هدايت مى كند » واز 


تاريكى ها به فرمانش به سوى روشنائى مى برد » و آنها را به راه راست رهبرى مى نمايد) (مائده 08) . 


در اينجا ييروى فرمان خدا » و جلب خشنودى اوء زمينه ساز هدايت الهى شمرده شده است . 


در جاى ديكر مي خوانيو: ان الله يضل من يشاء الله من اناب: «خداوند زا:كتواهد: كمزامه “سارة 6و 
ر جاى ديحر مى خوانبيم يصل:من :شساء وتهدى: الله من اناس عه بحو مى قر 
را كه بازكشت به سوى او كند هدايت مى نمايد) (رعد )١1/‏ . 


در اينجا نيز «توبه و انابه» عامل استحقاق هدايت شمرده شده است . 


در آيه ديككر مى فرمايد: والذين جاهدوا فينا لنهدينهم سبلنا: «كسانى كه در راه ما جهاد كنند آنان را به راههاى خود هدايت 


در اينجا «جهاد) آنهم «جهاد مخلصانه و در راه خدا» به عنوان شرط اصلى هدايت ذكر شده است . 


و بالاخره در آيه 0000-7 خوانيم: والذين اهتدوا زادهم هدى: «كسانى كه كام هاى نخستين هدايت را برداشته اند خداوند بر 
هدايتشان مى افزايد» (سوره محمد (صلى الله عليه وآله) /ا١).‏ 


در اينجا ييمودن مقدارى از راه هدايت به عنوان شرطى براى ادامه اين راه 


به لطف خداوند ذكر شده . 


نتيجه اينكه تا از سوى بندكان توبه و انابه اى نباشد » تاييرو فرمان او نباشند تا جهاد و تلاش و كوششى صورت نككيرد » و تا 


ملاحظه مى كنيد آيات قرآن در اين زمينه بسيار روشن و كويا است , منتهى كسانى كه نتوانسته يا نخواسته اند جمع بندى 
صحيحى از آيات هدايت و ضلالت كنند كرفتار جنان اشتباه خطرناكى شده اند » و «جون نديدند حقيقت » ره افسانه زدند» 


بايد كفت زمينه اين «ضلالت» را نيز خودشان فراهم ساخته اند! 


به هر حال مشيت الهى كه در آيات هدايت و ضلالت روى آن تكيه شده » هركز به معنى مشيت بى دليل و خالى از حكمت 
نيست » بلكه در هر مورد شرائط خاصى دارد كه آن را هماهنكك با حكيم بودن او مى كند . (6) 


بى نوشتها 
١‏ مفردات ماده «هدى) . 


؟ دقت فرمائيد كه هدايت تكوينى در اينجا به معنى وسيعى كرفته شده كه هر كونه هدايتى را جز از طريق بيان قوانين و ارائه 


طريق شامل مى شود . 


“به عنوان نمونه آيات: فاطر 8 زمر 7 مدثر ١‏ بقره 777 انعام 44 يونس 18 رعد 77 ابراهيم ؟ را مى 


" تفسير نمونه ١9/82١‏ 


2" تسبيح عمومى موجودات جهان به جه معناست ؟ 

تسبيح عمومى موجودات جهان به جه معناست ؟ 

در آيات مختلف قرآن سخن از تسبيح و حمد موجودات عالم هستى در برابر خداوند بزركك به ميان مده كه شايد از همه 

صريح تر آيه 56 سوره مباركه اسراء است كه مى فرمايد: «وان من شيىء يسبح بحمده ولكن لا-تفقهون تسبيحهم) و هيج 
خودق نسة مكر أنكه + و حمل خذا مي كويل ول :شما + آنها را دركك نمى كنيد) در اين آيه بدون حكونه 

موجودى ني ينحكه تسبيح مى كور تسبيح نمى كل ين أيه ب ب 


استثناء همه موجودات عالم هستى را در اين تسبيح و حمد عمومى شريكك مى داند . 
در تفسير حقيقت اين حمد و تسبيح در ميان دانشمندان و فلاسفه و مفسران بسيار كفتكو است: 


بعضى آنرا حمد و تسبيح «حالى» دانسته اند » و بعضى «قالى» كه خلاصه نظرات آنها را با آنجه مورد قبول ما است ذيللًا مى 


خوانيد: 


١‏ جمعى معتقدند كه همه ذرات موجودات اين جهان اعم از آنجه ما آن را عاقل مى شماريم يا بى جان و غير عاقل همه داراى 
يكك نوع دركك و شعورند . و در عالم خود تسبيح و حمد خدا مى كويند » هر جند ما قادر نيستيم به نحوه دركك و احساس 
آنها بى بريم و زمزمه حمد و تسبيح آنها را بشنويم . 


ناك نانيك وان متها ليا + خشية اند سفت از سلكك هاا فزي غذا اذقرا ف باكر عى: اككسة) سوه تر به 
وى عه من 2 بعصكدكى الل ررس رعرار ف وين مئ عور عر 
ع7 . 


و.مافند تقال لهاو اقرف :انها وها او كرعا فالنا اهنا طاتمية وعداوقد يه اسماق واذمن فرهوة از زوف اطافكة يا كر ارت ده 


فرمان من 


آئيد » آنها كفتند ما از در اطاعت مى آثيم» (سوره فصلت آيه ١)...ومانند‏ آن را مى توان كواه براين عقيدذه كرفت . 


به زبان حال است نه قال (دقت كنيد) . 


توضيح اينكه: بسيار مى شود به كسى كه آثار ناراحتى و درد و رنج و بى خوابى در جهره و جشم او نمايان است مى كوئيم: 
هر جند تو از ناراحتيت سخن نمى كوئى اما جشم تو مى كويد كه ديشب به خواب نرفتى » و جهره ات كواهى مى دهد كه از 


درد و ناراحتى جانكاهى رنج مى برى! 


اين «زبانحال» كاهى آنقدر قوى و نيرومند است كه «زبان قال)» را تحت الشعاع خود قرار مى دهد و به تكذيب آن برمى خيزد 


ينهان نمى كردد كه خون د از ديد كانم مى رود! 


صفحات وجهه: «هركز كسى رازى را در دل نهان نمى كند مكر اينكه در لابلاى سخنان ناآ كاه و صفحه صورتش آشكار مى 
كردد)(1) . 


از سوى ديكر آيا مى توان انكار كرد كه يكك تابلو بسيار زيبا كه شاهكارى از هنر راستين است كواهى بر ذوق و مهارت 


نقاش مى دهد و او را مدح و ثنامى كويد ؟ 


آيا مى توان 


الكان كر 26 يوان د شرا يور كفا و نامدن از فريح عالق انها جكاتك م كن 9و1داقيا الها وا ما اين © 


أنائمق زان كر نذا كه ساعيان تاق عطي :و كارانة ها رركاو امقر حاى جد الكتر ويك و امتال أنها» با ربانم 
زبانى از سازنده و مخترع و مبتكر خود سخن مى كويند » و هريكك در حدّ خود از آنها ستايش مى كنند ؟ 


بنابراين بايد قبول كرد كه عالم شكرف هستى با آن نظام عجيبش », با آن همه رازها و اسرار ء با آن عظمت خيره كننده اش و 


با آن ريزه كارى هاى حيرت زا همكى «تسبيح و حمد) خدا مى كويند . 


مكر «تسبيح) جز به معنى باك و منزه شمردن از عيوب مى باشد ؟ ساختمان و نظم اين عالم هستى مى كويد خالق آن از 


انتها و حكمت وسيع و فرا كير او سخن مى كويد . 


ولى در اينجا يكك سؤال باقى مى ماند وآن اينكه اكر منظور از تسبيح و حمد » حكايت نظام 


آفرينش از ياكى و عظمت و قدرت خدا است » و «صفات سلبيه) و «ثبوتيه» او را شرح مى دهد يس جرا قرآن مى كويد شما 


حمد و تسبيح آنها را نمى فهميد ؟ اكر بعضى نفهمند حدّاقل دانشمندان كه مى فهمند . 
ولى اين سؤال دو ياسخ دارد: 


نخست اينكه روى سخن با اكثريت مردم نادان و مخصوصاً مش ركان است و دانشمندان با ايمان كه در اقليت قرار دارند از اين 
عموم » مستثنا هستند كه هر عامّى استثنائى دارد . 


ديكر اينكه آنجه ما از اسرار اين عالم مى دانيم در برابر آنجه نمى دانيم همانند قطره اى است در برابر دريا و ذره كاهى است 
در مقابل يكك كوه عظيم » كه اكر درست بينديشيم حتّى نام علم و دانش نمى توان برآن كذاشت . 


تا بدانجا رسيد دانش من عد كه بدانستى كه نادانم 


بنابراين در واقع ما تسبيح و حمد اين موجودات را هرجند دانشمند باشيم نمى شنويم جرا كه آنجه را مى شنويم تنها يكك كلمه 


" بعضى از مفسران نيز احتمال داده اند كه حمد و تسبيح عمومى موجودات در اينجا تركيبى از زبان «حال» و «قال» يا به تعبير 
ديكر «تسبيح تكوينى)» و «تشريعى)» باشد » جرا كه بسيارى از انسانها و همه فرشتكّان از روى 


درك و شعور حمد و ثناى او مى كويند و همككى ذرات موجودات نيز با زبانحالشان از عظمت و بزركى خالق بحث مى كنند 


كرجه اين دو نوع حمد و تسبيح باهم متفاوت است ولى در قدر جامع يعنى مفهوم وسيع كلمه حمد و تسبيح » مشتركك مى 


باعنيك: 

ولى جنانكه يبدا است تفسير دوم با آن شرح كه بيان كرديم از همه دلجسب تر است . (؟) 
١‏ نهج البلاغه كلمات قصار شماره ١8‏ . 

ا م ار 


آياخدا در جيزى حلول مى كند ؟ 
آيا خدا در جيزى حلول مى كند ؟ 


كروهى از مسيحيان معتقدند كه خداوند در مسيح حلول كرده » و جمعى از صوفيان نيز جنين عقيده اى را درباره سران خود 


دارند » كه مى كوينئد خدا در وجود آنها حلول نموده است . 


به كفته مرحوم علامه حلى در «كشف المراد» شكى در سخافت و بى يايه بودن اين عقيده نيست », جرا كه آنجه از حلول قابل 
تصور است اين است كه موجودى قائم به موجود ديكرى شود (مثل اينكه مى كوئيم كلاب يا عطر و بو در كل حلول كرده) 
سلكك موحدان عالم خارجند . 


صوفيه و مسأله حلول و اتحاد 


مرحوم «علامه حلى» در كتاب «نهج الحق» بعد از آنكه مى كويد: «اتحاد» خداوند با غير او به كونه اى كه هر دو شيىء واحد 
شوند» باطل است » و بطلا-ن آن از بديهيات محسوب مى شود ء مى افزايد: «كروهى از صوفيه اهل سنّت » در اين مسأله 
مخالفت كرده و كفته اند: خداوند با بدن عارفان يكى مى شود! حتّى بعضى از آنها كفته اند: خداوند عين موجودات است و 
هر موجودى خدا است (اشاره به مسأله وحدت مصداقى وجود) و بعد مى افزايد: اين عين كفرو الحاد است و خدا را شكر كه 
به بيركت بيروى اثمّه اهل بيت (عليه السلام) ما را از صاحبان عقائد 


باطله دور داشت» . 


ودر بحث «حلول» مى كويد: از مسائل مسلّم اين است كه هر موجودى بخواهد در ديكرى حلول كند » نياز به محل دارد » و 
جون خداوند واجب الوجود است و نياز به جيزى ندارد » حلول او در اشياء » غير ممكن است . بعد مى فرمايد: صوفيه اهل 
سنت دان مسأل مخالفت كزدهو خلول عداوند وذو غارفا سنك 'شمرةة اتن سيس يمدقت شذيد انها يودافكة» 
ومى كويد: من خودم كروهى از صوفيه را در كنار قبر امام حسين (عليه السلام) ديدم كه نماز مغرب را همكى جز يكك نفر به 
جا آوردند سيس بعد از ساعتى » نماز عشاء را خواندند » جز آن يكك نفر كه همجنان نشسته بود! 


سؤال كردم جرا اين شخص نماز نمى خواند ؟ ! كفتند: او جه نيازى به نماز دارد ؟ او به حق ييوسته است! آيا جايز است ميان 


او و خداوند حاجبى ايجاد كرد . نماز بين او و يرورد كار حاجب است)!(1١)‏ 


همين معنى در مقدمه دفتر ينجم مثنوى به شكل ديكرى آمده است: مى كويد جون رسيدى به مقصود » آن حقيقت است و 
جهت اين كفته اند: لَوْ ظَهَرتٍ الّحقائق بَطَلّتِ الشَرايعٌ: «ه ركاه حقايق ظاهر شود شرايع باطل مى كردد»! سيس شريعت را به علم 
كيميا تشبيه مى كند (علمى كه به وسيله آن مى توان مس را طلا كرد) و مى كويد: جيزى كه از اصل طلا است » يا به مرحله 
طلا بودن رسيده » جه نيازى به كيميا دارد ؟ ! جنانكه كفته اند: طلّت الدَّلئل بَعْدَ الْوَضُوّل 


كك المَدَلول قَبِيجٌ! «مطالبه دليل بعد از رسيدن به مطلوب زشت است)»!(؟) 


در كتاب «دلائل الصدق» شرح «نهج الحق) نيز از «صاحب مواقف» نقل شده است كه مخالفان در نفى «حلول» و«اتحاد) سه 
كروهند سيس كروه دوم را بعضى از صوفيه مى شمرد » ومى كويد كلمات آنها مردد ميان حلول و اتحاد است (منظور از 


حلول نفوذ خداوند در اشياء است و منظور از اتحاد وحدت ميان او و جيزى است) 


سيس مى افزايد: من بعضى از «صوفيه وجوديه) را ديده ام كه حلول و اتحاد را انكار مى كنند » ومى كويند اين دو وازه اشعار 
بر مغايرت خداوند با خلق دارد » و ما به آن قائل نيستيم! ما مى كوئيم: لَيِسَ فى دار الْوّجُودٍ غَيْرُه دَيَارٌ «در سراى وجود غير او 


جيزى نيست»!! در اينجا صاحب مواقئ مى افزايد اين عذر بدتر از كناه است(*) 
البته صوفيان از اين كونه سخنان بسيار دارند سخنانى كه نه با موازين و منطق عقل سازكار است . نه با منطق شرع . 


به هر حال مسأله «اتحاد؛ حقيقى ميان دو جيز همان كونه كه در كلام «مرحوم علامه) مده محال است » جرا كه اين سخن 
عين تضاد مى باشد » جككونه ممكن است دو جيز يكى شوند به علاوه اكر كسى معتقد به اتحاد خداوند با همه مخلوقات يا 
خصوص عارفان » و به اصطلاح واصلان » بوده باشد » لازمه آن داشتن صفات ممكنات » اعم از زمان و مكان و تغيبر و غير 


0 


ودر مورد «حلول» به معنى نفوذ كردن خداوند در اشياء آن نيز لازمه اش دارا بودن 


مكاق انكر و اود ميتس امك قد راسي البضرة يوق خا ونه ابد ينا ركان فينف :ا 


السولا موف خرى نطاددة كد انكوفهافعاساوا ناديز عقل فى تزاف قاف كرعة وشانا واد هود .زا اورامهةل داعي 


كنند » و به يكك سلسله مسائل ذوقى و يندارى كه نام آن را «راه دل» مى كذارند يناه مى برند » و مسلماً از كسى كه منطق 


قزرو ارد يد ادن سكا قد ور شعن واتمن رزو انار واقت: 

و به همين جهت است كه هميشه و در همه اعصار بزركان علما از آنها فاصله كرفته و آنها رااز خود طرد كرده اند . 
قرآن در بسيارى از آيات تكيه بر عقل و برهان مى كند و آن را طريق معرفه الله مى شناسد . (5) 

بى نوشتها 

.89 نهج الحق صفحه 88 و‎ ١ 

؟ دفتر ينجم مثنوى صحفه 418 جاب سيهر تهران . 

#دلاتل الدق جد امقس بف 


قابل توجه اينكه همين معنى در مورد بطلان حلول و اتحاد در شرح تجريد العقائد علامه حلى طى استدلال مشروحى آمده 
اسضع كدف الدرام عفيعه 917ل ياف دعبال الس مدال ف طيروق تفي الأتساة عدن 


ه تفسير بيام قرآن /6/121 و 5/1" 


علم خداوند به حوادث آينده جكونه تصور مى شود ؟ 


حوادث آينده با اينكه هنوز وجود خارجى يبدا نكرده اند تا در احاطه علم خدا باشند » آيا صورت ذهنى و نقش و عكس آنها 
نزد خدا است ؟ با اينكه خداوند ذهنى ندارد » و علم او از طريق انعكاس نيست » يس بايد قبول كنيم كه او نسبت به حوادث 


آينده علمى ندارد! زيرا علم حضورى در مورد معدوم ممكن نيست » و علم حصولى نيز درباره خدا تصور نمى شود . 


كرجه اين اشكال و سؤال درباره علم به حوادث آينده مطرح شده» ولى عيناً درباره حوادث كذشته كه محو و نابود كشته 
است نيز قابل طرح است » زيرا حوادث كذشته الآن وجود ندارد » صورت فرعون يا بنى اسرائيل و اصحاب موسى فى المثل 
متلاشى شده است ء و تاريخ آنها نيز كذشته است » ما مى توانيم فقط تصويرى از آنها در ذهنمان حاضر كنيم تا به تاريخ 
كذشته واقف شويم » جون علم ما از طريق ارتسام يعنى نقش بستن در ذهن است .» ولى در مورد خداوند كه ذهن و نقش هاى 
ذهنى معنى ندارد و علمش فقط علم حضورى است 


كاه برحواديك كلاشته يكوه تصو ره شود ؟ 
اين سؤال و اشكال را از سه راه مى توان ياسخ كفت: 


١‏ نخست اينكه خداوند هميشه به ذات ياك خود كه علت همه اشياء است احاطه داشته و دارد » واين علم اجمالى به همه 


و به تعبير ديكر اكر ما آكاهى به علت اشياء داشته باشيم مى توانيم آكاهى به نتيجه و معلول آنها نيز يبدا كنيم » جرا كه هر 


اين سخن را مى توان به كونه روشنترى جنين توضيح داد: حوادث كذشته به طور كامل نابود نشده » و آثارش در دل حوادث 
امورو وعد 13 زهو و معن رافك | دده إذ تعؤادك امرو ركذا تست ع توتدقينا ناخو ديف اشرو مرحوهل امم ونه ات 
ترقت كدشقها و وحال اود هده كه رشعة زعم شاقدض عكر معلل زاتبه ووس ]ور كه اكر ذقنا وهر يكن اذ 


آنها آكاه شويم حلقه هاى قبل و بعد در آن وجود دارد . 


فى المثل اكر من دقيقا وضع هواى تمام كره زمين را با تمام جزئيات و مشخصات » و علت و معلول هاى آن » و حركت كره 
زمين » و مسأله جاذبه و دافعه » همه اينها را بدانم » مى توانم دقيقاً از وضع هوا در ميليونها سال قبل » يا ميليونها سال بعد آكَاه 


كردم » جرا كه يرونده كذشته و آينده در حال موجود است » 


نه يرونده اجمالى كه يرونده تفضيلى آنها در جزئيات يرونده حاضر منعكس است . 


امروز دقيقا بازتابى از ديروز است .ء و فردا بازتابى از امروز» و آكاهى كامل بر تمام جزئيات امروز به معنى آكاهى كامل بر 


حوادث كذشته وآاينده انس 


به اين ترتيب وقتى حوادث امروز با تمام ويزكيها و خصوصيات نزد خداوند حاضر است به يكك معنى كذشته و آينده هم نزد 


او حضور دارد. 


«امروز» آثينه اى است براى «كذشته) و«آينده) و تمام حوادث ديروز وفردا را در آثينه امروز مى توان مشاهده كرد (دقت 


كنيد) . 


راه ديكرى را كه براى ياسخ از اين سؤال كفته مى شود با ذكر يكك مثال روشن مى كنيم: فرض كنيد كسى در اطاقكى 
زندانى است كه فقط روزنه كوجكى به خارج دارد » در حالى كه يكك قطار شتر از مقابل اين روزنه مى كذرد » او نخست 
ناظر سر و كردن يكك شترء و سيس كوهان » و بعد ياها و دم او است » و همجنين ساير شترهائى كه در اين قطارند » و اين 
روزنه كوجكك ديد سبب مى شود كه او براى خود كذشته و آينده وماضى و مستقبل درست كند ء اما براى كسى كه بيرون 
اين اطاقكك است » و بر يشت بام در «فضاى باز) ايستاده به تمام بيابان نكّاه مى كند . مطلب طور ديككرى است » او همه قطار 
شتران را يكجا مى بيند كه درحال ح ركتند . 


از اينجا روشن مى شود كه ساختن مفاهيم كذشته و حال و آينده نتيجه محدوديت ديد 


انسان است » آنجه براى ما زمان ماضى محسوب مى شود براى اقوام ييشين زمان مستقبل بوده و آنجه براى ما مستقبل است 


برائ آيلد كان عاض اسه : 


طول زمان نزد او حاضرند (منتهى هر كدام در ظرف مخصوص خود) و او به همه حوادث و موجودات عالم » جه در كذشته و 
جه در حال و آينده يكسان احاطه دارد . 


البته اعتراف مى كنيم تصور اين مطلب براى ما كه در زندان زمان و مكان محبوس هستيم كار مشكل و ييجيده اى است » ولى 
در عين حال مطلبى است قابل دقت و مطالعه . 


“"راه ديكرى كه بسيارى از فلاسفه روى آن تكيه كرده اند اين است كه خداوند عالم به ذات خويش است و جون ذات او 
علت براى تمام مخلوقات است علم به علت سبب علم به معلول مى شود و به تعبير ديككر خداوند جامع تمام كمالاتى است كه 
در تمام مخلوقات مى باشد و همه را به نحو اكمل دارد تنها نقائص آنها است كه در ذات ياكك او راه ندارد يس هنكامى كه 
او به ذات خويش عالم باشد در حقيقت به همه آنها آ كاه است (اين راه با راه اول تفاوت ظريفى دارد كه با دقت روشن مى 
شود) . )١(‏ 

5/9 تفسير ييام قرآن‎ ١ 


(بدا) جيست ؟ 


در آيه 9 سوره رعد مى خوانيم ١يمحو‏ الله مايشاء و يثبت و عنده ام الكتاب» خداوند هرجه را 


بخواهد «محو) و هرجه را بخواهد «اثبات» مى كند و «ام الكتاب» نزد او است . 
در ذيل اين آيه شريفه اين سؤال مطرح مى شود كه منظور از «بدا» در مورد خداوند متعال جيست ؟ 
يكى از بحثهاى جنجالى كه در ميان شيعه و اهل تسئن به وجود آمده بحث در مسأله «بدا» است . 


فخر رازى در تفسير خود در ذيل آيه مورد بحث مى كويد: «شيعه معتقدند كه «بدا» بر خدا جايز است و حقيقت بدا نزد آنها 
اين است كه شخص جيزى را معتقد باشد و سيس ظاهر شود كه واقع بر خلاف اعتقاد او است و براى اثبات اين مطلب به آيه 
يمحو الله ما يشاء و يثبت تمسكك جسته اند . سيس فخررازى اضافه مى كند اين عقيده باطل است زيرا علم خدا از لوازم ذات 


او است » و آنجه جنين است تغيير و تبدل در آن محال است» . 


متأسفانه عدم آكاهى از عقيده شيعه در زمينه مسأله بداء » سبب شده است كه بسيارى از برادران اهل تسئن اينككونه نسبت هاى 


ناروا را به شيعه بدهند » توضيح اينكه: 


«بداء» در لغت به معنى آشكار شدن و وضوح كامل است » و به معنى يشيمانى نيز آمده » زيرا شخصى كه يشيمان مى شود 


جديا مظلتي نا ركاف راق از نذا مين شو 


بدون شكك «بداء» به اين معنى در مورد خداوند معنى ندارد و هيج آدم عاقل و دانائى ممكن نيست احتمال بدهد كه مطلبى بر 


ذا بوقيده باشد نوين ذا تكداشت :زهان يراق اشكار #525 اصولا ان سحن كفن 


صريح و زننده اى است .» و لازمه آن نسبت دادن جهل و نادانى به ذات ياكك خداوند است » و ذات او را محل تغيير و حوادث 


ذاقحة تدان كمتية نابي هد اماك اندو دذاك جقورن كد ا راسد : 


آنجه شيعه از معنى «بداء) اعتقاد دارد و روى آن اصرار و يافشارى مى كند و طبق آنجه در روايات اهل بيت (عليهم السلام) 
آمدة عا عرق ' الله ححق معرفته.من لم يعرقه بالبذااء: 19 كس ك ه دا رابا ويذاء» تشتاشد اونوا درست 'تشتاخته است» اينات 
كه: 


بسيار مى شود كه ما طبق ظواهر علل و اسباب » احساس مى كنيم كه حادثه اى به وقوع خواهد بيوست و يا وقوع جنين حادثه 
اى به يككى از بيامبران خبر داده شده ء در حالى كه بعداً مى بينيم آن حادثه واقع نشد , در اين هنكام مى كوئيم «بداء» حاصل 


ريشه وعلت اصلى اين معنى اين است كه كاهى 1 كاهى ما فقط از علل ناقصه است » و شرائط و موانع را نمى بينيم و برطبق 
آن قضاوت مى كنيم » و بعد كه به فقدان شرط » يا وجود مانع برخورد كرديم و خلا-ف آنجه بيش بينى مى كرديم تحقق 


بات متوجه ابن سائل مى شويم + 


همجنين كاه يبامبر يا امام از «لوح محو و اثبات» آكاهى مى يابد كه طبعاً قابل تغيير و دك ركونى است » و كاهى با برخورد 


براى روشن شدن اين حقيقت بايد مقايسه اى بين «نسخ) و «بداء» به عمل آيد: مى دانيم كه نسخ احكام از نظر همه مسلمانان 
جايز است » يعنى ممكن است حكمى در شريعت نازل شود و مردم نيز جنان تصور كنند كه اين حكم هميشكى و ابدى است 
»اما يس از مدتى نسخ آن حكم به وسيله شخص بيامبر (صلى الله عليه وآله) اعلام كردد . و حكم ديكرى جاى آن را بكيرد 


(همانكونه كه در داستان تغيير قبله » در تفسير وفقه و تاريخ خوانده ايم) . 


اين در حقيقت يكنوع «بداء» است » ولى معمولا در امور تشريعى و قوانين و احكام نام «نسخ» بر آن مى كذارند , و نظير آن را 


در امور تكوينى «بداء» مى نامند . 
به همين جهت كاهى كفته مى شود «نسخ در احكام يكنوع بدا است » و بداء در امور تكوينى يكنوع نسخ است» . 


آيا هيجكس مى تواند جنين امر منطقى را انكار كند ؟ جز كسى كه فرق ميان علت تامه و علل ناقصه نمى كذارد و يا اينكه 
تحت تأثير تبليغات شوم ضد شيعه اهل بيت(عليهم السلام) قرار كرفته و تعصباتش به او اجازه بررسى عقائد شيعه را در 
كتابهاى خود شيعه نمى دهد » عجب اينكه فخر رازى با اينكه مسأله «بدا» رادر مورد شيعه در ذيل آيه يمحو الله ما يشاء و 
يشبت آورده است » هيج توجه نكرده كه بداء جيزى جز همين «محو و اثبات» نيست » و با تعصب مخصوصش سخت به شيعه 


تاخته است كه 


جرا آنها قائل به «بدا) هستند . 
اجازه بدهيد از نمونه هائى كه همه آن را يذيرفته اند ياد كنيم: 


١‏ در داستان «يونس» مى خوانيم كه نافرمانى قومش سبب شد كه مجازات الهى به سراغ آنها بيايد و اين ييامبر بزركك هم كه 
آنها را قابل هدايت نمى ديد و مستحق عذاب مى دانست آنان را تركك كفت » اما ناكهان (بدا واقع شد) يكى از دانشمندان 
قوم كه آثار عذاب را مشاهده كرد ء آنان را جمع نمود و به توبه دعوت كرد » همككى يذيرفتدد و مجازاتى كه نشانه هايش 
ظاهر شده بود برطرف شد (فلو لاكانت قريه آمنت فنفعها ايمانها الا قوم يونس لما آمنوا كشفنا عنهم عذاب الخزى فى الحيوه 


الدنيا و متعناهم الى حين) (يونس آيه 48) . 


"در تواريخ اسلامى نيز آمده كه حضرت مسيح (عليه السلام) درباره عروسى خبر داد كه او در همان شب زفاف مى ميرد » 
ولى عروس بر خلاف يبش بينى مسيح (عليه السلام) سالم ماند! » هنككامى كه از وى جريان را يرسيدند فرمود: آيا صدقه اى در 


اين راه داده ايد ؟ كفتند: آرى » فرمود » صدقه بلاهاى مبرم را دفع مى كند!(1) 


در حقيقت روح ياكك مسيح (عليه السلام) بر اثر ارتباط بالوح محو و اثبات .از حدوث جنين واقعه اى خبر داد » در حالى كه 
اين حادثه مشروط بود (مشروط به اينكه مانعى همجون «صدقه» بر سر راه آن حاصل نشود) وجون به مانع برخورد كرد نتيجه 


ةك ل 


“" در داستان ابراهيم » قهرمان بت شكن در قرآن مى خوانيم كه 


او مأمور به ذبح اسماعيل شد و به دنبال اين مأموريت » فرزندش را به قربانكاه برد » اما هنكامى كه آمادكى خود را نشان داد 
«بداء» روى داد و آشكار شد كه اين امر يكك امر امتحانى بوده است » تا ميزان اطاعت و تسليم اين ييامبر بزركك و فرزندش 


آزموده شود . 


*در سر كذشت موسى عليه السلام) نيز مى خوانيم كه او نخست مأمور شده بود كه سى روز قوم خود را تركك كويد و به 


وعده كاه الهى براى دريافت احكام تورات برود » ولى بعداً اين مدت به مقدار ده روز (براى آزمايش بنى اسرائيل) تمديد شد 


ذ زايتجا ابن مؤال شن من بك كذةفائناه ايق بذاءها حت ؟ 


ياسخ اين سؤال با توجه به آنجه در بالا-ذكر شد ء ظاهراً ببجيده نيست . جرا كه كاهى مسائل مهمى همانند آزمايش يكك 
شخص يا يكك قوم و ملت ء ويا تأثير توبه و بازكشت به سوى خدا (همانكونه كه در داستان يونس آمده) ويا تأثير صدقه و 
كمكك به نيازمندان و انجام كارهاى نيك در برطرف ساختن حوادث دردناكك , و مانند اينها » ايجاب مى كند كه صحنه 
حوادث آينده قبلا طورى تنظيم شود » سيس با دكركونى شرائط طور ديككر» تا مردم بدانند » سرنوشتشان در دست خودشان 


اسك وا تغير عسو وا روسن فاذرقك سركلوشت خيوهارا تقيير هلك ورافة زر كتوره فاده داف انيت (ذقت كد 


واكر مى خوانيم كسى كه خدا را به بداء نشناخته است معرفت كامل او را ندارد » اشاره به 


لذادر حديثى از امام صادق (عليه السلام) مى خوانيم كه فرمود: ما بعث الله عروجل نيا حى اعد عي للدت خصال الاقرار 
بالعبوديه » و خلع الانداد » و ان الله يقدم ما يشاء و يؤخر ما يشاء: «خداوند هيج ييامبرى را نفرستاد مكر اينكه اين سه ييمان را 
از آنها كرفت: اقرار به بندكّى يرورد كار » و نفى هركونه شركك ء و اينكه خداوند هرجه را بخواهد مقدم مى دارد وهرجه را 


بخواهد تأخير مى اندازد» . (؟) 


در حقيقت اولين بيمان . مربوط به اطاعت و تسليم در برابر خدا است و دومين ييمان مربوط به مبارزه با شرك . و سومين 
ييمان مربوط به مسأله بداء است كه نتيجه اش آن است كه سرنوشت انسان به دست ود او است كه با تغيير دادن شرائط مى 


تواند خود را مشمول لطئ يا عذاب خداوند قرار دهد . 


آخرين سخن اينكه روى جهات فوق دانشمندان شيعه كفته اند هنكامى كه «بداء» به خداوند نسبث داده مى شود به معنى 
«ابداء) است يعنى آشكار ساختن جيزى كه قبلا ظاهر نبود و بيش بينى نمى شد . 

واما نسبت دادن اين مطلب به شيعه كه آنها معتقدند خدا كاهى از كار خود يشيمان مى كردد يا از جيزى باخبر مى شود كه 
قبلا نمى دانست اين از بز ركترين جنايات و نابخشودنى ترين تهمت ها است . 


لذا از امامان نقل شده است كه فرمودند: من زعم ان الله عزوجل يبدو له فى شىء لم يعلمه امس فابرئوا منه: «كسى كه كمان 


كند براى خدا جيزى امروز آشكار مى شود كه ديروز 


نمى دانست از او تنفر و بيزارى بجوئيد)» . (6(09) 

بى نوشتها 

. از امالى صدوق‎ 15١ بحار الانوار جاب قديم جلد 7 صفحه‎ ١ 
, سكف السا يله ازال صفح أ‎ ١ ؟أصول كاقل علق (امقيه‎ 
1 #اسقية التشان لازال شح‎ 


تفسير نمونه ٠١/70‏ 
"٠‏ آيا توسل به اولياء با توحيد سا زكار است ؟ 
آيا قوسل به اولياء با توحيد سازكار است ؟ 


اوّلا لازم به تذكر است كه هركز منظور از توسّل اين نيست كه جيزى رااز شخص بيامبر يا امام مستقلا تقاضا كنند بلكه منظور 
اين است كه با اعمال صالح يا بيروى از يبامبر وامام . يا شفاعت آنان و يا سوكند دادن خداوند به مقام و مكتب آنها (كه خود 


يكك نوع احترام و اهتمام به موقعتّت آنها و يكك نوع عبادت است) . 

از خداوند جيزى را بخواهند اين معنى نه بوى شركك مى دهد و نه بر خلاف آيات قرآن است . 
ثانيً: از آيات قرآن به خوبى استفاده مى شود كه وسيله قرار دادن مقام انسان صالحى قر اييشكاه غندا وطلت جيزى از خحداوتك 
به خاطر او » به هيج وجه ممنوع نيست و منافات با توحيد ندارد » در آيه 2 سوره نساء مى خوانيم: 

ولو انهم اذ ظلموا انفسهم جائوكك فاستغفروا الله و استغفر لهم الرسول لوجدوا الله تواباً رحيما: 


«اكر آنها هنكامى كه به خويشتن ستم كردند (و مرتكب كناهى شدند) به سراغ تو مى آمدند واز خداوند طلب عفو و 


بخشش مى كردند و تو نيز براى آنها طلب عفو مى كردى » خدا را توبه يذير و رحيم مى يافتند) . 
روايات اسلامى و قوسل 


از روايات متعددى كه از طريق شيعه و اهل تسنن در دست داريم » نيز به خوبى استفاده مى شود كه توسل هيجكونه اشكالى 
ندارد » بلكه كار خوبى محسوب مى شود »ء اين روايات بسيار فراوان است و در كتب زيادى نقل شده و ما به عنوان نمونه به 


جند قسمت از آنها كه در كتب معروف اهل تسئن مى باشد 


اشاره مى كنيم: 


١در‏ كتاب «وفاء الوفاء» تأليتف دانشمئند معروف سنى «١سمهودى)‏ جنين مى خوانيم كه: مدد كرفتن و شفاعت خواستن در 


05 حَ 


بيشكاه خداوند از ييامبر (صلى الله عليه وآله) واز مقام و شخصيت او » هم ييش از خلقت او مجاز است و هم بعد از تولد و 


هم بعد از رحلتش » هم در عالم برزخ » وهم در روز رستاخيز » سيس روايت معروف توسل آدم را به ييامبر اسلام (صلى الله 
عليه وآله) از عمر بن خطاب نقل كرده كه: آدم روى اطلاعى كه از آفرينش بيامبر اسلام در آينده داشت به ييشكاه خداوند 


جنين عرض كرد: 
«يارب ا 4 سئلكك بحق محمد لما غفرت لى(1١)‏ . 
«خداوندا به حق محمد (صلى الله عليه وآله) از تو تقاضا مى كنم كه مرا ببخشى» . 


سيس حديث ديكرى از جماعتى از راويان حديث از جمله «نسائى) و«ترمذى» دانشمندان معروف اهل تسنن به عنوان شاهد 
براى جواز توسل به ييامبر در حال حيات نقل مى كند كه خلاصه اش اين است: مرد نابينائى تقاضاى دعا از ييامبر براى شفاى 


بيماريش كرد ء ييغمبر به او دستور داد كه جنين دعا كند: 


«اللهم انى اسئلكك و اتوجه اليكك بنبيكك محمد نبى الرحمه يا محمد انَى توجهت بكك الى ربى فى حاجتى لتقضى لى اللهم 
شفعه فىّ)(١)‏ . 


«خداوندا من از تو به خاطر ييامبرت ييامبر رحمت تقاضا مى كنم و به تو روى مى آورم اى محمد! به وسيله توبه سوى 


يروردكارم براى انجام حاجتم متوجه مى شوم خداوندا او را شفيع من ساز) . 


سيس در مورد جواز توسل به ييامبر (صلى 


الله عليه وآله) بعد از وفات جنين نقل مى كند كه مرد حاجتمندى در زمان عثمان كنار قبر ييامبر (صلى الله عليه وآله) آمد و 


نماز خواند و جنين دعا كرد: 


اللهم انى اسئلكك و اتوجه اليك بنبينا محمد (صلى الله عليه وآله) نبى الرحمه » يا محمد انى اتوجه الى ربكك ان تقضى حاجتى') 


اى محمد من به وسيله تو متوجه يرورد كار تو مى شوم تا مشكلم حل شودا . 
بعد اعنافة بن كنتعزق كدقة: كسشكل اوبح شف م 


؟ نويسنده كتاب «التوصل الى حقيقه التوسل» كه در موضوع توسل بسيار سختكير است ١8‏ حديث از كتب و منابع مختلف نقل 
كرده كه جواز اين موضوع در لابلاى آنها منعكس است ». اكر جه نامبرده سعى دارد كه در اسناد اين احادث خدشه وارد كند 
» ولى واضح است كه روايات هنككامى كه فراوان باشند و به حد تواتر برسند جائى براى خدشه در سند حديث باقى نمى ماند 
و رواياتى كه در زمينه توسل در منابع اسلامى وارد شده است مافوق حد تواتر است و از جمله رواياتى كه نقل مى كند اين 
است كه: 


«ابن حجر مكى» در كتاب «صواعق» از «امام شافعى» يبشواى معروف اهل تسئن نقل مى كند كه به اهل بيت ييامبر توسل مى 


حنست و اجنين هن كفت: 


مى باشند» 
«اميدوارم به سبب آنها فرداى قيامت نامه عمل من به دست راست من سيرده شود) . 


و نيزاز «بيهقى» نقل مى كند كه در زمان خلافت خليفه دوم سالى قحطى شد بلال به همراهى عده اى از صحابه بر سر قبر 


ديا رسول الله استسق لامتكك . . . فانهم قد هلكوا . . )(0) 
«اى رسول خدا! از خدايت براى امتت باران بخواه . . . كه ممكن است هلاكك شوند) . 


حتى ازابن حجر در كتاب «الخيرات الحسان» نقل مى كند كه «امام شافعى» در ايامى كه در بغداد بود به زيارت ابوحنيفه مى 


رفت و در حاجاتش به او متوسل مى شد!(2) 


ونيز در صيحح «دارمى) از «ابى الجوزاء» نقل مى كند كه سالى در مدينه قحطى شديدى واقع شد ء بعضى شكايت به «عايشه) 


در تفسير «آلوسى» قسمت هاى زيادى از احاديث فوق را نقل كرده و يس از تجزيه و تحليل طولانى و حتى سختكيرى درباره 


احاديث فوق در يايان ناكزير به اعتراف شده و جنين مى كويد: 


«بعد از تمام اين كفتكوها من مانعى در توسل به ييشكاه خداوند به مقام ييامبر(صلى الله عليه وآله) نمى بينم جه در حال حيات 
سشكاه 


خجر أ نيز تان كذا راد نه شرل اكه ]و حقيقا در نشكاء هوا مقامج أذ هد رأقك 0 
و اما در منابع شيعه موضوع به قدرى روشن است كه نياز به نقل حديث ندارد . 

جند ياد آورى لازم 

در اينجا لازم است به جند نكته اشاره كنيم: 


١‏ منظور از توسل اين نيست كه كسى حاجت را از بيامبر يا امامان بخواهد بلكه منظور اين است كه به مقام او در ييشكاه خدا 
متوسل شود » واين در حقيقت توجه به خدا است » زيرا احترام ييامبر نيز به خاطر اين است كه فرستاده او بوده و در راه او كام 
برداشته و ما تعجب مى كنيم از كسانى كه اين كونه توسل را يكك نوع شركك مى يندارند در حالى كه شركك اين است كه 


براى خدا شريكى در صفات و اعمال او قائل شوند واين كونه توسل به هيج وجه شباهتى با شركك ندارد . 


١‏ بعضى اصرار دارند كه ميان حيات و وفات ييامبر و امامان فرق بككذارند » در حالى كه كذشته از روايات فوق كه بسيارى از 
آنها مربوط به بعد از وفات است » از نظر يكك مسلمان » ييامبران و صلحاء بعد از مركك «حيات برزخى» دارند » حياتى وسيع تر 
ازعالم دنيا همانطور كه قرآن درباره شهداء به آن تصريح كرده است ومى كويد آنها را مرد كان فرض نكنيد آنها 


زند كانند(8) . 


“ بعضى نيز اصرار دارند كه ميان تقاضاى دعا از ييامبر » و بيان سوكند دادن خدا به مقام او» فرق بككذارند » تقاضاى دعا را 


مجاز و غير آن را ممنوع 


بشمارند در حالى كه هيجكونه فرق منطقى ميان اين دو ديده نمى شود . 


؟ بعضى از نويسندكان و دانشمندان اهل تسنن مخصوصاً «وهابيها» با لجاجت خاصى كوشش دارند تمام احاديثى كه در زمينه 
توسل وارد شده است تضعيف كنند و يا با اشكالات واهى و بى اساس آنها را به دست فراموشى بسيارند » آنها در اين زمينه 
جنان بحث مى كنند كه هر ناظر بى طرفى احساس مى كند كه قبلا عقيده اى براى خود انتخاب كرده » سيس مى خواهند 
عقيده خود را به روايات اسلامى «تحميل» كنند » و هرجه مخالف آن بود به نوعى از سر راه خود كنار بزنند » در حالى كه 


يك محقق هر كز نمى تواند جنين بحث هاى غير منطقى و تعصب آميزى را بيذيرد . 


ه همان طور كه كفتيم روايات توسل به حدٌ تواتر رسيده يعنى به قدرى زياد است كه ما رااز بررسى اسناد آن بى نياز مى 
سازد ء علاسوه براين در ميان آنها روايت صحيح نيز فراوان است با اين حال جائى براى خرده كيرى در ياره اى از اسناد آنها 


باقن تمن ماتن:ء 


*ز آنجه كفتيم روشن مى شود كه رواياتى كه در ذيل اين آيه وارد شده و مى كويد: ييغمبر به مردم مى فرمود: از خحداوند 
براى من «وسيله» بخواهيد و يا آنجه در كافى از على (عليه السلام) نقل شده كه وسيله بالاترين مقامى است كه در بهشت قرار 


دارد » با آنجه در تفسير آيه كفتيم هيجكونه منافاتى ندارد زيرا همانطور كه مكرر اشاره كرديم «وسيله) هركونه تقرب به 


يرورد كار را شامل مى شود و تقرب بيامبر به خدا و بالاترين درجه اى كه در بهشت وجود دارد يكى از مصداق هاى آن است 
6 


بى نوشتها 


١‏ وفاء الوفاء جلد “ا ص ١7١7/١‏ در كتاب «التوصل الى حقيقه التوسل») صفحه ١١0‏ حديث فوق رااز «دلائل النبوه» بيهقى نيز نقل 


نموده است . 


" وفاء الوفاء ص #/ا1 . 


#الرضل مد هن 3 
#التوضل بد صو اقلا 
#العوضل م ف 1 


7 روح المعانى جلد * 8 ص 1١81١5‏ . 

8 سوره آل عمران آيه .١88‏ 

9 تفسير نمونه 828/ 

"١‏ جرا توبه مرتد فطرى يذيرفته نمى شود ؟ 


و تبليغات بى كير منطقى به اسلام فرا مى خواند » هركاه نيذيرفتند و حاضر شدند طبق شرائط ذمه » همزيستى مسالمت آميز با 
مسلمانان داشته باشند نه تنها به آنها امان مى دهد بلكه حفظ مال و جان و منافع مشروعشان را بر عهده مى كيرد . 


ولى در مورد كسانى كه اسلام را يذيرا شوند سيس عدول كنند فوق العاده سختكير است جرا كه اين عمل موجب تزلزل 
جامعه اسلامى مى كردد و يكنوع قيام بر ضد رزيم و حكومت اسلامى محسوب مى شود و غالبا دليل سوء نيت است » و سبب 


لذا جنين كسى اكر يدر و مادرش هنكام انعقاد نطفه او مسلمان بوده و به تعبير ساده تر اكر مسلمان زاده باشد و از 


اسلام بركردد و در دادكاه اسلامى به ثبوت رسد خونش را مباح مى شمرد ء اموال او بايد در ميان وارثانش تقسيم كردد و 
همسرش از او جدا شود , و توبه او در ظاهر يذيرفته نيست » يعنى اين احكام سه كانه درباره جنين كسى به هرحال اجرا مى 
شودء ولى اكر واقعاً يشيمان كردد توبه او در بيشكاه خدا يذيرفته خواهد شد . (البته اكر مجرم زن باشد توبه اش مطلقا يذيرفته 


خواهد شد) . 


ولى اكر شخص از اسلام بركشته » مسلمان زاده نباشد به او تكليف توبه مى كنند و اكر توبه كرد مورد قبول واقع خواهد شد و 


همه مجازات هااز ميان خواهد رفت . 


كرجه حكم سياسى مرتد فطرى براى آنها كه از محتواى آن آ كاه نيستند ممكن است يكك نوع خشونت و تحميل عقيده و 
سلب آزادى انديشه تلقى كردد . 


ولى اككر به اين واقعيت توجه كنيم كه اين احكام مربوط به كسى نيست كه اعتقادى در درون دارد و در مقام اظهار آن 
برنيامده » بلكه تنها كسى را شامل مى شود كه به اظهار يا تبليغ بردازد » و در حقيقت . قيام بر ضد رزيم موجود جامعه كندء 
ووشخ هئ شوة كه انن خعشؤونت ابن دلبل ننست »وبا سأله ازادى انديشه يز سنافات ثدارد :و شنية:اين قانوة دن.ستارئ اذ 


كشورهاى شرق و غرب با تفاوتهائى وجود دارد . 


توجه به اين نكته نيز لازم است كه: يذيرش اسلام بايد طبق منطق باشد » مخصوصاً كسى كه از يدر يا مادر مسلمان تولد يافته 
ودريك 


محيط اسلامى يرورش ديده » بسيار بعيد به نظر مى رسد كه محتواى اسلام را تشخيص نداده باشد » بنابراين عدول و بازكشت 


او به توطئه و خيانت شبيه تر است تا به اشتباه و عدم دركك حقيقت و جنين كسى استحقاق جنان مجازاتى را دارد . 
ضمناً احكام هركز تابع يكك فرد و دو فرد نيست بلكه مجموع را به طور كلى بايد در نظر كرفت . (1) 


در حقيقت اين حكم يكك فلسفه اساسى دارد و آن حفظ جبهه داخلى كشور اسلام و جل وكيرى از متلاشى شدن آن و نفوذ 
بيكانكان و منافقان » زيرا ارتداد در واقع يكك نوع قيام بر ضد رزيم كشور اسلامى است كه در بسيارى از قوانين دنياى امروز 
نيز مجازات آن اعدام است » اككر به افراد اجازه داده شود هر روز مايل بودند خود را مسلمان معرفى كنند وهر روز مايل 
نبودند استعفا دهند » به زودى جبهه داخلى اسلام از هم متلاشى خواهد شد و راه نفوذ دشمنان و عوامل و ايادى آنها 
بازخواهد كرديد و هرج و مرج شديدى در سراسر جامعه اسلامى يديد خواهد آمد . بنابراين حكم مزبور در واقع حكم 
سياسى است » كه براى حفظ حكومت و جامعه اسلامى و مبارزه با ايادى و عوامل بيكّانه ضرورى است . 


ازاين كذشته كسى كه آثينى همجون اسلام را بعد از تحقيق و يذيرش رها كند و به سوى آثين هاى ديكرى برود معمولا 
انكيزه صحيح و موجهى ندارد ء و بنابراين در خور مجازات هاى سنكين است و اكر مى بينيم اين حكم درباره زنان خفيف تر 


اروااسك كذ سمه عازاك خادر عورة آنيا معقيك م عابنا 060 
سير و وو 1/6 

"١‏ تفسير نمونه /اوع/7 

"” جرا هنكام دعا دست به سوى آسمان برمى داريم ؟ 


غالباً اين سؤال براى توده مردم مطرح است كه در عين اينكه خداوند » مكان و محلى ندارد جرا هنكام دعا كردن جشم به 
آسمان مى دوزيم ؟ ودست به سوى آسمان بلند مى كنيم ؟ مككر العياذ باللّه خداوند در آسمانها است ؟ 


اين سؤال را در عصر ائمه هدى(عليهم السلام) نيز مطرح كرده اند » از جمله مى خوانيم كه «هشام بن حكم) مى كويد: 
زنديقى خدمت امام صادق (عليه السلام)آمد واز آيه لعي على العرقن اشتوى سوال كرف 


امام (عليه السلام) ضمن توضيحى فرمود: خداوند متعال » نياز به هيج مكانى و هيج مخلوقى ندارد » بلكه تمام خلق محتاج او 


هستئل . 


سؤال كننده عرض كرد: يس تفاوتى ندارد كه (به هنكام دعا) دست به سوى آسمان بلند كنيد يا به سوى زمين بائين آوريد ؟ 


إ 


امام (ع) فرمود: اين موضوع », در علم و احاطه و قدرت خدا يكسان است (وهيج تفاوتى نمى كند) ولى خداوند متعال دوستان 
ود كانقن را دسعون داده كه وسعهاى خوة رابه سوى اسهان يه طرف غركن بردارتك + را كه معدن رزق انجا اث .ما 
آنجه را قرآن و اخبار رسول خدا(صلى الله عليه وآله)اثبات كرده است » تثبيت مى كنيم » آنجا كه فرمود: دستهاى خود را به 


در حديث ديكرى از امام امي رالمؤمنين على (عليه السلام) در 


كتاب خصال آمده است: إذا فَرغ ادك مِنَ الصَّلوهِ َليرفَعْ كه إلى السهافة و لتضيك قن الذغات: وسكا كد رك اننا 


نماز را يايان مى دهد دست به سوى آسمان بردارد و مشغول دعا شود) . 
مرذى عرض كرةة اى اميرمةٌ منان! مكر خدذاوتك همه اجا نشت ؟ 

فرمود: آرى همه جا هست . 

عرهن :كرك فين عر بنذ كا نادت به اسحان نرف تذازقك ؟ 


فرمود: آيا (در قرآن) نخوانده اى: وَفى السَّماءِ رزْفكم وَ ما تُوْعَدُوْنَ «در آسمان رزق شما است و آنجه به شما وعده داده مى 
قو دن اذ عقا اسان روتع را مطلين ور ادقن لجز يور روعي الين سيان ك0 

مطانق انق زوانات حوق عالت اناق اشانها ل سنا اسة (كاراة» زقده كشده ومين :فاق عردة ال اسمان ف يارد نور 
آفتاب كه منبع حيات و زندكى است از سوى آسمان مى تابد » هوا سومين عامل مهم حيات در آسمان است) آسمان به عنوان 


معدنى از بركات و ارزاق الهى معرفى شده. و به هنكام دعا به آن توجه مى شود » و از خالق و مالكك آن همه رزق و روزى 


از بعضى از روايات . فلسفه ديكرى براى اين كار استفاده مى شود , و آن اظهار خضوع و تذلل در ييشكاه خدا است جرا كه 


انسان به هنكام اظهار خضوع » يا تسليم » در مقابل شخص يا جيزى » دستهاى خود را بلند مى كند . (*) 


١‏ «بحار جلد 7 صفحه 3 توحيك صدوق صفحه /75 حديث اباب 2 («باب 


الرد على الثنويه والزنادقه» . 

يشان سان ده مفحو جروا سرع الاستليك فرق و| تقس قروالقليى وو ادل #خقصة 0198556 أورذه اس 
* تفسير بيام قرآن 6/71١‏ 

1" يا تفاوتهاى طبيعى در انسانها با عدالت سازكار است ؟ 


در آيه "از سوره نساء مى خوانيم «ولا تتمنوا ما فضّل الله بعضكم على بعض ...2 (برتريهايى كه خداوند نسبت به بعضى از 
شما بر بعضى ديكر قرار داده آرزو نكنيد . . . ) با توجه به آيه شريفه بسيارى از خود مى يرسند جرا بعضى از افراد استعدادشان 
بيشتر و بعضى كمتر » بعضى زيبا و بعضى ديكر از زيبائى » كم بهره اند » بعضى از نظر جسمى فوق العاده نيرومند و بتعضى 
معمولى هستند » آيا اين «تفاوتهاى طبيعى» با اصل عدالت يرورد كار سازكار است ؟ 


در ياسخ بايد به جند نكته توجه داشت: 


١‏ قسمتى از تفاوت هاى جسمى و روحى مردم با يكديكر » معلول اختلافات طبقاتى و مظالم اجتماعى و يا سهل انككارى هاى 
فردى است كه هيج كونه ارتباطى به دستكاه آفرينش ندارد ؛ مثلا بسيارى از فرزندان ثروتمندان از فرزندان مردم فقيرء هم از 
نظر جسمى قوى تر و زيباتر وهم از نظر استعداد ييشرفته ترند » به دليل اينكه آنها از تغذيه و بهداشت كافى بهره مندند در 
حالى كه اينها در محروميت قرار دارند » و يا افرادى هستند كه بر اثر تنبلى و سهل انككارى نيروهاى جسمى و روحى خود رااز 
دست مى دهند . اين كونه اختلافها را بايد «اختلافهاى ساختكّى و بى دليل» دانست كه با 


از بين رفتن نظام طبقاتى و تعميم عدالت اجتماعى از ميان خواهد رفت » و هيجكاه اسلام و قرآن براين كونه تفاوت ها صححه 


نككذاشته است . 


؟ قسمتى ديكر از اين تفاوتها » طبيعى و لا-زمه آفرينش انسان است يعنى يكك جامعه اكر هم از عدالت اجتماعى كامل 
برخوردار باشد تمام افرادش همانند مصنوعات يكك كارخانه » يكك شكل و يكك جور نخواهند بود و طبعاً باهم تفاوت هائى 
عوامته ذاشت ولج يانه والتتك اه معمولا قوامن الب وانيععلادهاى جسم و روسن اندداتها اتجنان تعنيواشطة كه هر 
كسى قسمتى از آن را دارد » يعنى كمتر كسى بيدا مى شود كه اين مواهب را يكجا داشته باشد » يكى از نيروى بدنى كافى 
برخوردار است » و ديكرى استعداد رياضى خوبى دارد » يكى ذوق شعر » و ديكرى عشق به تجارت » و بعضى هوش سرشارى 
براى كشاورزى » و بعضى ء از استعدادهاى ويزه ديكرى برخوردارند » مهم اين است كه جامعه يا خود اشخاص » استعدادها را 
كشف كنند . و آنها را در محيط سالمى يرورش دهند » تا هر انسانى بتواند نقطه قوت خويش را آشكار سازد واز آن بهره 


بردارى كند . 
“اين موضوع را نيز بايد يادآورى كرد كه يكك جامعه همانند يكك ييكر انسان » نياز به بافت ها و عضلات و سلولهاى 


كوناكون دارد » يعنى همانطور كه اكر يكك بدن » تمام از سلولهاى ظريف همانند سلولهاى جشم و مغز ساخته شده باشد دوام 
ندارد » و يا اكر تمام سلولهاى آن خشن و غير قابل انعطاف 


همانند سلولهاى استخوانى باشند كارائى كافى براى وظائف مختلف نخواهد داشت .ء بلكه بايد از سلولهاى كونا كونى كه يكى 
وظيفه تفكر و ديكرى مشاهده و ديكرى شنيدن و ديككرى سخن كفتن راعهده دار شوند تشكيل شده باشد » همجنين براى به 
وجود آ مدن يكك «جامعه كامل» نياز به استعدادها و ذوق ها و ساختمان هاى مختلف بدنى و فكرى است .» اما نه به اين معنى 


كه بعضى از اعضاء ييكر اجتماع در محروميت به سر برند ويا خدمات آنها كوجكك شمرده شود ويا تحقير كردند » همانطور 
كه سلولهاى بدن با تمام تفاوتى كه دارند همككى از غذا و هوا و ساير نيازمندى ها به مقدار لازم بهره مى كيرند . 


و به عبارت ديكر تفاوت ساختمان روحى و جسمى در آن قسمتهائى كه طبيعى است (نه ظالمانه و تحميلى) مقتضاى «حكمت» 
يرورد كار است و عدالت هيجكاه نمى تواند از حكمت جدا باشد» فى المثل اكر تمام سلولهاى بدن انسان يكنواخت آفريده 
مى شد ء دور از حكمت بود . وعدالت به معنى قرار دادن هر جيز در محل مناسب خود نيز در آن وجود نداشت » همجنين 
اكر يكك روز تمام مردم جامعه مثل هم فكر كنند و استعداد همانندى داشته باشند در همان يكك روز وضع جامعه به كلى 


درهم مى ريرد. 00 
١‏ تفسير نمونه 7/528 
6” آيا ايجاد تفاوت ازنظر روزى درميان مردم باعدالت ساز كاراست ؟ 


د سوزه فشكل آنه ١ل‏ مى خوانيم: «والله فضل بعضكم على بعض فى الرزق» (خداوند بعضى از شما را بر بعضى ديككر از نظر 


روزى برترى داد) 


ذو ابعجا ابن سؤال بيش مى آابذاكه آنا انجاد تقاوت و اختلاف 


از نظر رزق و روزى در ميان مردم با اصول عدالت يرورد كار و مساواتى كه بايد بر نظام جوامع بشرى حاكم باشد » سازكار 


در ياسخ اين سؤال بايد به دو نكته دقيقاً توجه داشت: 


١‏ بدون شكك اختلافى كه در ميان انسانها از نظر بهره هاى مادى و درآمدها وجود دارد قسمت مهمش مربوط به تفاوت 
استعدادهاى آنها است » اين تفاوت استعدادهاى جسمانى و روحانى كه سرجشمه تفاوت در كميت و كيفيت فعاليتهاى 


اقتصادى مى شود بهره بعضى را بيشتر ودر امد بعضى را كمتر مى كند . 


ألعة ترد يدق لدت كد كاه حير فا حواداقى 3145 انظر داخف تعناد :ذارة سيب عن شواة كه عقي دتو اف امتتره ناث 
نالعة نوق أتنها نوا امون امعان سيردت اسقيايدز قناطه فسان نون غالب زازه ابتق همان اروف و كدت دا 
كيفيت تلاشها است (البته موضوع بحث ما يكك جامعه سالم و خالى از استثمار و بهره كشيهاى ظالمانه است » نه جوامع 


منحرف كه از قوانين آفرينش و نظام انسان بركنارند) . 


حتى كسانى را كه كاهى ما آنها را انسانهاى بى دست و يا و بى عرضه اى مى ينداريم و از اينكه در آمدهاى قابل ملاحظه اى 
دارند تعجب مى كنيم اكر با دقت بيشترى در جسم و روان و اخلا.ق آنها بينديشيم و قضاوتهائى كه از مطالعات سطحى 
سرجشمه مى كيرد » دور بيفكنيم » خواهيم ديد كه آنها غالباً نتقطه قوتى داشته اند كه به جائى رسيده اند (باز تكرار مى كنيم 
موضوع بحث ما جامعه سالمى است كه از 


استثمار دور باشد) : 


بهر حال اين تفاوت درآمدها از تفاوت استعدادهائى سرجشمه مى كيرد كه آن هم نيز از مواهب الهى است » ممككن است در 
باره اى از موارد اكتسابى باشد ولى درياره اى از موارد نيز قطعاً غير اكتسابى است », بنابراين حتى در يكك جامعه سالم از نظر 
اقتصادى نيز تفاوت د رآ مدها غير قابل انكار است » مككر اينكه بتوانيم انسانهاى قالبى همشكل و همرنكك و هم استعداد بسازيم 
كه هيجكونه تفاوتى باهم نداشته باشند و تازه اول دردسر و مشكلات است! . 


١‏ بدن يكك انسان » يا اندام يكك درخت ء يا يكك بوته كل را در نظر بككيريد » آيا امكان دارد اين ساختمان موزون با تساوى 
ميان اعضاء و اندامها ء از هر نظر بيدا شود ؟ آيا قدرت مقاومت و استعداد ريشه درختان مى تواند با كلب رككهاى لطيف شكوفه 
هاء واستخوان ياشنه يا با يرده هاى ظريف شبكيه جشم از هر نظر يكسان باشد ؟ و اكر ما بتوانيم آنها را يكسان كنيم آيا فكر 
مى كنيد كار صحيحى انجام داده ايم ؟ ! 


اكر از «شعارهاى» كاذب و خالى از «شعور) بككذريم » فرض كنيد ما يكك روز بتوانيم همان انسانهاى قالبى و خيالى از هر نظر 
بسازيم و كره زمين را از ينج هزار ميليون نفر انسان همشكل و همقواره و هم ذوق و همفكر و همسان از هر نظرء درست مانند 
سيكارهائى كه به يكك كارخانه سفارش داده اند » يركنيم . 


1 فار 16 لحرن صعب ناته حجر اهن لد © سلا ع نيقي بدا مو شرج كذ سمه 


در آن در زحمت خواهند بود . همه به يكسو حركت مى كنند » همه يكك جيز مى خواهند همه يكك يست مى طلبند » همه 


يكنوع غذا را دوست دارند » و همه مى خواهند يكك كار واحد انجام دهند . 


بديهى است خيلى زود عمر جنين زندكى يايان مى يابد و به فرض باقى بماند زندكى خسته كننده بى روح و يكنواختى 
خواهد بود كه جندان تفاوتى با مركك ندارد . 


مختلف . نهايت لزوم را دارد » و شعارهاى كاذب هركز نمى تواند جلو اين واقعيت را بكيرد . 


منظور تفاوتهاى طبيعى است و نه مصنوعى و تفاوتهائى است كه در عين حال مكمل يكديكر و معاون يكديكر بوده باشند » نه 
سدّئ بر سن راه تبشرقت يكد يكن انجاد كتتد ؤنبه تجاوز و تعلائ بيزداونك» 


اختللاف طبقاتى (توجه داشته باشيد منظور از طبقات همان مفهوم اصطلاحى آن يعنى طبقه | ستثمار كنلده وا ستثمار شونده 
است) هركز موافق نظام آفرينش نيست » آنجه موافق و هماهنكك نظام آفرينش است . تفاوت استعدادها و تلاشها و كوششها 


است و ميان اين دو از زمين تا آسمان فرق است (دقت كنيد) . 


وه بير ذيكو#تفاوةاستعدادها نانك در مشيز شازتدوه كان افد درمتت ماتتد تفاوت ساخمان اعضاء يكف يدن 


» يا اندام يكك كل » آنها در عين تفاوت معاون يكديكرند » نه مزاحم يكديكر . 
كوتاه سخن اينكه: نبايد تفاوت استعدادها و در آمدها باعث سوء استفاده در راه ايجاد جامعه طبقاتى كردد . 
وبه همين دليل در يايان آيه مورد بحث مى فرمايد: «آيا آنها نعمت خدا را انكار مى كنند» (افبنعمه الله يجحدون) . 


اشاره به اينكه اين تفاوتها در صورت طبيعيش (نه صورت مصنوعى و ظالمانه) از نعمتهاى خدا است كه براى حفظ نظام 


مجتمع بشرى ايجاد شده است . )١(‏ 

١‏ لفسير قوت ا 

فلسفه مصيبتها و كرفتاريهائى كه به انسان مى رسد جيست ؟ 
فلسفه مصيبتها 


توضيح 


در سوره شورى آيه "١‏ مى خوانيم: «و ما اصابكم من مصيبه فبما كسبت ايديكم) هر مصيبتى به شما رسد به خاطر اعمالى 
است كه انجام داده ايد با توجه به آيه شريفه اين سؤال مطرح مى شود كه مصيبتهائى كه ما با آن دست به كريبانيم از 
كجاست ؟ 


دراين آيه نكاتى است كه بايد به آن توجه داشت: 
نكته | 


١‏ اين آيه به خوبى نشان مى دهد مصائبى كه دامنكير انسان مى شود يكنوع مجازات الهى و هشدار است (هرجند استثناثاتى 


دارد كه بعد به آن اشاره خواهد شد) و به اين ترتيب يكى از فلسفه هاى حوادث دردناك و مشكلات زند كى روشن مى شود 


جالب اينكه در حديثى از اميرمؤمنان على (عليه السلام) مى خوانيم: كه از ييامبر كرامى خدا (صلى الله عليه وآله) نقل مى كند 


كه فرمود: 


«اين آيه (و ما اصابكم من مصيبه . . . ) بهترين آيه در قرآن مجيد است » اى على! هر خراشى كه از جوبى برتن انسان وارد مى 
شود » وهر لغزش قدمى » بر اثر كناهى است كه از او سرزده » و آنجه خداوند در دنيا عفو مى كند كرامى تراز آن است كه 
(درقيامت) در آن تجديد نظر فرمايد + و آنجة را كه دراين ذثيا عقوبت فرموده عادل ثر از آن است كه در آخرث بار ذيكر 


كيفر دهد)!(١)‏ 


فيه أيق ترقتب ابتكوئه عضائي غللاوة يراينكة بان انسان را سكك فى كنك او وا نسيث يه ا يئدة كترل خو اهل موه : 


١‏ «مجمع البيان» جلد 4 صفحه "١‏ شبيه ابر حديث د 
مجمع الْبر بيه اين حديث در 


«دّرالمنثورا و تفسير «اروح المعانى» با تفاوتهائى آمده است و حديث در اين زمينه فراوان است 95 
نكته "3 


؟ كرجه ظاهر آيه عام است و همه مصائب را دربرمى كيرد » ولى مطابق معمول در عمومات استثناهائى وجود دارد » مانند 
مصائب و مشكلاتى كه دامنكير انبيا و ائمه معصومين (عليهم السلام) مى شد كه براى ترفيع مقام يا آزمايش آنها بود . 


و همجنين مصائبى كه كريبان غير معصومين را مى كيرد و جنبه آزمون دارد . 


ويا مصائبى كه بر اثر ندانم كاريها وعدم دقت و مشورت و سهل انككارى در امور حاصل مى شود كه اثر تكوينى اعمال خود 


انسان است . 


اين مطلب تازه اى نيست كه مايه كفتكوى بعضى از مفسران شده اسث . 


كوتاه سخن اينكه مصائب و كرفتاريهاى سخت . فلسفه هاى مختلفى دارد » كه در بحثهاى توحيدى » و مباحث عدل الهى » به 


آن اشاره شده است . 
شكوفائى استعدادها تحت فشار مصائب » هشدار نسبت به آينده » آزمون الهى » ببدارى از غرور و غفلت » و كفاره كناه و... 
اما از آنجا كه بيشتر افراد آن جنبه كيفرى و كفاره اى دارد آيه فوق آن را به صورت عموم مطرح ساخته است . 


و لذا در حديثى مى خوانيم: هنكامى كه امام على بن الحسين (عليه السلام)وارد بريزيد شد » يزيد نككاهى به او كرد و ككفت: يا 
على! ما اصابكم من مصيبه 


فبما كسبت ايديكم! (اشاره به اينكه حوادث كربلا نتيجه اعمال خود شما بود) . 
ولى امام على بن الحسين (عليه السلام) فوراً در ياسخ فرمود: 


حنيق نيسث + اين آية دن مؤرد ما نازل نشده» آنينة دربارة ما تازل شده آية ذيكرى اسك كه مى. كويدة هر مصييق دن زميق يا 
در جسم ووجان شما روى دهد بيش از آفرينش شما در كتاب (لوح محفوظ) بوده » و آكاهى بر اين امر بر خداوند آسان 
است اين براى آن است كه شما به خاطر آنجه از دست مى دهيد غمكين نشويد »ء و به خاطر آنجه در دست داريد زياد 
خوشحال نباشيد (هدف از اين مصائب عدم دلبستككى شما به مواهب زود كذر دنيا است و يكنوع تربيت و آزمون براى شما 


است) . 


سبس امام افزود: «ما كسانى هستيم كه هركز به خاطر آنجه از دست داده ايم غمكين نخواهيم شد . و به خاطر آنجه در دست 
داريم خوشحال نيستيم (همه را زود كذر مى دانيم ووجشم به لطف و عنايت خدا بسته ايم) . (1) 


.0/٠١ تفسير «على بن ابراهيم) مطابق «نورالثقلين» جلد ؟ صفحه‎ ١ 
نكته ؟‎ 


# كاه فضاتب +#جيه دستحنى داردء ومحصول كتاهان جمعن اسث ٠‏ همانكوته كه هر آنه 6١‏ سوره روم مى خوانيم: ظهر 
الفساد فى البر والبحر بما كسبت ايدى الناس ليذيقهم بعض الذى عملوا لعلهم يرجعون: «فساد در خشكى و دريا به خاطر اعمال 
مردم آشكار شد » تا نتيجه بعضى از اعمالى را كه انجام داده اند به آنها بجشاند شايد بازكردند) . 


روشن است كه اين 


درباره جوامع انسانى است , كه به خاطر اعمالشان كرفتار نابسامانيها مى شوند . 


ودر ايه ١‏ سوره رعد آمده است: ان الله لايغير ما بقوم حتى يغيروا ما بانفسهم: «خداوند سرنوشت هيج جمعيتى را تغيير نمى 


ذهد مكر ابتكه خويشتق را تغيير دهنك):. 


و امثال اين آيات كه كواهى مى دهد در ميان اعمال انسان و نظام تكوينى زندكى او ارتباط و ييوند نزديكى وجود دارد » كه 
اكر بر اصول فطرت و قوانين آفرينش كام بردارند بركات الهى شامل حال آنها مى شود » و هر كاه فاسد شوند زندكى آنها به 


قباد من كراك. 


و كاه ممكن است اين قضيه در مورد فرد فرد انسانها صادق شود و هركس در مقابل كناهى كه مرتكب مى شود به مصيبتى 
در جسم و جان يا اموال و متعلقاتش كرفتار كردد , همانطور كه در آيه فوق آمده است(١)‏ . 


در اين زمينه روايات زيادى در منابع اسلامى وارد شده كه به كوشه از آن براى تكميل اين بحث اشاره مى كنيم: 


, در يكى از خطبه هاى نهج البلاغه آمده است: ما كان قوم قط فى غض نعمه من عيش .» فزال عنهم » الابذنوب اجترحوها‎ ١ 
لان الله ليس بظلام للعبيد » ولو ان الناس حين تنزل بهم النقم » و تزول عنهم النعم » فزعوا الى ربهم بصدق من نياتهم » ووله من‎ 
قلوبهم » لرد عليهم كل شارد » و اصلح لهم كل فاسد:‎ 

«هيج ملتى از آغوش ناز و نعمت زند كى كرفته نشد . مكر به واسطه كناهانى كه انجام دادند » زيرا خداوند هر كز به بندكانش 


م 


روا نمى دارد » هركاه مردم در موقع نزول بلاها و سلب نعمتها با صدق نيت به ييشككاه خدا تضرع كنند » و بادلهاى يراشتياق و 
كه اشير كته انرا دوو ادية: حو لالد سلما انه از :سهان وقهدية نيا كني كردانه وجهر كول مفةةاىئ ا 


در «جامع الاخبار؛ حديث ديككرى از اميرمؤمنان على (عليه السلام) نقل شده است كه فرمود: ان البلاء للظالم ادب » و للمؤمن 
امتحان » و للانبياء درجه و للاولياء كرامه . 


«بلاها براى ظالم تأديب است » و براى مؤمنان امتحان » و براى ييامبران درجه » و براى اولياء كرامت و مقام است)0() . 
اين حديث شاهد كويائى است براى آنجه در مورد استثناهاى آيه بيان كرديم . 


#اوان مجك بلك و كرف در كافى از امام صادق (عليه السلام) آمده است كه فرمود: ان العبد اذا كثرت ذنوبه » ولم يكن عنده من 
العمل ما يكفرها ء ابتلاه بالحزن ليكفرها: «هنكامى كه انسان از كناهانش افزون شود و اعمالى كه آنرا جبران كند نداشته باشد 
خداوند او را كرفتار اندوه مى كند تا كناهانش را تلافى كند)(6) . 


؟ در كتاب كافى بابى براى اين موضوع منعقد شده » و ١١‏ حديث در همين زمينه در آن آمده است(2) . 


تازه همه اينها غير از كناهانى است كه خداوند طبق صريح آيه فوق مشمول عفو و رحمتش قرار مى دهد كه آن نيز به نوبه 


خود بسيار است . 
١‏ الميزان جلد ١8‏ صفحه 2١‏ . 


17/8 نهج البلاغه خطبه‎ ١ 


“ بحار الانوار جلد /١‏ صفحه ١19/8‏ . 

؟ «كافى» جلد دوم كتاب الايمان والكفر باب تعجيل عقوبه الذنب حديث ” 
همان مدركك . 

رفع يك اشتباه 


فمكاة ألابرث: كسائق لايق حقيقت كر آلى سوه استفاده كنشد وه ركوله فنصييق كه ةاشتشان راغئ كبرةيا اغوشن ازاز آن 
استقبال نمايند و بكويند بايد در برابر هر حادثه ناكوارى تسليم شد » و ازاين اصل آموزنده و حركت آفرين قرآنى نتيجه 


معكوس يعنى نتيجه تخديرى بككيرند كه اين بسيار خطرناك است . 


هيجكاه قرآن نمى كويد در برابر مصائب تسليم باش » و در رفع مشكلات كوشش مكن ء و تن به ظلمها و ستمها وبيماريها بده 
» بلكه مى كويد: اكر با تمام تلاش و كوششى كه انجام دادى بازهم كرفتاريها بر تو جيره شد » بدان كناهى كرده اى كه نتيجه 
و كقاره أشن ذامانث را كرفتد به اعمال كدشه ءات تديش وز كناهانت اسشغقار كن وخويقي راشازر وضعفهارا 


اصلاح نما . 


واكر مى بينيم در بعضى از روايات اين آيه بهترين آيه قرآن معرفى شده » به خاطر همين آثار تربيتى مهم آن است . و به 
خاطر سبكك كردن بار انسان از سوى ديككّر و زنده كردن نور اميد و عشق يرورد كار در قلب و جان او از سوى سوم . )١(‏ 


١‏ تقسين تمولة عع /؟ 
ع" جرا خدا شيطان را آفريد؟ 


بسيارى سؤال مى كنند كه اكر انسان براى تكامل و نائل شدن به سعادت از طريق بندكى خدا آفريده شده » وجود شيطان كه 
يكك موجود ويرانكر ضد تكاملى است جه دليلى مى تواند داشته باشد ؟ آنهم موجودى هوشيار » كينه توزء مكار » يرفريب و 


اكر اندكى بينديشيم خواهيم دانست كه وجود اين دشمن كمكى است 


به يبشرفت تكامل انسانها . 
راه دور نرويم هميشه نيروهاى مقاوم در برابر دشمنان سرسخت جان مى كير ند » و سير تكاملى خود را مى بيمايند . 
فرقاندهان و سربازان :وؤر ذه وا وميه كسان عند كه دن جكياق زر كنا با شسان سرشكت .در كبزيوده اننا 


سياستمداران با تجربه و ير قدرت آنها هستند كه در كوره هاى سخت بحرانهاى سياسى با دشمنان نيرومندى دست و ينجه نرم 


كرده اند . 
قهرمانان بزركك كشتى آنها هستند كه با حريفهاى يرقدرت و سرسخت زورآزمائى كرده اند . 


5 5 35 3 5-7 3 و ٠. ٠.‏ 5 حَ 5 ٠. ٠.‏ .مم ٠.‏ 
بنابراين جه جاى تعجب كه بند كان بزركك خدا با مبارزه مستمر و ابى كير در برابر «شيطان» روز به روز قويتر و نيرومندتر 


شوند! 
دانشمندان امروز در مورد فلسفه وجود ميكربهاى مزاحم مى كويند: اكر آنها نبودند سلولهاى بدن انسان در يكك حالت سستى 


و كرخى فرو مى رفتند » و احتمالا نمو بدن انسانها از ٠‏ سانتيمتر تجاوز نمى كرد » همككّى به صورت آدمهاى كوتوله بودند» 


و به اين ترتيب انسانهاى كنونى با مبارزه جسمانى با ميكربهاى مزاحم نيرو و نمو بيشترى كسب كرهده اند . 
و جنين است روح انسان در مبارزه با شيطان و هواى نفس . 


أما ]لوك تدكا سيق كتقطاة وحلفة ذار اسن كإف عسو ار اناغو كسم عيظا :رزوت أو حلفت :كف ام مانس همه 
موجودات ديكر» انحراف و انحطاط و بدبختى و شيطنت با اراده و خواست خودش به سراغش آمد .ء بنابراين خداوند ابليس 


را از روز اول شيطان نيافريد » او خودش خواست شيطان باشد ولى در عين حال شيطنت او نه تنها زيانى 


به بندكان حق طلب نمى رساند بلكه نردبان ترقى آنها است (دقت كنيد) . 
موكهاة كشو الك نافع فى عالق كه عد اعد ورتلا:دوكواست :او :ناوه اذاه تكن ودار فقي و تدرا قزرا امود انكر 
ياسخ اين سؤال همان است كه در بالا كفته شد و به تعبير ديكر: 


دشمنان سرسخت و طوفانها و بحرانها امكان يذير نيست . 


البته اكر شيطان هم نبود هواى نفس و وسوسه هاى نفسانى انسان را در بوته آزمايش قرار مى داد » اما با وجود شيطان اين تنور 
آزمايش داغ تر شد » جرا كه شيطان عاملى است از برون و هواى نفس عاملى است از درون!(1) 


ياسخ به يكك سؤال 


در اينجا اين سؤال بيش مى آيد كه جكونه ممكن است خداوند ما را در مقابل جنين دشمن بى رحم و نيرومند تنها بككذارد ؟ 
و آيااين امر با حكمت و عدل او هماهنكك است ؟ 


ياسخ اين سؤال را از توجه به يكك نكته مى توان دريافت و آن اينكه همانكونه كه در قرآن مجيد آمده خداوند مؤمنان را با 
مى كنند همراه مى سازد: (إنَّ الَّذيْنَ قالوا رَينا الله ثم استقاموا تتزّلَ عَلَيِهِمْ الملائكة الآتَخافُوا ولا تَْرّتُوا وَأَبْشْرُوا بالْجَنِّ الْتِين كنم 
تُوْعَدُوْنَ نَخنٌ أؤليائك فى الْحَياه الدّْيا وَفِى الآخِرَه»: «كسانى كه كفتند: يرورد كار ما خدا است 


#سعيض امنتقانك كردن فرشتكان وير انها نازلا شوتد كه ترسكو ميكبة انباشيه وبشازت يشما باد بيش كدايه آن 


وعده داده شده ايد » و ما ياران و مددكاران شما در زندكَى دنيا ودر آخرت هستيم» (فصلت/70١2)‏ . 


نكته مهم ديكر اينكه شيطان هركز سرزده وارد خانه دل ما نمى شود , و از مرزهاى كشور روح ما بى كذرنامه نمى كذرد » 
حمله او هركز غافلكيرانه نيست » او با اجازه خود ما وارد مى شود ء آرى اواز در وارد مى شود نه از روزن » واين خود ما 
فسطيم كه .ول واه تروئ اوج كسائيع »فتنانكوته كه قزا نام كود اله ليش ل2 2 لطاة علن الذوئ انوا وغل ربع 
توَكلُونَ إنّما سلْطائه عَلَى الَّذيْنَ يتوه وَالَِّينَ هُمْ به مُشْرِكؤنَ: «او سلطه بر كسانى كه ايمان دارند و توكل بر يرورد كارشان 
من كتليك كلاو 6 تهنا تتخلط: رارز اكشاتى نمك كدو ءابه :«وستقن :3 سو واس خسري كوينية 6 وه او شير كذ مير فد و 


اعيولك عبان انسانها است كه زمينه هاى نفوذ شيطان را فراهم مى سازد , جنانكه قرآن مى كويد: «إنَّ الْمُمِذْرِئْن كانُوا إخوانَ 
الشّياطِين»: «تبذير كنند كان برادران شياطينئد» (اسراء//99) . 


ولى به هر حال براى نجات از دامهاى رنكارنكك او و لشكريان كونا كونش در اشكال مختلف شهوات » مراكز فساد » 
سياستهاى استعمارى » مكتبهاى انحرافى و فرهنكّهاى فاسد و مفسد » راهى جز يناه بردن به 


ايمان و تقوى و سايه لطف يرورد كار و سيردن خويشتن به ذات ياكك او نيست همان كونه كه قرآن مى فرمايد: 


«وَلَوْلا فَضْلُ الله عَلَتِكَمْ وَرَحْمَيُهُ لآتِتُمْ الشَّيِطانٌ إلا قَلئِلاه: «اككر فضل و رحمت الهى نبود همه شما جز كروه اندكى » از شيطان 
ييروى مى كرديد) (نساء / 87 . (؟) 


١‏ الفسير ثموثه جع 
" تفسير ييام قرآن إبضفضة ١‏ 
"٠‏ آيا خلود در آتش با عدل الهى سازكار است ؟ 


در سوره مباركه هود آيه ٠١8‏ مى خوانيم «فامًا الذين شقوا ففى النار لهم فيها زفير و شهيق خالدين فيها» اما آنها كه شقاوتمند 
شدند در آتشند و براى آنها زفير و شهيق است » جاودانه در آن خواهند ماند) با توجه به آيه شريفه اين سؤال مطرح مى شود 
كه جككونه مى توان يذيرفت كه انسانى تمام عمر خود را كه حداكثر صد سال بوده است » كار بد كرده » و در كفر و كناه 
غوطهور بوده » ولى در برابر يكصد سال كناه » هزاران ميليون سال كيفر ببيند ؟ ! 


آنها كه اين ايراد را مطرح مى كنند از يكك نكته اساسى غافلند و آن فرق ميان مجازاتهاى قرار دادى و مجازاتهاى تكوينى 
انيت كداقيقه طبيعى اغفال و يا زند كى كرون در كتار خود اعمال اسرت.. 


توضيح اينكه: كاهى قانونكذار قانونى وضع مى كند كه هركس مرتكب فلان خلاف شود بايد فلان مقدار جريمه مالى بدهد 
»يا فلان مدت در زندان بماند » مسلماً در جنين جائى بايد تناسب «جرم) و «جريمه) در نظر كرفته شود » هركز براى يكك كار 


كوجكك مجازات اعدام يا حبس ابد نمى توان قرار داد » و به عكس براى كار مهمى 


ولى كيفرهائى كه در حقيقت اثر طبيعى عمل است و خاصيت تكوينى آن محسوب مى شود » ويا نتيجه حضور خود عمل در 
برابر انسان است اين كفتكوها را نمى يذيرد » خواه در مورد آثار عمل در اين جهان باشد يا در جهان ديكر . 


مثلا اكر كفته شود كسى كه از مقررات رانندكى تخلف كند و با سرعت غير مجاز و سبقت بى دليل و عبور از مناطق ممنوع 
رانند كى كند ممكن است به خاطر همين جند لحظه تخلف » جنان تصادفى كند كه دست و ياى او بشكند و يكك عمر زمينكير 
جريمه هاى قرار دادى اداره راهنمائى نيست كه در آن مسأله تناسب و هماهنكى جرم و جريمه در نظر كرفته شود ء اين اثر 
طبيعى عمل است كه انسان آكاهانه به سراغ آن رفته » و خود را كرفتار آن كرده است . 


همجنين اكر كفته شود سراغ مشروبات الكلى يا مواد مخدر نرويد » جرا كه در مدت كوتاهى قلب و معده و مغز و اعصاب 
شما را تباه مى كند » حال اكر كسى رفت و كرفتار ضعف شديد اعصاب » و بيمارى قلب و عروق و زخم معده شد و در برابر 


جند روز هوسبازى تا يايان عمرش در عذاب اليم و رنج شديد بود 


» هيجكس ايراد عدم تناسب جرم و جريمه را در اينجا مطرح نمى كند . 


حال قرش كرجه هي ساقي نه خاي ركف سال هر ررب فد كل :نا ركف شليولة اننال نوو وانرا ”نبوا ننه تستلما ناب قتمنا: 


آن رنج وعذاب رادراين مدت طولانى به خاطر مثا جند روز هوسبازى بنمايد . 


در مورد عذابها و كيفرهاى اخروى مسأله از اين فراتر است » آثار تكوينى اعمال و نتائج مركبار آن ممكن است براى هميشه 
دامان انسان را بكيرد » بلكه خود اعمال در برابر انسان مجسم مى شود » و جون آن جهان جاويدان است اعمال نيك و بدء 


عاو [تب ا اقبنان عر هكد يوه وناو اانا كج رما كيقي مو اهيل 


سابقاً كفتيم كه مجازاتها و كيفرهاى رستاخيز بيشتر جنبه اثر تكوينى و خاصيت عمل دارد » همان كونه كه قرآن مجيد مى 


مسخره مى كرفتند بر آنها وارد مى كردد)! (جاثيه ”8 . 

ودر آيه *ه سوره يس مى خوانيم: ولاتجزون الآ ماكنتم تعملون «جز اعمال خود شما جزائى براى شما نيست» . 
هميخ مفيمو3 با تفاوت مختضرى در آبات”متعدد ديكر تيد مداه 'اسث: 

بااين حال » جائى براى اين سؤال باقى نمى ماند كه جرا تناسب ميان «جريمه) و «جرم) در نظر كرفته نشده است ؟ . 


انسان بايد با دو بال «ايمان» و «عمل صالح) » بر فراز آسمان سعادت يرواز كند 


واز نعمتهاى ابدى بهشت و لدّت قرب خدا بهره مند شود » حال اككر بر اثر هوسبازى در يكك لحظه يا يكك عمر صد ساله دو 
بال خود را درهم بشكند بايد براى هميشه در ذلّت و بدبختى بماند ‏ اينجا مسأله زمان و مكان و مقدار جرم مطرح نيست » 
بلكه مسأله علت و معلول و آثار كوتاه مدت و دراز مدت آن مطرح است » يكك كبريت كوجكك ممكن است شهرى را به 
آتش بكشد »ء و يكك كرم بذر خار مغيلان ممكن است بعد از مدّتى يكك صحراى وسيع خار به وجود آورد كه دائماً مزاحم 
انسان باشد» همانكونه كه جند كرم بذر كل ممكن است با كذشتن جند سال . صحرائى از زيباترين و معطرترين كلها به 


وجود آورد كه عطر آن مشام جان را معطر و ديده و دل را نوازش دهد . 
حال اكر كسى بككُويد يكك كبريت جه تناسبى با تش كرفتن يكك شهر دارد و جند بذر كوجكك جه تناسبى با يكك صحراى 
سافنا كل بز كوانةاكساهي ١‏ ا اوسؤال مط امت سلما ند 
اعمال يك و بد مائيز هشين كوثة هستند .و ممكن استث آثان اوداق سيار كسترده:اى. ار هود بهة :ناد كان بكذارتند (دقت 


كنيد) . 


مسأله مهم اينجا است كه رهبران الهى و بيامبران بزركك و اوصياى آنها اين هشدار را بى در بى به ما دادند كه نتيجه جنان 
كتاهاتن كدان صا ردان انيف دو ديه عد ادال مالك ,تيت مكلت و اشدع :اسفن ذرسة نل اشكه باغان ا كافرو 


بيدارى 


اثر وسيع آن بذر خار و كل را براى ما قبلا بيان كرده باشد , و ما آكاهانه راه خودمان را در اين مسير انتخاب كنيم . 

در اينجا به جه كسى مى توانيم ايراد كنيم » و بر جه جيز خرده بككيريم و به كدام قانون اعتراض نمائيم » جز به خودمان! . )١(‏ 
١‏ تفسير ييام قرآن 8/2١١‏ 

4" خاتميت جكونه با سير تكاملى انسان سازكار است ؟ 


مككر جامعه انسانيت ممكن است متوقف شود ؟ مككر سير تكاملى بشر حد و مرزى دارد ؟ مككر با جشم خود نمى بينيم كه 


انسانهاى امروز در مرحله اى بالاتر از علم و دانش و فرهنكك نسبت به كذشته قرار دارند ؟ . 


بااين حال جكونه ممكن است دفتر نبوت به كلى بسته شود و انسان در اين سير تكامليش از رهبرى بيامبران تازه اى محروم 


كردد ؟ 


ياسخ اين سؤال با توجه به يكك نككته روشن مى شود و آن اينكه: كاه انسان به مرحله اى از بلوغ فكرى و فرهنكى مى رسد كه 
مى تواند با استفاده مستمر از اصول و تعليماتى كه نبى خاتم به طور جامع در اختيار او كذارده راه را ادامه دهد بى آنكه 


احتياج به شريعت تازه اى داشته باشد . 


اين درست به آن مى ماند كه انسان در مقاطع مختلف تحصيلى در هر مقطع . نياز به معلم و مربى جديد دارد » تا دورانهاى 
مختلف را بكذراند » اما هنكامى كه به مرحله دكترا رسيد و مجتهد و صاحبنظر در علم يا علوم مختلفى كرديد » در اينجا ديكر 
به تحصيلات خود نزد استاد جديدى ادامه نمى دهد » بلكه به اتكاء 


آنجه از محضر اساتيد يبشين و مخصوصاً استاد اخير دريافته » به بحث و تحقيق و مطالعه و بررسى مى يردازد » و مسير تكاملى 
خود را ادامه مى دهد . و به تعبير ديكر نيازها و مشكلات راه رابا آن اصول كلى كه از آخرين استاد در دست دارد حل مى 


كند بنابراين لزومى ندارد كه با ككذشت زمان همواره دين و آثين تازه اى يا به عرصه وجود بككذارد (دقت كنيد) . 


و به تعبير ديكر انبياى بيشين » براى اينكه انسان بتواند در اين راه يرنشيب و فرازى كه به سوى تكامل دارد بيش برود » هر 
كدام قسمتى از نقشه اين مسير را در اختيار او كذاردند » تااين شايستكى را يبدا كرد كه نقشه كلى و جامع تمام راه راء به 


وشييلة ارين امن الاسؤق خداوتد بزر كدر خسان ان بكذارد:. 


بديهى است با دريافت نقشه كلى و جامع » نيازى به نقشه ديكر نخواهد بود واين » درحقيقت بيان همان تعبيرى است كه در 
روايات خاتميت آمده و ييامبر اسلام (صلى الله عليه وآله)را آخرين آجر يا كذارنده آخرين آجر كاخ زيبا و مستحكم رسالت 


شمرده است . 


قوانين و دستكيرى از واماند كان در راه مى باشد ء مسأله ديكرى است كه انسان هيج وقت از آن بى نياز نخواهد بود . به همين 
دليل يايان يافتن سلسله نبوت هركز به معنى يايان يافتن سلسله امامت 


نخواهد بود » جرا كه «تبيين» و «توضيح اين اصول) و «١عينيت‏ بخشيدن و تحقق خارجى آنها) بدون استفاده از وجود يكك رهبر 


١ا//1"50 تفسير نمونه‎ ١ 
قوانين ثابت جكونه با نيازهاى متغير سازكار ست ؟‎ "9 


مى دانيم مقتضيات زمانها و مكانها متفاوتند و به تعبير ديكر نيازهاى انسان دائماً در تغيير است » در حالى كه شريعت خاتم » 


قوانين ثابتى دارد » آيا اين قوانين ثابت مى تواند بامسحكوى تيازهاى متغير انسان در طول زمان بوده باشد ؟ 


اكر تمام قوانين اسلام جنبه جزئى داشت و براى هر موضوعى حكم كاملا مشخص و جزئى تعيين كرده بود جاى اين سؤال بود 
» اما با توجه به اينكه در دستورات اسلام يكك سلسله اصول كلى و بسيار وسبع و كسترده وجود دارد كه مى تواند بر نيازهاى 


متغير منطبق شود , و ياسخكوى آنها باشد ء ديكر جائى براى اين ايراد نيست . 


فى المثل با كذشت زمان يكك سلسله قراردادهاى جديد و روابط حقوقى در ميان انسانها بيدا مى شود كه در عصر نزول قرآن 
هركز وجود نداشت مثلا در آن زمان جيزى به نام «بيمه) با شاخه هاى متعددش به هيج وجه موجود نبود(١)‏ و همجنين انواع 
شركتهائى كه در عصر و زمان ما بر حسب احتياجات روز به وجود آمده » ولى بااين حال يكك اصل كلى در اسلام داريم كه 
در آغاز سوره مائده به عنوان «لزوم وفاء به عهد و عقد» (يا ايها الذين آمنوا اوفوا بالعقود) (اى كسانى كه ايمان آورده ايد به 


قراردادهاى خود وفا كنيد) آمده است و همه اين قراردادها را مى تواند زير يوشش خود 


قرار دهد » البته قيود و شروطى نيز به صورت كلى براى اين اصل كلى در اسلام آمده است كه آنها را نيز بايد در نظر كرفت . 


بنابراين قانون كلى در اين زمينه ثابت است » هر جند مصداقهاى آن در تغييرند وهر روز ممكن است مصداق جديدى براى 


آن بيدا شود . 


مثال ديكر اينكه ما قانون مسلمى در اسلام داريم به نام قانون لاضرر كه به وسيله آن مى توان هر حكمى را كه سرجشمه ضرر 


و زيان در جامعه اسلامى كردد محدود ساخت . و بسيارى از نيازها را از اين طريق برطرف نمود . 


كذشته ازاين مسأله «لزوم حفظ نظام جامعه) و«وجوب مقلمه واجب» و مسأله «تقديم اهم بر مهم) نيز مى تواند در موارد 
بسيار كسترده اى حلال مشكلات كردد . 


علاوه بر همه اينها اختياراتى كه به حكومت اسلامى از طريق «ولايت فقيه» واكذار شده به او امكانات وسيعى براى كشودن 


مشكلها در جارجوب اصول كلى اسلام مى دهد . 


البته بيان هريكك از اين امور مخصوصاً با توجه به مفتوح بودن باب اجتهاد (اجتهاد به معنى استنباط احكام الهى از مداركك 
اسلامى) نياز به بحث فراوانى دارد كه يرداختن به آن » ما را از هدف دور مى سازد »ء ولى با اين حال آنجه در اينجا به طور 


اشاره آورديم مى تواند ياسشخكوئ اشكال فرق هاشذ ::(0) 


١‏ البته در اسلام موضوعاتى شبيه به بيمه در محدوده خاصى وجود دارد مانند مسأله «ضمان جريره» يا «تعلق ديه خطاى محض 
به عاقله» ولى اينها فقط شباهتى به اين مسأله دارند . 


تفسير تموقة عع /1! 
٠‏ بيامبر اسلام (ص) قبل از نبوت جه آثينى داشت ؟ 


دراينكه بيغمبر كرامى اسلام (صلى الله عليه وآله) قبل از بعثت هركز براى بت سجده نكرد و از خط توحيد منحرف نشد 
شكى نيست » و تاريخ زندكى او نيز به خوبى اين معنى را منعكس مى كند اما در اينكه بر كدام آثين بوده ؟ در ميان علما 
كَفتكو است . 


بعضى او را بيرو آثين مسيح (عليه السلام) مى دانند » جرا كه قبل از بعثت ييامبر (صلى الله عليه وآله) » آئين رسمى و غير 


منسوخ » آثين او بوده است . 


قرآن آثين اسلام به عنوان آثين ابراهيم معرفى شه (مله ابيكم ابراهيم) (حج 0/8 . 


بعضى نيز اظهار بى اطلاعى كرده و كفته اند: مى دانيم آثينى داشته » اما كدام آثين ؟ بر ما روشن نيست! 


كرجه هر يكك از اين اقوال وجهى دارد » اما هيجكدام مسلم نيست » و مناسب تر از اينها قول جهارمى است و آن اينكه: ييامبر 
(فبال الل عله ؤآلهة) نكما تنام انيت ا(اسوى خدارفل داه كدير طق اغا كرددهو دو سيكت ١‏ انين 


مخصوص خودش بوده » تا زمانى كه اسلام بر او نازل كشت . 


شاهد اين سخن حديثى است كه در نهج البلاغه آمده » كه مى كويد: «خداوند از آن زمان كه رسول خدا از شير باز كرفته 


او را به راههاى مكارم » و طرق اخلاق نيكك سوق دهدا . 
مأموريت جنين فرشته اى دليل بر وجود يكك برنامه اختصاصى است . 


شاهد ديكر اينكه در هيج تاريخى نقل نشده است كه بيغمبر اسلام (صلى الله عليه وآله) در معابد يهود يا نصارى يا مذهب 
ديكر مشغول عبادت شده باشد » نه در كنار كفار در بتخانه بود » و نه در كنار اهل كتاب در معابد آنان » در عين حال ببوسته 


خط و طريق توحيد را ادامه مى داد » و به اصول اخلاق و عبادت الهى سخت بايبند بود . 


روايات متعددى نيز طبق نقل علامه مجلسى در بحار الانوار در منابع اسلامى آمده است كه ييامبر (صلى الله عليه وآله) از آغاز 


عمرش مؤيد به روح القدس بود و با جنين تأييدى مسلما بر اساس الهام روح القدس عمل مى كرد . 


«علا-مه مجلسى» شخصاً معتقد است كه بيامبر اسلام (صلى الله عليه وآله)قبل از مقام رسالت داراى مقام نبوت بوده » كاه 
فرشتككان با او سخن مى كفتند » و صداى آنها را مى شنيد » و كاه در رؤياى صادقه به او الهام الهى مى شد ء و بعد از جهل 
سال به مقام رسالت رسيد ء و قرآن و اسلام رسماً براو نازل شد » او شش دليل براين معنى ذكر مى كند كه بعضى از آنها با 
آنجه در بالا آورديم هماهنكك است (توضيح بيشتر را مى توانيد در جلد 18 بحارالانوار صفحه 7117 به بعد مطالعه كنيد) . )١(‏ 


٠١/60٠017 تفسير نمونه‎ ١ 
بادرتورات وانجيل بشارت به ظهوربيامبراسلام(ص)آمده است ؟‎ 


در سوره اعراف آيه /اها مى 


خوانيم «الّذين يتّبعون الرّسول النْبِئَ الامَيَ الّذى يجدونه مكتوباً عندهم فى التّوراه والانجيل» 
(آنها كه از فرستاده (خدا) ييامبر «امّى» بيروى مى كنند كسى كه صفاتش را در تورات و انجيل مشاهده مى كنند . ) 


با توه به آيه شريفه اين سؤال مطرح مى شود كه آيا بشارت به ظهور ييامبر اسلام (صلى الله عليه وآله) در تورات و انجيل 


موجود است ؟ 


كرجه شواهد قطعى تاريخى و همجنين محتويات كتب مقدسه يهود و نصارى (تورات و اناجيل) نشان مى دهد كه اينها 
كتابهاى آسمانى نازل شده بر موسى و عيسى(ع) نيستند و دست تحريف به سوى آنها دراز شده است بلكه بعضى از ميان رفته 
اند و آنجه امروز به نام كتب مقدسه در ميان آنها است مخلوطى است از زائيده هاى افكار بشرى و قسمتى از تعليماتى كه بر 
موسى (عليه السلام) و عيسى (عليه السلام)نازل كرديده ودر دست شاكردان بوده(١)‏ 


بنابراين اكر جمله هائى كه صراحت كامل درباره بشارت ظهور ييامبر اسلام (صلى الله عليه وآله)داشته باشد در آنها ديده 
نشود جاى تعجب نخواهد بود . 

ولى با اين حال در همين كتب تحريف يافته عباراتى ديده مى شود كه اشاره قابل ملاحظه اى به ظهور اين بيامبر بزركك (صلى 
الله عليه وآله) دارد كه جمعى از دانشمندان ما آنها را در كتابها يا مقاله هائى كه در اين موضوع نكاشته اند جمع آورى نموده 
»و جون ذكر آنهمه بشارات و بحث و كفتكو يبرامون دلالت آنها بطول مى انجامد ما تنها به جند قسمت به عنوان نمونه اشاره 


ا 


١7 در تورات سفر تكوين ؛ فصل‎ ١ 


شماره /ا١‏ تا ٠‏ جنين مى خوانيم: «و ابراهيم به خدا كفت كه اى كاش اسماعيل در حضور تو زندكى نمايد ...ودر حق 
اسماعيل (دعاى) ترا شنيدم اينكك به او بركت دادم و او را بارور كردانيده به غايت زياد خواهم نمود و دوازده سرور توليد 


خواهد نمود واو را امت عظيمى خواهم نمود) . 
؟ در سِفْر بيدايش باب 54 شماره ٠١‏ مى خوانيم: 


«عصاى سلطنت از يهودا و فرمانفرمائى از بيش يايش » نهضت خواهد نمود تا وقتى كه «شيلوه» بيايد كه به او امة خواهد 
ى ر كهودا و كرمافوماى انابيس بانس 6 بهقصب, حواقد بمود ذا وى 000 اك ا 


شد) . 


قابل توجه اينكه يكى از معانى شيلوه طبق تصريح مسترها كس در كتاب قاموس مقدس فرستادن مى باشد و با كلمه «رسول» يا 
رضول الله :موافق است:. 

"' در انجيل يوحنا باب ١5‏ شماره ١0‏ و ١18‏ جنين مى خوانيم: «اكر شما مرا دوست داريد احكام مرا نككاه داريد و من از يدر 
خواهم خواست واو تسلى دهنده ديككر به شما خواهد داد كه تا به ابد با شما خواهد ماند؛ . 

؟ ودر همان انجيل يوحنا باب 1١6‏ شماره ١8‏ مى خوانيم: «و جون آن تسلى دهنده بيايد كه من از جانب يدر به شما خواهم 


فرستاد يعنى روح راستى كه از طرف يدر مى آيد او درباره من شهادت خواهد دادا . 


هو نيز در همان انجيل يوحنا باب ١8‏ شماره ‏ به بعد مى خوانيم: «ليكن به شماراست مى كويم كه شما را مفيد است كه من 


بروم كه اكر من نروم آن تسلى دهنده به نزد 


شما نخواهد آمد اما اكر بروم او را به نزد شما خواهم فرستاد . . . اما جون او يعنى روح راستى بيايد او شما را به تمامى راستى 
ارشاد خواهد نمود . زيرا كه او از بيش خود سخن نخواهد كفت بلكه هر آنجه مى شنود خواهد كفت و شما را به آينده خبر 


خواهد داد)(؟) . 


نكته شايان توجه اينكه: در اناجيل فارسى در جمله هاى بالا كه از انجيل يونا است كلمه «تسلى دهنده» آمده » ولى در انجيل 
عربى جاب لندن (مطبعه ويليام وطس سال /اهما) به جاى آن «فار قليطا» ذكر شده اسنت م 


شاهد وثكه ديكر: 

«فخر الاسلام) مؤلف كتاب «انيس الاعلا-م) كه خود يكى از كشيشان بنام مسيحى بوده » و تحصيلات خود را نزد كشيشان 
مسيحى به يايان رسانيده است و به مقام ارجمندى از نظر آنان نائل آمده در مقدمه اين كتاب » ماجراى عجيب اسلام آوردن 
غرة ارا جع شرع من ذهد 

...١‏ بعد از تجسس بسيار و زحمات فوق العاده و كردش در شهرها خدمت كشيش والا مقامى رسيدم » كه از نظر زهد و تقوا 
ممتاز بود » فرقه كاتوليكك از سلاطين و غيره سؤالات دينى خود را به او مراجعه مى كردند » من نزد او مدتى مذاهب مختلفه 


نصارا را فرا مى كرفتم » او شاكردان فراوانى داشت » ولى در ميان همه به من علاقه خاصى داشت . كليدهاى منزل . . . همه در 


دست من بود فقط كليد يكى از صندوقخانه ها را ييش خود نككاهداشته بود . . . 


دراين بين روزى كشيش مزبور 


را عارضه اى رخ داد به من كفت به شاكردها بككُو: حال تدريس ندارم . وقتى نزد شاكردان آمدم ديدم مشغول بحثند » اين 


داشت . 


يس از بازكشت . استاد يرسيد: امروز جه مباحثه كرديد ؟ ! من اختلاف آنها را در «فارقليطا» از براى او تقرير كردم . . . كفت: 
تو كداميكك از اقوال را انتخاب كرده اى ؟ 


كفتم مختار فلان مفسر را اختيار كرده ام . 


كشيش كفت: تقصير نكرده اى » ولكن حق و واقع » خلاف همه اين اقوال است » زيرا حقيقت اين را نمى دانند مككر راسخان 
فى العلم » از آنها هم تعداد كمى با آن حقيقت آشنا هستند » من اصرار كردم كه معنى آن را برايم بكوئيد » وى سخت 
كريست و كفت: هيج جيز را از تو مضايقه نمى كنم . . . در فراكرفتن معنى اسم اثر بزركى است ». ولى به مجرد انتشار» من و 
تو را خواهند كشت! جنانجه عهد كنى به كسى نكوئى اين معنى را اظهار مى كنم . .. من به تمام مقدسات قسم خوردم كه 


نام او را فاش نكنم » يس كفت: اين اسم از اسماء ييامبر مسلمين است و به معنى «احمد) و «محمد) است . 


يس از آن »ء كليد آن اطاق كوحكك را به من داد و ككفت: در فلان صندوق را بازكن و فلان و فلان كتاب را بياور» كتابها را 


نزد او آوردم » اين دو كتاب به خط يونانى و سريانى ييش از ظهور ييامبر اسلام (صلى الله عليه وآله) بر يوست نوشته شده بود 


در هر دو كتاب لفظ «فارقليطا» را به معنى » احمد و محمّد . ترجمه نموده بودند سيس استاد اضافه كرد: علماء نصارا قبل از 
ظهور او اختلافى نداشتند كه «فارقليطا» به معنى «احمد و محمّرد) است » ولى بعد از ظهور محمّدد (صلى الله عليه وآله) براى 
بقاى رياست خود و استفاده مادى , آن را تأويل كردند و معنى ديكر براى آن اختراع نمودند و آن معنى قطعاً منظور صاحب 


انجيل نبوده است . 

سؤال كردم درباره دين نصارا جه مى كويى ؟ كفت با آمدن دين اسلام » منسوخ است » اين لفظ را سه بار تكرار نمود يبس 
در اين زمان طريقه نجات و صراط مستقيم . . . كدام است ؟ كفت: منحصر است در متابعت محمد(صلى الله عليه وآله) . 
كفتم: آيا تابعان او از اهل نجاتند ؟ كفت: اى والله (سه بار تكرار كرد) . . . سيس استاد كريه كرد و منهم بسيار كريستم 
كفت: اكر آخرت و نجات مى خواهى البته بايد دين حق را قبول نمائى . . . و من هميشه تو را دعا مى كنم » به شرط اينكه در 


امروز بر روى زمين دين اسلام دين خداست . . . »!!(©) 


جنانكه ملاحظه مى كنيد طبق اين سند علماى اهل كتاب 


يس از ظهور ييامبر اسلام (صلى الله عليه وآله) به خاطر منافع شخصى خود ء نام و نشانه هاى او را طور ديكرى تفسير و توجيه 
كردند . (0) 


بى نوشتها 


١‏ براى آكاهى بيشتر بر مداركك اين سخن به كتاب «رهبر سعادت يا دين محمد)» و كتاب «قرآن و آخرين ييامبر) مراجعه 


قرمائيد : 


؟ تمام عباراتى كه در بالا از كتب عهد قديم و جديد ذكر شده از ترجمه فارسى است كه در سال 187 در لندن زير نظر 


جمعى از مترجمين معروف مسيحى از اصل زبان عبرى به زبان فارسى بركردانده شده است » نقل كرديم . 
#اتفسير تيوق 9216# 

اقتباس با كمى اختصار از «هدايت دوم) مقدمه كتاب «انيس الاعلام) : 

قشي فيوقه ارا 

"5 ييامبران او لوالعزم جه كسانى بودند ؟ 

بيامبران اولوالعزم جه كسانى بودند ؟ 


در سوره احقاف آيه 0" مى خوانيم «فاضبر كما صبْرَ أُولُوا الْعَرْم مِن الإّسل «صبر كن همانكونه كه ييامبران اولواالعزم صبر و 
شكيبائى كردند . 


حال اين سؤال مطرح مى شود كه ييامبران اولوا العزم جه كسانى هستند ؟ 


در اين كه منظور از يبامبران اولوا العزم جه كسانى هستند در ميان مفسران كفتكو بسيار است » و بيش از آنكه در اين باره 


تحقيق كنيم بايد معنى ١عزم)‏ را بررسى كرد ء زيرا «اولواالعزم» به معناى صاحبان «عزم) است . 


«عزم) به معناى اراده محكم و استوار است » «راغب» در «مفردات» مى كويد: عزم به معنى تصميم كرفتن بر انجام كارى است 
(عقد القاب على امضاء الامر) . 


در قرآن مجيد كاهى «عزم) در مورد ١صبر)‏ به كار رفته » مانند «ولمن صبر و غفرانٌَ ذلكك لمن عزم الامور): ٠١كسى‏ كه صبر 


كند و عفو نمايد اين از عزم امور است» (شورى 2687 . 


و كاه به معنى «وفاى به عهد) مانئك: «ولقد عهدنا الى آدم من 


قبل فنسى ولم نجد له عزما): «ما به آدم از قبل عهد كرديم » اما او فراموش كرد و بر سر عهد خود نايستاد» (طه )١١18‏ . 


ولى با توجه به اين كه ييامبران صاحب شريعت جديد و آثين تازه با مشكلات و كرفتارى هاى بيشترى روبرو بودند» و براى 
مقابله با آن » عزم و اراده محكم ترى لازم داشتند به اين دسته از «ييامبران» » «اولوالعزم)» اطلاق شده است » و آيه مورد بحث 


و ظاهرا اشاره يه عدت دا ايد 


در ضمن اشاره اى است به اين كه ييغمبر اسلام (صلى الله عليه وآله) نيز از همان ييامبران است » زيرا مى كويد «توهم شكيبائى 
كن آنككونه كه بيامبران اولوا العزم شكيبائى كردند» . 


واكر بعضى «عزم) و «١عزيمت)»‏ را به معنى «حكم و شريعت» تفسير كرده اند به همين مناسبت ست » وكرنه ١عزم)‏ در لغت به 


معنى شريعت نيامده است . 


به هرحال طبق اين معنى «مِن» در «مِن الرسل» «تبعيضيه» است .» و اشاره به كروه خاصى از ييامبران بزركك است كه صاحب 
شريعت بوده اند » همانها كه در آيه /ااسوره احزاب نيز به آنان اشاره شده «واذ اخذنا من النبيين ميثاقهم و منكك و من نوح و 
ابراهيم و موسى و عيسى بن مريم واخذنا منهم ميثاقاً غليظا» «به خاطر بياور هنككامى را كه از يبامبران ييمان كرفتيم » و از تو وواز 
نوح و ابراهيم و موسى و عيسى بن مريم » از همه آنها ييمان محكمى كرفتيم) 


در اينجا بعد از ذ كر همه انبياء به صورت جمع » به اين 


بنج بيامبر بزركك اشاره مى كند » و اين دليل بر ويزكى آنها است . 


در آيه ١‏ سوره شورى نيزاز آنها سخن مى كويد: «شرع لكم من الدين ماوصى به نوحاً والذى اوحينا اليك و ما وصينا به 
ابراهيم و موسى و عيسى» «آثينى براى شما تشريع كرد كه به نوح توصيه كرده بود و آنجه را بر تو وحى فرستاديم و بر ابراهيم 


و موسى و عيسى سفارش نموديم) . 


روايات فراوانى در منابع شيعه و اهل سنت نيز در اين زمينه نقل شده است كه بيامبران اولوا العزم همين بنج تن بودند » جنانكه 
در حديثى از امام باقر و امام صادق (عليهما السلام) آمده است: منهم خمسه: اولهم نوح » ثم ابراهيم » ثم موسى » ثم عيسى » 
ثم محمد(صلى الله عليه وآله)(1١)‏ , و هنكامى كه راوى سؤال مى كند: لم سموا اولوا العزم: «جرا آنها اولوا العزم ناميده شدنك)») 
#اقان كوي قط تن ناتف لدوم يسو الى ترقا او طروينا رخن ونوا رزويرا انها مبعر كيه شرق ودر وض وان 


شدند)(95) . 


وبازدر حديثى از امام صادق (عليه السلام) آمده: ساده النبيين و المرسلين خمسه وهم اولوا العزم من الرسل و عليهم داره 
الرحى نوح و ابراهيم و موسى و عيسى و محمد(صلى الله عليه وآله) . 


«بزركك ييامبران و رسولان ينج نفرند » و آنها ييامبران اولواالعزم هستند و آسياى نبوت و رسالت بر محور وجود آنها دور مى 


زند » آنها نوح و ابراهيم و موسى و عيسى و محمد (صلى الله عليه وآله) بودند»(” . 


در 


تفسير «درّالمنثور» از ابن عباس نيز همين معنى نقل شده كه ييامبران اولواالعزم همين ينج نفرند(6) . 
ولى بعضى از مفسران ء اولوا العزم را اشاره به بيامبرانى مى دانند كه مأمور به ييكار با دشمنان شدند . 


بعضى عدد آنها را ١‏ نفر دانسته(0) و بعضى همه ييامبران را اولوا العزم (صاحبان اراده قوى) مى دانند(2) و مطابق اين قول 


«من» در «من الرسل» بيانيه است نه تبعيضيه . 
ولى تفسير اول از همه صحيح تر است و روايات اسلامى آنرا تأييد مى كند . ((/0) 
بى نوشتها 


كويد . 

“" كافى جلد ١‏ باب «طبقات الانبياء والرسل») حديث ”7 . 
و شو 8 «درالمنثور» جلد 8 صفحه 58 . 

71١/81/17 تفسير نمونه‎ ١ 

"19 تعداد بيامبران جند تاست ؟ 

تعداد ييامبران جند تاست ؟ 


روايت مشهور در اين زمينه عدد يكصد و بيست و جهار هزار را نشان مى دهد ء در حالى كه در بعضى از روايات عدد 


ييامبران هشت هزار شمرده شده است كه جهار هزار از بنى اسرائيل و جهار هزار از غير آنها بوده اند(١)‏ . 


در حديثى از امام على بن موسى الرضا (عليه السلام) جنين آمده است كه ييغمبر كرامى اسلام فرمود: «خداوند 175 هزار ييامبر 
آفريد كه من از همه آنها نزد خداوند كرامى ترم در عين حال فخر و مباهاتى نمى كنم (و غرورى به خود راه نمى دهم) و 
خداوند ١7‏ هزار وصى آفريد كه على (عليه السلام) از همه آنها نزد خداوند كرامى تر و برتر است)(؟) . 


در روايت ديكرى از «انس بن مالكك» از ييامبر(صلى الله عليه وآله) جنين نقل شده است: بعثت على اثر ثمانيه آلاف نبى » منهم 


اربعه آلانف من بنى اسرائيل «من به دنبال ل/هزار ييامبر مبعوث شده ام كه جهار هزار از آنها از بنى اسرائيل بودند)(2) 5 


اين دو حديث باهم منافاتى ندارد » زيرا ممكن است حديث دوم اشاره به انبياى بزركك باشد (همانكونه كه مرحوم علامه 


مجلسى در توضيح 


اين سخن بيان كرده است) . 


بازدر حديث ديكرى از ييامبر (صلى الله عليه وآله) مى خوانيم كه در ياسخ سؤال «ابوذر» از تعداد ييامبران الهى عدد ١١5‏ 


هراز زا نان فرموة :ويه دبال نو ال إل داد وسولان از ميان نيا عده ماسو ر د كر لطرة 6 


وتيود ديت ديكرى نامير (ضكك الله عليه وآله) بعد :ال ذ كرعدة ١١‏ هزار مى خوانيم: 0 نفر از آنها اولوالعزم بودنك: 
نوح و ابراهيم و موسى و عيسى و محمد (صلى الله عليه وآله)(2) . روايات ديكرى نيز در اين زمينه نقل شده كه عدد بالاارا 
تأنيك فى كلد 


به هرحال از آنجه كفتيم روشن مى شود كه اين روايت خبر واحد نيست جنانكه «برسوئى» از بعضى از علما در تفسير «روح 
البيان» نقل كرده است » بلكه اخبار متعدد و مستفيض اين مطلب را تأييد مى كند كه بيامبران الهى ١١5‏ هزار نفر بودند» 
اخبارى كه در منابع مختلف اسلامى وارد شده است . 


قابل توجه اينكه عدد ييامبرانى كه نام آنها صريحاً در قرآن آمده است فقط 78 نفر است و آنها عبارتند از: 


الياس اليسع ذوالكفل ايوب يونس عزير و محمد (عليهم الصلاه و السلام) . 


ولق وامران ذدكرعن سيمل كه ذو فوا اها زاتادنه انها اشدوقى انك ميا 


نام آنها بيان شود » مانئد «اشموثيل) كه در ايه 6 سوره بقره به عنوان «وقال لهم نبيهم» به او اشاره شده است . 

و«ارميا» كه در آيه 104 بقره به عنوان او كالذى مرعلى قريه . . . (2) . 

و «يوشع)» كه در آيه 2٠‏ سوره كهف به عنوان واذ قال موسى لفتاه به او اشاره شده است (بنابر اينكه يوشع از يبامبران باشد) . 
و خضي كاذو ابد ذاه كيت بدعنواة قرجد اعدا من غياذا ذكر شده اث 


و همجنين «اسباط بنى اسرائيل» كه بز ركان قبائل بودند و در آيه ١87‏ سوره نساء تصريح شده كه بر آنها وحى الهى نازل 
كرديده است: «واوحينا الى ابراهيم و اسماعيل و اسحاق و يعقوب والاسباط ...) 


واكر در ميان برادران يوسف نيز ييامبرانى وجود داشته اند در سوره يوسف كراراً اشاره به وضع آنها شده است . 


كوتاه سخن اينكه: عدد بباميرانق كه عفداوثك اشارة يه داستان وس ركذشت آنها نموده از 18 نفر بسيار بيشتر است » اين عدد 


تنها مربوط به آنها است كه نام آنها صريحاً ذكر شده . (/) 

بى نوشتها 

١‏ «مجمع البيان) ذيل آيه 8/اسوره مؤمن 

" بحار الانوار جلد ١١‏ صفحه "٠‏ (حديث )5١‏ . 

“ بحارالانوار جلد ١١‏ صفحه ”١‏ (حديث 77) . 

همان مدركك صفحه ””" (حديث 38) . 

هش همان مدركك صفحه 6١‏ (حديث 57) . 

#النه كر غياة عنسران در اين زعيته كنشكر اس يعفى او يرأ «ارفياةو عقي عضي واحمى «غزير) هيل دانتك:. 


لا تفسير 


بوم رار 
© فرق نبوت» امامت و رسالت جيست ؟ 


بطورى كه از اشارات موجود در آيات و تعبيرات مختلفى كه در احاديث وارد شده برمى ايد كسانى كه از طرف خدا 


مأموريت داشتند داراى مقامات مختلفى بودند: 


١‏ مقام نبوت يعنى دريافت وحى از خداوند » بنابراين «نبى» كسى است كه وحى بر او نازل مى شود و آنجه را به وسيله وحى 
دريافت مى دارد » جنانكه مردم از او بخواهند در اختيار آنها مى كذارد . 


١‏ مقام رسالت يعنى مقام ابلاغ وحى و تبليغ و نشر احكام خداوند و تربيت نفوس از طريق تعليم و آكاهى بخشيدن ء بنابراين 
رسول كسى است كه موظف است در حوزه مأموريت خود به تلاش و كوشش برخيزد واز هر وسيله اى براى دعوت مردم به 
سوى خدا و ابلاغ فرمان او استفاده كند . و براى يكك انقلاب فرهنكى و فكرى و عقيدتى تلاش نمايد . 


“ مقام امامت يعنى رهبرى و ييشوائى خلق » در واقع امام كسى است كه با تشكيل يكك حكومت الهى و بدست آوردن 
قدرتهاى لازم ؛ سعى مى كند احكام خدا را عملا اجرا و بياده نمايد و اكر هم نتواند رسماً تشكيل حكومت دهد ء تا آنجا كه 


در توان دارد در اجراى احكام مى كوشد . 


ديكر » رسول «ارائه طريق» مى كند ولى امام «ايصال به مطلوب» مى نمايد . 


ناكفته بيدا است كه بسيارى از ييامبران مانند ييامبر اسلام (صلى 


الله عليه وآله) هرسه مقام را داشتند هم دريافت وحى مى كردند » هم تبليغ فرمانهاى الهى » و هم در تشكيل حكومت و اجراى 
احكام تلاش مى كردند وهم از طريق باطنى به تربيت نفوس مى يرداختند . 


كوتاه سخن اينكه: امامت همان مقام رهبرى همه جانبه مادى و معنوى » جسمى و روحانى و ظاهرى و باطنى است ء امام ) 


رئيس حكومت و ييشواى اجتماع و رهبر مذهبى و مربى اخلاق و رهبر باطنى و درونى است . 

امام از يكك سو با نيروى مرموز معنوى خود افراد شايسته را در مسير تكامل باطنى رهبرى مى كند . 

با قدرت علمى خود افراد نادان را تعليم مى دهد . 

و با نيروى حكومت خويش يا قدرتهاى اجرائى ديكر » اصول عدالت را اجرا مى نمايد . )١(‏ 

ا تقسر ا قل عع 

ه؟ نبوت وامامت در خردسالى جكونه ممكن است ؟ 

نبوت و امامت در خردسالى جكونه ممكن است ؟ 

در آيه ١١‏ سوره مريم مى خوانيم «يا يحيى خذٍ الكتاب بقوّه وآتيناه الحكم صبياا 

ذا عي 1 كتانب خد| زايا قؤث بكرو ها فرمان نبوت (و عقل كافى) را در كودكى به او داديم» 

در اينجا اين سؤال مطرح مى شود كه جكونه ممكن است انسانى در كودكى به مقام نبوّت ويا امامت برسد ؟ 


درست است كه دوران شكوفائى عقل انسان معمولا حد و مرز خاصى دارد ولى مى دانيم هميشه در انسانها افراد استثنائى 
وجود داشته اند » جه مانعى دارد كه خداوند اين دوران را براى بعضى از بندكانش به خاطر مصالحى فشرده تر كند ودر 
مالياق كسرع خلاضه فابلا + حمالك وله كه يراس يكن كقدن مسب لذ كدقف يكن مو سال اذ كولد 


لازم است در حالى كه مى دانيم حضرت مسيح (عليه السلام) در همان روزهاى نخستين زبان به سخن كشود » آنهم سخنى 
نسبار رمحتو كه طق روال عاذى بدو شان اساتفاف بر كسالبتوة:. 


ازاينجا روشن مى شود اشكالى كه ياره اى از افراد به بعضى از ائمه شيعه كرده اند كه جرا بعضى از آنها در سنين كم به مقام 


امامت رسيدنك نادرست سمت 


در روايتى از يكى از ياران امام جواد محمّرد بن على النقى (عليه السلام) به نام على بن اسباط مى خوانيم كه مى كويد به 
خدمت او رسيدم (در حالى كه سن امام كم بود) من درست به قامت او خيره شدم تا به ذهن خويش بسبارم و به هنكامى كه 
به مصر بازمى كردم كم و كيف مطلب را براى ياران نقل كنم » درست در همين هنكام كه در جنين فكرى بودم آن حضرت 
نشست (كوئى تمام فكر مرا خوانده بود) رو به سوى من كرد و كفت: اى على بن اسباط! خداوند كارى را كه در مسأله امامت 
كرده همانند كارى است كه در نبوت كرده است » كاه مى فرمايد: «وآتيناه الحكم صبياً» «ما به يحيى در كودكى فرمان نبوت 
و عقل و درايت داديم» و كاه درباره انسانها مى فرمايد «حتى اذا بلغ اشده و بلغ اربعين سنه . . . » «هنكامى كه انسان به حد 
بلوغ كامل به جهل سال رسيد ...» بنابراين همانكونه كه ممكن است خداوند حكمت را به انسانى در كودكى بدهد در 
قدرت اواست كه آن را در جهل سال بدهد(١)‏ . 


اين آيه ياسخ دندان شكنى است براى خرده كيرانى كه مى كويند على (عليه السلام)نخستين كسى نبود كه از ميان مردان به 
ييامبر(صلى الله عليه وآله)ايمان آورد » جرا كه در آن روز كودك ده ساله بود وايمان كودكك ده ساله يذيرفته نيست . 


كودكان در زمان كودكى حضرت يحيى به سراغش آمدند و كفتند اذهب بنا نلعب: «بيا برويم و با هم بازى كنيم»! او در 
جواب فرمود: ماللعب خلقنا: «ما براى بازى كردن آفريده نشده ايم» اينجا است كه خداوند درباره او فرمود اوَآتَيِناةٌ الْحَكم 


صَيياً)(0) 


البته بايد توجه داشت منظور از «لعب» در اينجا س ركرميهاى بيهوده و به تعبير ديكر بيهوده كرائى است » اما كاه مى شود لعب 


و بازى هدفى را تعقيب مى كند » هدفى منطقى و عقلانى » مسلماً اينكونه بازيها ازاين حكم مستثنى(*) 
بى نوشتها 

لوو الاقليع جل #ا عرس يام 

" تورالثقلين جلد #صففيحه 98. 

تفار لوقه وا 

ع حقيقت اسرار آميز وحى جيست ؟ 

حقيقت اسرار آميز وحى جيست ؟ 


بدون شك ما نمى توانيم از رابطه وحى و حقيقت آن اطلاع زيادى يبدا كنيم » جرا كه اين يكك نوع ادراكى است خارج از 
حدود ادراكات ماء و يكك نوع ارتباطى است خارج از ارتباطهاى شناخته شده ما ء عالم وحى براى ما عالمى است ناشناخته و 


ماافوق ادراكات ما 


به راستى جككونه يكك انسان خاكى با مبدأ عالم هستى ارتباط يبدا مى كند ؟ و جككونه خداوند ازلى و ابدى و بى نهايت از هر 
جهت » با مخلوقى محدود و ممكن الوجود رابطه برقرار مى سازد ؟ و در لحظه نزول وحى حككونه ييامبر (صلى الله عليه وآله) 


يقين يبدا مى كند كه اين ارتباط از ناحيه او است ؟ ! 
اينها سؤالاتى است كه ياسخ آن براى ما مشكل است » و اصرار در فهم آن بسيار بى مورد . 
تنها مطلبى كه براى ما در اينجا معقول و قابل طرح است اصل وجود يا امكان جنين ارتباط مرموزى است . 


مامى كوئيم هيج دليل عقلى كه امكان جنين امرى را نفى كند وجود ندارد » بلكه به عكس . ما ارتباطهاى مرموزى را در 
جهان خود مى بينيم كه از تفسير آن عاجزيم » و اين ارتباطها نشان مى دهد كه ما فوق حواس و ارتباطهاى ما نيز دركك و 


ديدهاى ديكرى وجود دارد. 
بد نيست با ذكر مثالى اين موضوع را روشنتر سازيم . 


فرض كنيد ما در ميان شهر كوران (البته كوران مادرزاد!) با 


دو جشم بينا زندكى مى كنيم » تمام اهل شهر جهار حسى هستند (بنابراينكه مجموع حواس ظاهرى انسان را ينج حس بدانيم) 
تنها ما هستيم كه آدم «ينج حسى» مى باشيم » ببوسته با جشم خود حوادث زيادى را در آن شهر مى بينيم » و به اهل شهر نخبر 
مى دهيم » اما آنها همه تعجب مى كنند » كه اين حس مرموز ينجم جيست كه دايره فعاليتش اينكونه وسيع و كسترده است ؟ 
وهر قدر بخواهيم درباره حس بينائى و عملكرد آن براى آنها بحث كنيم بى فايده است » جز شبح مبهمى در ذهن آنها جيزى 
نمى آيد ء از يكسو نمى توانند منكر آن شوند » جون آثار كوناكونش را مى يابند و حس مى كنند» واز سوى ديكر نمى 


توانند حقيقت بينائى را دريابند » جون در تمام عمر حتى يكك لحظه بينا نبوده اند . 


نمى كوئيم وحى احس ششم)» است » بلكه مى كوئيم يكنوع دركك و ارتباط با عالم غيب و ذات ياكك خداوند است كه جون 


ما فاقد آن هستيم حقيقت آن را دركك نمى كنيم » هرجند از طريق آثار به وجودش ايمان داريم . 


ما همين اندازه مى بينيم » مردانى بزركك با دعوتى كه محتواى آن مافوق افكار بشر است به سوى انسانها مى آيند و آنها را به 
حداوتة وااتن الب "دعيكة نت قدو مسجرات و خارف عاداقئ كه آن تريفوق طافت قر ايض ما حوره داوقد كد ارقاطتان 


را با عالم غيب روشن مى سازد ء آثار نمايان است اما حقيقت امرء مخفى 


مكر ما تمام اسرار اين جهان را كشف كرده ايم كه اكر با يديده وحى برخورد كرديم ودركك حقيقت آن بر ما مشكل شد آن 


راائفن كني ؟ 


ما حتى در عالم حيوانات يديده هاى مرموزى مى بينيم كه از تفسير آن عاجزيم » مكر يرندكان مهاجر كه در مسافرت طولانى 
خود كاهى در سال هيجده هزار كيلومتر راه طى مى كنند و از قطب شمال به جنوب و بالعكس حركت مى نمايند زندكى 


آنها جكونه جهت يابى مى كنند » و راه را دقيقاً مى شناسند ؟ كاه در روزها و كاه در شبهاى تاريكك » سفر دور و دراز خود 
را ادامه مى دهند » در حالى كه ما اكر بدون وسائل فنى و دليل راه حتى يكصدم مسير آنها را بخواهيم طى كنيم به زودى كم 
مى شويم » اين جيزى است كه هنوز علم و دانش نتوانسته است يرده از روى آن بردارد » كروههائى از ماهيان در اعماق 
درياها زندكَى مى كنند كه معمولاً به هنكام تخم ريزى به زادكاه اصلى خود كه شايد هزاران كيلومتر با آنها فاصله دارد باز 


مى كردند آنها از كجا زادكاه خود را به اين آسانى مى يابند ؟ 


وامثال اين يديده هاى مرموز در جهانى كه ما در آن زندكى مى كنيم بسيار زياد است » و همينهاست كه ما را از توسل به 
انكار و نفى بازمى دارد » و توصيه شيخ الرئيس ابوعلى سينا را به ياد ما مى آورد كه: كل ماقرع سمعكك من الغرائب فضعه فى 
بقعه الامكان مالم 


يذدك عنه قاطع البرهان: «هرجه از عجائب بشنوى آن را انكار مكن » و در بقعه امكان جاى ده مادام كه دليل قاطعى تو را 


مانع نشود)! 

اكنون ببينيم ماديها براى انكار مسأله وحى جه دست و يائى كرده اند . 

منطق منكران وحى 

بعضى از آنها هنكامى كه مسأله وحى مطرح مى شود ياسخ عجولانه اى به آن مى دهند و مى كويند: جنين جيزى برخلاف 
علم است! 


واكر بيرسيم كجاى آن بر خلاف علم است ؟ با يكك لحن قاطع و غرور آميز مى كويند: همين اندازه كه علوم طبيعى جيزى را 
نايك كرد كاقى ابت كه آنا وا اتكار كن © افولا مظلى براق شاقابل قنول ابت كديا منيارهاى علوم تجزبى ثانت ذه 


باشد! 


از اين كذشته در بررسيها و يزوهشهاى علمى درباره جسم و روان انسان به حس مرموزى كه بتواند ما را با جهان ماوراء 
طبيعت مربوط كند برخورد نكرده ايم ييامبران از جنس ما بودند . جككونه مى توان باور كرد كه آنها احساس يا ادراكى 
ماوراى احساسات و ادراكات ما داشته اند ؟ 


ايراد هميشكى و ياسخ هميشكى 


اينكونه برخورد ماديها با مسأله وحى منحصر به اين مورد نيست » آنها در برابر تمام مسائل مربوط به «ماوراء طبيعت» جنين 


قيافه اى را به خود مى كيرند » و ما نيز در همه جا براى رفع اشتباه آنها مى كوئيم: 


فراموش نكنيد قلمرو علم (البته آنها هرجا علم مى كويند به معنى علوم تجربى و طبيعى است) جهان ماده است » معيارها و 
ابزارهائى كه براى مباحث علمى يذيرفته شده آزمايشكاهها » تلسكويها » ميكروسكويها و سالنهاى تشريح همه در همين 
محدوده كار مى كنند » اين علوم با اين ابزارها و معيارها مطلقاً در مورد خارج از محدوده عالم مادّه نمى تواند سخن بكويد» 


نه نفى و نه اثبات » دليل آن هم روشن است . و آن اينكه اين معيارها توانائى محدود 


» و قلمرو خاصى دارند . 


بلكه ابزار هريكك از علوم طبيعى , نيز براى علم » ديككر فاقد توانائى و كاربرد است . فى المثل اكر ميكرب سل را در يشت 
تلسكويهاى عظيم نجو مى نبينيم نمى توانيم آن را انكار كنيم » و يا اكر سبّاره يلوتون با ميكرسكويها و ذره بينها قابيل مشاهده 
نباشد نبايد زير سؤال قرار كيرد! 


راه ما را به سوق آن نجهان بزركك باز مى كند تخواهد بود. 
آنها كه علم راز قلمروش خارج مى كنند در حقيقت نه عالمند ونه فيلسوف » مدعيانى هستند خطاكار و كمراه . 


ما همين اندازه مى بينيم كه مردانى بزركك آمدند و مسائلى به ما ارائه كرده اند كه از قدرت بشر خارج است و ارتباط آنها را 
با خارج از جهان ماده مسلم مى سازد ء اما اين ارتباط مرموز جكونه است ؟ براى ما روشن نيست . مهم اين است كه ما مى 


دانيم جنين ارتباطى وجود دارد . )١(‏ 
١‏ تفسير نمونه 7١/892‏ 

© جكونه بيامبر (ص) امَى بود ؟ 
جكونه بيامبر (ص) امَى بود ؟ 


درباره مفهوم «امى» » سه احتمال معروف وجود دارد » نخست اينكه به معنى درس نخوانده است » دوم اينكه به معنى كسى 
است كه در سرزمين مكه تولد يافته و از مكه برخاسته است » سوم به معنى كسى است كه از ميان امت و توده مردم قيام كرده 


همانكونه كه كفتيم ممكن است هر سه معنى باهم مراد باشد . 


در اينكه ييامبر اسلام(صلى الله عليه وآله) به مكتب نرفت و خط ننوشت » در ميان مورخان بحثى نيست و قرآن نيز صريحاً در 
آيه 5 سوره عنكبوت درباره وضع ييامبر(صلى الله عليه وآله) قبل از بعثت مى كويد: «و ما كنت تتلوا من قبله من كتاب ولا 
فخطه نونك أذ لارشاكة المتطلو وه امس إنتانس انه قلات الى قو اقلق بودي ديت كوه جروري مع ارفص :ا سرحي ترادئن 
دشمنانى كه مى خواهند سخنان ترا ابطال كنند كردد) . 


قي قاد "مدعف زه اكد اف اومان ان في موف اق ابا اق كا العامة و ب و م 
صو تدز ميحد 1 رونا تاسو بو قاد باسو معروف و بو ر 9 
حجاز محسوب مى شد تعداد كسانى كه از مردان مى توانستند بخوانند و بنويسند از ١7‏ نفر تجاوز نمى كرد و از زنان تنها يكك 


زن بود كه سواد خواندن و نوشتن داشت(١).‏ 


شد . وبه فرض اينكه نبوتش را نيذيريم او جكونه مى توانست با صراحت در كتاب خويش اين موضوع را نفى كند ؟ آيا 


ودر هرحال وجود اين صفت در بيامبر(صلى الله عليه وآله) تأكيدى در زمينه نبوت او بود تا هركونه احتمالى جز ارتباط به 


خداوند و جهان ماوراء طبيعت در زمينه دعوت او منتفى كردد . 


اين در مورد دوران قبل از نبوت و اما يس از بعثت نيز در هيجيك از تواريخ نقل نشده است كه او خواندن و نوشتن را از 


كسى فرا كرفته باشد » بنابراين به همان حال امَّى بودن تا يايان عمر باقى ماند . 


ولى اشتباه بزركى كه بايد در اينجا از آن اجتناب كرد اين است كه درس نخواندن غير از بى سواد بودن است و كسانى كه 


كلمه «امَّى) را به معنى «بى سواد» تفسير مى كنند » كويا توجه به اين تفاوت ندارند . 


هيج مانعى ندارد كه ييامبر(صلى الله عليه وآله) به تعليم الهى , «خواندن» يا «خواندن و نوشتن» را بداند » بى آنكه نزد انسانى 


فرا كرفته باشد » زيرا جنين اطلاعى بدون ترديد از كمالات انسانى است و مكمّل مقام نبوت است . 


شاهد اين سخن آن است كه در رواياتى كه از امامان اهل بيت (عليهم السلام) نقل شده مى خوانيم: ييامبر(صلى الله عليه وآله) 


مى توانست بخواند و يا هم توانائى خواندن داشت و هم توانائى نوشتن(75) . 
اما براى اينكه جائى براى كوجكترين ترديد براى دعوت او نماند از اين توانائى استفاده نمى كرد . 


واينكه بعضى كفته اند توانائى بر خواندن و نوشتن » كمالى محسوب نمى شود ء بلكه اين دو علم كليدى براى رسيدن به 
كمالات علمى هستند نه علم واقعى و كمال حقيقى » ياسخش در خودش نهفته است » زيرا 1 كاهى از وسيله كمالات » خود نيز 
كمالى است روشن . 


واما اينكه بعضى تصور كرده اند كه آيه دوم سوره جمعه «يتلوا عليهم آياته و يزكيهم و 


يعلمهم الكتاب والحكمه؛ و آيات ديكرى كه به اين مضمون است ء دليل بر آن است كه بيامبر(صلى الله عليه وآله) قرآن را از 
روى نوشته بر مردم مى خواند كاملا اشتباه است . زيرا تلاوت هم به خواندن از روى نوشته كفته مى شود و هم به خواندن از 
حفظ » كسانى كه قرآن يا اشعار يا ادعيه را از حفظ مى خوانند » تعبير به تلاوت در مورد آنها بسيار فراوان است . (*9) 

بى نوشتها 

؟ تفسير برهان جلد جهارم صفحه 777 ذيل آيات اول سوره جمعه . 

"' تفسير نمونه 8/5٠٠١‏ 

آيا معراج جسمانى بود يا روحانى ؟ 


علاوه بر اينكه مشهور ميان دانشمندان اسلام (اعم از شيعه و اهل تسنن) اين است كه اين امر در بيدارى صورت كرفته » ظاهر 


خود آيات قرآن در آغاز سوره اسراء و همجنين سوره نجم وقوع اين امر را در بيدارى كواهى مى دهد . 


تواريخ اسلام نيز كواه صادقى براين موضوع است ء زيرا در تاريخ مى خوانيم هنكامى كه ييامبر(صلى الله عليه وآله) مسأله 
معراج را مطرح كرد مش ركان به شدت آنرا انكار كردند و آنرا بهانه اى براى كوبيدن ييامبر(صلى الله عليه وآله) دانستند » اين 
به خوبى كواهى مى دهد كه ييامبر (صلى الله عليه وآله) هركز مدعى خواب يا مكاشفه روحانى نبوده وكرنه اينهمه سروصدا 
نداشت » و اككر در روايتى از حسن بصرى مى خوانيم كه كان فى المنام رؤيارآها: «اين امر در خواب واقع شده است» و يا 
خبرى كه از عايشه نقل شده: والله ما فقد جسد رسول الله (صلى الله عليه وآله) ولكن عرج بروحه «به خدا سوكند بدن ييامبر 
(صلى الله عليه وآله) از ميان ما نرفت تنها روح او به آسمانها برواز كرد» ظاهراً جنبه سياسى داشته و براى خاموش كردن 


جنجالى بوده است كه درباره مسأله معراج در ميان عده اى به وجود آمده بود . )1١(‏ 


لسن تيزل ١18‏ 
6 هدف از معراج جه بود ؟ 


اين مسأله براى مااز جمله واضحات است كه هدف از معراج اين نبوده كه ييامبر(صلى الله عليه وآله) به ديدار خدا در آسمانها 
بشتابد! آنجنان كه ساده لوحان ينداشته اند كه متأسفانه بعضى از دانشمندان غربى به خاطر ناآ كاهى يا دك ركون ساختن جهره 


اسلام در نظر ديكران » 


آنرا نقل كرده اند » از جمله اينكه «كيو ركيو) در كتاب (محمّد ييامبرى كه از نو بايد شناخت) مى كويد «محمّد در سفر معراج 
به جائى رسيد كه صداى قلم خدا را مى شنيد و مى فهميد كه خدا مشغول نككهدارى حساب افراد مى باشد! ولى با اينكه 
صداى قلم خدا را مى شنيد او را نمى ديد! زيرا هيجكس نمى تواند خدا را ببيند ولو ييغمبر باشد) (محمّد ييغمبرى كه از نو 


بايد شناخت صفحه )١1510‏ . 


اين نشان مى دهد كه مخصوصا قلم از نوع قلم جوبى است! كه به هنكام حركت روى كاغذ تحرير مى لرزد و صدا مى كند!! 
وامثال اين خرافات و لاطائلات . 


نه» هدف اين بوده كه روح بزركك بيامبر(صلى الله عليه وآله) با مشاهده اسرار عظمت خدا را در سراسر جهان هستى » 
مخصوصاً عالم بالا كه مجموعه اى است از نشانه هاى عظمت او مشاهده كند . و باز هم دركك و ديد تازه اى براى هدايت و 


رهيرى انسانها بيايد . 
اين هدف صريحاً در آيه اوّل سوره اسراء و آيه 14 سوره نجم آمده است . 


روايت جالبى نيز در اين زمينه از امام صادق(عليه السلام) در ياسخ سؤال از علت معراج نقل شده است كه فرمود: ان الله 
لا.بيوصف بمكان ء و لا-يجرى عليه زمان » ولكنه عزوجل ارادأن يشرّف به ملائكته و سكان سماواته » ويكرمهم بمشاهدته , 
ويريه من عجائب عظمته ما يخبر به بعد هبوطه: «خداوند هركز مكانى ندارد » و زمان براو جريان نمى كيرد » ولكن او مى 
خواشت فرشتكان وساكان اسماكن زا نا 


قدم كذاشتن بيامبر (صلى الله عليه وآله) در ميان آنها احترام كند و نيز از شكفتيهاى عظمتش به ييامبرش نشان دهد تا يس از 


اكقمير ونا خلد اصنحه + 
ا 

0١‏ آيا معراج با علوم روز سازكار است ؟ 
آيا معراج با علوم روز سازكار است ؟ 


در كذشته بعضى از فلاسفه كه معتقد به افلاكك نه كانه بطلميوسى يوست ييازى بودند مانع مهم معراج را از نظر علمى وجود 
همين افلاكك و لزوم خرق و التيام در آنها مى ينداشتند . (1) 


ولى با فرو ريختن يايه هاى هيئت بطلميوسى مسأله خرق و التيام بدست فراموشى سيرده شد ء اما با يبشرفتى كه در هيئت جديد 


به وجود آمد مسائل تازه اى در زمينه معراج مطرح شده و سؤالاتى از اين قبيل: 


١‏ براى اقدام به يكك سفر فضائى نخستين مانع نيروى جاذبه است كه بايد با وسائل فوق العاده بر آن ييروز شد ء زيرا براى فرار 


از «حوزه جاذبه زمين» سرعتى لااقل معادل جهل هزار كيلومتر در ساعت لازم است! . 

. مانع ديكر » فقدان هوا در فضاى بيرون جو زمين است كه بدون آن انسان نمى تواند زندكى كند‎ ١ 

“مانع سوم كرماى سوزان آفتاب و سرماى كشنده اى است كه در قسمتى كه آفتاب مستقيماً مى تابد و قسمتى كه نمى تابد 
وجود دارد. 


؟ مانع جهارم اشعّه هاى خطرناكى است كه در ماوراء جوّ وجود دارد , مانند اشعه كيهانى و اشْعّه ماوراء بنفش و اشعه ايكس » 


اين يرتوها هركاه به مقدار كم به بدن انسان بتابد زيانى بر اركانيسم بدن او ندارد » ولى در بيرون 


جوٌ زمين اين يرتوها فوق العاده زياد است و كشنده و مركبار » اما براى ما ساكنان زمين وجود قشر هواى جو مانع از تابش آنها 


است . 


0ج | ساقي 6 جد انان ادو ا اق اقعدا وو واكم بعادت اكد والرو رفاسا كنا رو امن كران افيه 


* و سرانجام مشكل زمان ششمين مشكل واز مهمترين موانع است » جرا كه علوم روز مى كويد سرعتى بالاتر از سرعت سير 


تو تيقنت وا كر كدق امكواهة:ة وسواسن اسكاتها شين كتد ايك شوعق مقن از سر عقي نون ةشاشه 


١‏ ما مى دانيم كه با آنهمه مشكلاتى كه در سفر فضائى است بالاخره انسان توانسته است با نيروى علم بر آن بيروز كردد » و 
غير از مشكل زمان همه مشكلات حل شده و مشكل زمان هم مربوط به سفر به مناطق دور دست است . 


؟ بدون شكك مسأله معراج » جنبه عادى نداشته بلكه با استفاده از نيرو و قدرت بى يايان خداوند صورت كرفته است » و همه 
معجزات انبياء همين كونه است » به عبارت روشتتر معجزه بايد عقلا محال نباشد » و همين اندازه كه عقلا امكان يذير بود بقيه 


با استمداد از قدرت خداوند حل شدنى است . 


هنكامى كه بشر با ييشرفت علم توانائى بيدا كند كه وسائلى بسازد سريع » آنجنان سريع كه از حوزه جاذبه 


و كرماى فوق العاده حفظ نمايد » با تمرين به بيوزنى عادت نمايد » خلا-صه جائى كه انسان بتواند با استفاده از نيروى 


محدودش ء اين راه را طى كند آيا استمداد از نيروى نامحدود الهى حل شدنى نيست ؟ ! 


ما يقين داريم كه خداء مركب سريع السيرى كه متناسب اين سفر فضائى بوده باشد در اختيار يبامبرش كذارده است »ء و او را 
از نظر خطراتى كه در اين سفر وجود داشته زير يوشش حمايت خود كرفته » اين مركب جككونه بوده وجه نام داشته ؟ براق ؟ 
زفرفك # ا مركب :دركر ؟ ذرهرحال مركت مرموز و تاشناخته اى اسث از نظر ما © 


از همه اينها كذشته فرضيه حداكثر سرعت كه در بالا كفته شد » امروز در ميان دانشمندان متزلزل شده » هر جند «اينشتاين») در 


فرضيه معروف خودش به آن سخت معتقد بوده است . 


دانشمندان امروز مى كويند امواج جاذبه بدون نياز به زمان» در آن واحد از يكسوى جهان به سوى ديكر منتقل مى شوند و 
اثر مى كذارند » و حتى اين احتمال وجود دارد كه در حركات مربوط به كستردكى جهان (مى دانيم جهان در حال توسعه 
است و ستاره ها و منظومه ها به سرعت از هم دور مى شوند) منظومه هائى وجود دارند كه با سرعتى بيش از سرعت سير نور 
از مركز جهان دور مى شوند (دقت كنيد) . 


كوتاه سخن اينكه 


مشكلاتى كه كفته شد هيجكدام به صورت يكك مانع عقلى در اين راه نيست » مانعى كه معراج را به صورت يكك محال عقلى 
درآوردء بلكه مشكلاتى است كه با استفاده از وسائل و نيروى لازم » قابل حل است . 


به هرحال مسأله معراج نه از نظر استدلالات عقلى غير ممكن است و نه از نظر موازين علم روز» و خارق العاده بودن آن را نيز 
همه قبول دارند بنابراين هركاه با دليل قاطع نقلى ثابت شود بايد آن را يذيرفت() . (9) 

بى نوشتها 

١‏ «خرق» به معنى شكافتن و «التيام» به معنى به هم آمدن است . بعضى از فلاسفه قديم معتقد بودند كه اين امر در افلاكك 


" براى توضيح بيشتر به كتاب «همه مى خواهند بدانند» كه در زمينه معراج و شق القمر و عبادت در قطبين بحث كرده ايم 


#القسير ليون الا 
ال آيا عصمت انبياء جنبه جبرى دارد ؟ 


بسيارى از افراد هنكّامى كه بحث عصمت انبياء را مطالعه مى كنند » فوراً از خود سؤال مى نمايند كه مقام عصمت يكك 
موهية: الفى اف كد الرافا نه ونام 31و اناما ذانه شذهة و شر كس سيول ابن اأيهة كرود دريراءى كتادم طايه 
شده است ء بنابراين معصوم بودن آنها فضيلت و افتخارى محسوب نخواهد شد » هر كس مشمول جنين موهبتى كردد از تمام 
كناهان و خطاها فاصله خواهد كرفت .» و اين يكك الزام الهى است . 

بنابراين با وجود مقام عصمت ء انجام كناه و خطا محال است » و واضح است كه تركك محال فضيلتى محسوب نمى شود , مثلا 
اكر ما به انسانهائى كه درصد سال بعد مى آيند يا درصد سال قبل مى زيسته اند ظلم و ستم نمى كنيم افتخارى براى ما نيست 


كرجه اين اشكال متوجه اصل مسأله عصمت انبياء نيست » بلكه فضيلت بودن آن را زير سؤال مى برد »ء با اين حال توجه به 


جند نكته مى تواند جواب اين سؤال را روشن سازد . 


١‏ كسانى كه اين اشكال را مطرح مى كنند توجه به ريشه 


طريق تزريق بعضى از واكسنها انجام مى شود » و هركس جنان تزريقى در مورد او انجام شود مبتلا به آن بيمارى نمى كردد 


جه بخواهد و جه نخواهد . 


ولى مصونيت معصومين در برابر كناه از مقام معرفت و علم و تقواى آنها سرجشمه مى كيرد » درست همانند يرهيز از ياره اى 
از كناهان براى فرد فرد ما كه به خاطر علم و آكاهى و ايمان و معرفت آن را تركك مى كنيم » مثلا هركز با بدن لخت و عور 
قدم در كوجه و خيابان نمى كذاريم » همجنين كسى كه اطلاع كافى درباره آثار مخرب مواد مخدر دارد و به خوبى مى داند 
آلوده شدن به آن سبب قطعى براى مركك تدريجى است هركز به سراغ آن نمى رود » مسلماً اين ترك مواد مخدر براى او 
يكك فضيلت است كه از علم و آكاهى او سرجشمه مى كيرد » و با داشتن اين علم هر جند آن را تركك مى كند ولى اجبارى 


در كار نيست و توانائى استعمال مواد مخدر را دارد . 


در برابر كناهان بزركك » و اعمال زشت و زنئده بيمه نمائيم . 


آيا اكر افرادى به خاطر اين تعليم و تربيت ياره اى از اين اعمال را تركك كنند افتخار و فضيلت نيست ؟ 


به تعبير ديكر تركك كناه براى ييامبران » محال عادى است » نه محال عقلى » و مى دانيم محال عادى با اختيارى بودن ساز كار 
است . فى المثل محال عادى است كه شخص عالم و مؤمنى شراب با خود به مسجد ببرد ودر صف جماعت بنوشد » ولى 
سلما انع كف مكنا عقا :لست بلكد تحال عاد :اسك 


كوتاه سخن اينكه: سطح بالاى معرفت و ايمان انبياء كه خود يكك افتخار و فضيلت است سبب افتخار و فضيلت ديكرى كه 


مقام عصمت است مى كردد (دقت كنيد) . 


واكر كفته شود آنها اين ايمان و معرفت رااز كجا آورده اند مى كوئيم اين از امدادات الهى است » ولى با اين قيد كه 
امدادهاى الهى بى حساب نيست و لياقتهائى در اينها وجود داشته است » همانكونه كه قرآن درباره ابراهيم خليل مى فرمايد: او 


تا از عهده امتحانات مهم الهى برنيامد به مقام بيشوائى خلق نرسيد 
١و‏ إذ ابتَلى إثراهيع رَبهُ بكلمات فَآتَمَهُنَّ قال إِنَى جاعلّك لِلنّاس إماما (بقره 017 . 
يعنى ابراهيم يس از ييمودن اين مراحل با اراده و اختيار خود لايق آن موهبت عظيم الهى شد . 


در مورد يوسف نيز مى فرمايد: «هنكامى كه به مرحله بلوغ و قوت و تكامل جسم و جان رسيد (و آمادكى براى يذيرش وحى 


بيدا كرد) ما حكم و علم به او داديم » و اين كونه نيك وكاران را ياداش مى دهيم' (وَ لَمَا بَلٌَ آسْدّهُ انَيْنَاُ حكماً وَ عِلْما وَ كذلك 
شرم التقيوو نباك واس 1ن 


جل( كذلكه تعرس 7 النسيفة) شاهن كوي بزافمقضوة ما الت زيزا 


مى كويد: اعمال صالح و شايسته يوسف . او را آماده براى آن موهبت بزركك الهى كرد . درباره موسى نيز تعبيراتى ديده مى 
شود كه اين واقعيت را روشن مى سازد » مى فرمايد: «ما تو را بارها امتحان كرديم . و سالها در ميان مردم مدين توقف كردى 
(وبعد از آمادكى لازم و بيرون آمدن از كوره امتحانات با سرافرازى و بيروزى) داراى قدر و مقامى شدى وَقْتَنَاك فتُونا فلبِنتَ 


سِنِئِنَ فى أَهْل مَذْيَنَ نّم جنْتٌ عَلى قَدَّر يا مُؤْسى (طه 60 . (1) 


معلوم است كه در وجود اين بزركان » لياقتها و استعدادهائى بوده » ولى شكوفا ساختن آنها هركز جنبه اجبارى نداشته » بلكه 
با اختيار و اراده خودشان اين راه را ييموده اند » و بسيارند كسانى كه لياقتهائى دارند و هركز آن را شكوفا نمى سازند و از آن 
استفاده نمى كنند » اين از يكك طرف . 


الاسوى :يكرا كز واميران نشمول جين مؤاهي: شد الداموازاتكن مستولكهاق ستكق تر:دوش آنان كذارده لام يانه 
تعبير ديكر خداوند به همان مقدار كه مسئوليت به كسى مى دهد توان و نيرو به او مى بخشد » و سيس در انجام مسئوليت او را 


١‏ ياسخ ديكرى كه مى توان به اين سوال داد اين است كه به فرض كه انبياء با يكك امداد الزام آور الهى از انجام هر كونه كناه 
و خطا مصون شده باشند تا اطمينان خلا-يق را جلب كنند و جراغى براى هدايت آنها كردند » ولى در عين حال راه انجام 
«تركك اولى» يعنى كارى كه كناه 


بست أها أرق شأن انيام تبن باشك يدرو ١‏ نها با لأسي 


بعضى از انبياء سرزده به همان نسبت مورد خطاب و عتاب شديد الهى . و كاه كرفتار ياره اى از محروميتها شده اند . جه 


فضيلتى از اين برتر و بالاتر كه آنها به خاطر اطاعت فرمان حق حتى به سراغ تركك اولى نروند . 


در موارد استثنائى تركك اولائى از آنها سرزده به زودى جبران كرده اند . (؟) 


١‏ جمله «نُمٌ جِيْتَ عَلى قَدَر يا مُؤْسى» كاه به معنى لياقت براى يذيرش وحى تفسير شده » و كاه به معنى زمانى كه براى كرفتن 


فرمان رسالت مقدر شده بود . 
تفسير ييام قرآن ٠/1١97‏ 
7 فرق معجزه و كارهاى خارق عادت ساحران و مرتاضان جيست ؟ 


لذا معجزات بسيار عظيم و نامحدود است در حالى كه سحر و خارق عادت مرتاضان محدود مى باشد . 


به تعبير ديكر آنها فقط كارهائى را انجام مى دهند كه تمرين كرده اند » و براى انجام آن آمادكى دارند » هركز هر كارى به 


آنها بيشنهاد شود انجام نمى دهنئد » و تاكنون ديده نشده مرتاض يا ساحر بككويد من آماده ام هرجه 


بخواهيد انجام دهم » جرا كه ه ركدام در رشته اى تمرين و آكاهى دارند . 


درست است كه انبياء معجزاتى را شخصاً و قبل از مطالبه مردم ارائه مى كردند (مانند قرآن يبامبر اسلام » و معجزه عصا و يد 
بيضاى موسى . و احياى مرد كان توسط مسيح) ولى هنككامى كه امتها به آنها يبشنهادهاى جديدى مى كردند مانند شق القمرء 
يا برطرف شدن انواع بلاها از فرعونيان » و يا نزول مائده آسمانى براى حواريون » و مانند اينها » هركز از آن استنكاف نداشتند 
(البته به شرط اينكه براى كشف حقيقت باشد نه به عنوان بهانه جوئى لجوجان) . 


لذا در داستان موسى (عليه السلام) مى بينيم كه فرعونيان از او مهلت طولانى خواستند تا تمام ساحران را جمع كنند و مقدّمات 
كار را فراهم سازند و به عنوان فَأَجْمِعُوا كيْدكغ ثم ائنُوا صَفَاً (طه *#) تمام نيرو و توان خود را متمركز سازند و به كار كيرند » 
در حالى كه موسى (عليه السلام) نيازى به اين مقدمات نداشت » و بعداز مشاهده سحر ساحران تقاضاى مهلتى براى نحوه 


مبارزه با آنها نكرد جرا كه او متكى به نيروى الهى بود و ساحران متكى به نيروى محدود انسانى . 


به همين دليل خارق عادات بشرى قابل معارضه و مقابله به مثل است » و انسانهاى ديكرى مى توانند همانند آن را بياور ند » و 
نيز به همين دليل آورنده آن » هركز جرئت نمى كند كه «تحدى» يعنى دعوت به مقابله كند و بككويد هيج كس توانائى انجام 
آنجه را كه من انجام مى دهم ندارد » در حالى كه 


معجزات جون قطعاً از هيج انسانى (با نيروى بشرى) ساخته نيست » همواره توأم با تحدّى بوده است . و مثلاً بيغمبر اسلام 
(صلى الله عليه وآله)مى فرموده: «اكر تمام انس و جن جمع شوند كه همانند قرآن را بياورند توانايى ندارند»! 


و نيز به همين جهت هنكّامى كه خارق عادات بشرى در برابر معجزات قرار كيرند به زودى مغلوب مى شوند » و سحر هركز با 


معجزه يهلو نخواهد زد . درست همان كونه كه هيج انسانى قدرت معارضه در برابر يروردكار را ندارد . 


نمونه اين مسأله در قرآن مجيد به خوبى در داستان موسى و فرعون ديده مى شود كه آنها تمام ساحران رااز شهرهاى كشور 
مصر جمع آورى كردند , و مدتها مقدمه جينى براى ارائه سحر داشتند و نقشه ها ريختند » و سرانجام در يكك جشم برهم زدن 


" معجزات جون از سوى خدا است نيازى به تعليم و تربيت خاص ندارد در حالى كه سحر و رياضتهاى ساحران هميشه مسبوق 
به يكك رشته تعليم و تمرينهاى مستمر است به كونه اى كه اكر شاكرد به خوبى تعليمات استاد را فرا نكرفته باشد ممكن است 
در مجلسى كه در حضور مردم تشكيل مى دهد به خوبى از عهده بر نيايد و رسوا شود . و به تعبير ديكر معجزات در هر لحظه 
اى بدون هيج سابقه اى ممكن است انجام كيرد در حالى كه خارق عادات امورى است كه به طور تدريجى و با مرور زمان » 
آشنائى و مهارت نسبت به آن حاصل ميشود و هيجكاه 


به طور دفعى و ناكهانى انجام يذير نيست . 
در داستان فرعون و موسى نيز به اين مسأله اشاره شده كه فرعون ساحران را متهم مى كند كه موسى بزركك شما است واو 


اسرار سحر را به شما تعليم داده است 


َه َكب ركم الّذى عَلّمَكمْ السَّخْرَه (طه 0/١‏ به همين دليل كاه مى شود كه ساحران ماهها يا سالها شاكردان خود را تعليم مى 


دهند و با آنها تمرين مى كنند . 


“' وضع آورند كان معجزه » كواه صدق آنها است طريق ديكر براى شناخت معجزات از خارق عادات بشرى » مقايسه حال 
آورند كان اين دو است . آورندكان معجزه از سوى خدا مأموريت هدايت مردم را دارند لذا اوصافى متناسب آن دارند » در 
جطال كربا دزا ذو كامتان ووم ساون قله ماسر هما نسم وا سعد اعتد افق ادك التق كنتن و دا انها سمو كذ 


امور سه كانه زير است: 

. اغفال مردم ساده لوح‎ ١ 

" كسب شهرت در ميان توده عوام . 

“ا كسب درآمد مادى از طريق سر كرم ساختن مردم . 


هنكامى كه اين دو كروه (ييامبران و ساحران و مانند آنها) وارد ميدان مى شوند » هركز نمى توانند براى مدت طولانى منويّات 
واهداف خود را مكتوم دارند » جنانكه ساحران فرعونى » قبل از آنكه وارد ميدان شوند از او درخواست اجر و ياداش مهم 
1 


كردند و فرعون هم به آنها وعده اجر مهمى داد ء قالوا إِنَّ لَنا لآخراً إنْ كنا نَحَنٌ الْالِبِينَ قالَ نَعَمْ وَإنَكمْ لَمِنَ الْمَقَرِّينَ (اعراف 
#الو8١0).‏ 


ذخال كه بباميراة كرارا 


مى كفتند: «وما أَشعَلكعْ عَلَيْهِ مِنْ آجْر): «هيج ياداشى از شما نمى طلبيم) (شعراء )٠١9‏ (اين تعبير در جندين آيه قرآن مجيد 


درباره جندين ييامبر آمده است . ) 


اصولا همين كه مى بينيم ساحران در خدمت فرعون ظالم و مستكبرند ‏ براى شناخت «سحر» از «معجزه) كافى مى باشد . 


ناكفته بيدا است كه انسان هر قدر مهارت در يرده يوشى بر افكار و اهداف خود داشته باشد باز قيافه واقعى آن از خلال 


اعمالش ظاهر مى شود . 


كوتاه سخن اينكه مطالعه در سوايق زندكى اين كونه اشخاص و حِكونكى استفاده از خارق عاداتى كه انجام مى دهند » و 
همجنين توجه به همسوثى آنها نسبت به طيفهاى مختلف اجتماعى » و نيز طرز رفتار و اخلاق آنها راهنماى خوبى براى شناخت 
«سحر» از «معجزه) است ء و قطع نظر از تفاوتهاى ديكرى كه در بالا ذكر شد تشخيص معجزات از سحر و خارق عادات ديكر 


قرآن مجيد با تعبيرات دقيقى به اين حقيقت اشاره كرده است » در يكجا مى كويد: «قالّ مُوسى ما جِنُمْ به الشّخرٌ إنَّ الله سَِتِطله 
إِنَّ الله لابْض بح عَمَل الْمُفْسِدينَ): «موسى كفت آنجه را شما آورديد سحر است » خداوند به زودى آن را ابطال مى كند » جرا 


أرف شأحواكا الرادى حتستته كملع ان اط انر سينا حدن مال تي تواتك اق امتاكس ون جامعة دامعد امد 


ست 8 
ها 4ه 


در جاى ديكر در خطابى كه خداوند به موسى(عليه السلام) كرده » مى فرمايد: «نترس توء برترى» «لاتَحَفٌ 


نك أَنْتَّ الأ.غلى» و سيس مى افزايد: وَأَلْق ما فى يَمينتكك تَلْقَفْ ما ص نَعُوا إنّما ص تَعُوا كدِدُ ساجر وَلايْفِْحٌ السَاجِرُ حَيِتٌ آتى 
«جيزى را كه در دست دارى بيفكن تمام آنجه را آنها ساخته اند مى بلعد » جرا كه آنجه آنها ساخته اند تنها مكر ساحر است » 
و ساحر هر جا بيايدك رستكار تنخواهد شد) (طه 28 و 84) , 


آوق كاز سالك خسدفه ركه اسفن وعلها روحاق همامكف ا آن حارف آنه اقرادق عمقل و شيعه كزقن ون خلال 
صفات و اعمالشان به زودى مى توان آنها را شناخت » در حالى كه اخلاص و ياكى و صداقت انبياء سندى است كه با اعجاز 


آنها آميخته و روشنائى بيشترى به آنها مى دهد . )١(‏ 

.1/728/ تفسير ييام قرآن‎ ١ 

ل كناه آدم جه بود ؟ 

در آيه ١1١‏ سوره (طه) مى خوانيم «وعصى آدم ره فغوى» 

(آدم يرورد كارش را عصيان كرد و از ياداش او محروم ماند) . 

حال اين سؤال مطرح مى شود كه آيا آدم مرتكب كناهى شده بود ؟ 


مدارك اسلامى اعم از عقل و نقل به ما مى كويد: هيج بيامبرى مرتكب كناه نمى شود » و مقام ييشوائى خلق به شخص 
كناهكار » واكذار نخواهد شد ء و مى دانيم كه آدم از ييامبران الهى بود ء بنابر اين آنجه در اين آيات ذكر شده مانند ياره اى 
از تعبيرات ديكر كه درباره ساير ييامبران در قرآن آمده اسث كه نسبت عصيان به آنها داده شده ؛ همكى به معنى «عصيان 
نسبى» و «تركك اولى» است .» نه كناه مطلق . 


توضيح اينكه: كناه 


بر دو كونه است » ١كناه‏ مطلق» و «كناه نسبى» » كناه مطلق همان مخالفت نهى تحريمى و مخالفت با فرمان قطعى خداوند است 


و هركونه تركك واجب و انجام حرام را شامل مى شود . 


اما كناه نسبى آن است كه عمل غيرحرامى از شخص بزركى سر زند » كه با توجه به مقام و موقعيتش شايسته او نباشد . ممكن 
است كاهى انجام يكك عمل مباح و حتى مستحب در خور مقام افراد بزركك نباشد در اين صورت انجام آن عمل » ١كناه‏ نسبى') 
محسوب مى شود ء مثلاً اكر شخص با ايمان و ثروتمندى براى نجات فقيرى از جنكال فقر » كمكك بسيار مختصرى كندء 
شكك نيست كه اين كمكك هرجند ناجيز باشد » كار حرامى نيست بلكه مستحب است » ولى هركس آن را بشنود مذمت مى 
كند آن جنان كه كوئى كناهى مرتكب شده است و اين به خاطر آن است كه از جنان انسان ثروتمند و با ايمانى انتظار يسيار 


بيشترى مى رود . 


به ميق تشنبت + :اأعمالق كه از بزو كان ذر كاءجيروز د كان سبرمن ند فنا مواقت متتازشان سحيد: فى شوهةة:و كاهئ :نا 
مقايسه به آن » كلمه «عصيان» و «ذنب» (كناه) بر آن اطلاق مى كردد » فى المثل نمازى كه ممكن است از يكك فرد عادى ع 
نماز ممتازى باشد براى اولياى حق . كناه محسوب شود »ء زيرا يكك لحظه غفلت در حال عبادت براى آنها شايسته نيست » بلكه 


بايد با توجه به علم و تقوى و موقعيتشان به هنكام عبادت غرق در صفات جلال و جمال خدا باشند 


ساير اعمال آنها غير از عبادات نيز جنين است » و با توجه به موقعيت آنها سنجيده مى شود » به همين دليل اكّر يكك «تركك 
اولى) ال آتها سر ؤند > مووةعتات و سرزتكن بروود كار قران هى كيرند (منظوو ال تركفداولى اين است كه انان كان يس وا 


رها كند و سراغ كار خوب يا مباحى برود) . 


در روايات اسلامى مى خوانيم كه كرفتارى يعقوب و كشيدن آن همه زجر فراق فرزند , به خاطر آن بود كه نيازمند روزه 
دارى به هنكام غروب آفتاب بر در خانه او آمد واواز كمكك كردن به وى غفلت نمود و آن فقير» كرسنه ودل شكسته 
بازكشت . 


اين كار اككر از يكك فرد عادى سر زده بود » شايد آن قدر مهم نبود اما از يكك بيامبر بزركك الهى و رهبر امت » آن جنان با 


اهعبت تلقى شد كه محازات سيان شديدي از طرف ععداوتد برائ ان تعبيق كردينة. )١(‏ 


نهى آدم از «شجره ممنوعه) نيز يكك نهى تحريمى نبود بلكه يكك ترك اولى بود » ولى با توجه به موقعيت آدم با اهميت تلقى 
شد و ارتكاب مخالفت با اين نهى (هرجند نهى كراهتى بود) موجب جنان مؤاخذه و مجازاتى از طرف خدا كرديد . (؟) 


. نقل از كتاب علل الشرايع‎ 5١١ نورالثقلين جلد دوم صفحه‎ ١ 
تفسير نمونه ا‎ " 
ل آيا تولك عيسى (ع) تنهااز مادر» مخالف علم روز نيست ؟‎ 


بدون شكك اين مسأله از طريق اعجاز صورت كرفته » ولى علم امروز نيز امكان جنين امرى را نفى نكرده بلكه تصريح به 
ممكن بودن آن نموده است . 


ا 


مخصوصا 


موضوع بكرزائى در ميان بسيارى از حيوانات ديده شده و با توجه به اينكه مسأله انعقاد نطفه » اختصاصى به انسانها ندارد 


امكان اين امر را به طور عموم اثبات مى كند . 
«دكتر الكسيس كارل» فيزيولوزيست و زيست شناس معروف فرانسوى در كتاب «انسان موجود ناشناخته) جنين مى نويسد: 


«هنكامى كه به ميزان سهمى كه هر يكك از يدر و مادر در توليد مثل دارند فكر مى كنيم بايد آزمايشهاى «لوب» و «باتايون» را 
به خاطر بياوريم كه از يكك تخمكك بارور نشده قورباغه بدون دخالت «اسبرماتوزوئيد» به وسيله تكنيكهاى خاصى قورباغه 


جديدى به وجود آورد. 


به اين ترتيب كه ممكن است يكك عامل شيميائى يا فيزيكى را جانشين «سلول نرا كرد ولى در هر حال هميشه وجود يكك عامل 


ماده ضرورى است . ») 

بنابر اين آنجه از نظر علمى براى تولد فرزند قطعيت دارد وجود نطفه مادر (اوُول) مى باشد وكرنه در مورد نطفه نر 
(اسيرماتوزوئيد) عامل ديكرى مى تواند جانشين آن كردد » به همين دليل مسأله بكر زائى واقعييتى است كه در جهان امروز 
مورد قبول يزشكان قرار كرفته . هرجند بسيار نادر اتفاق مى افتد . 

أزاابق كذقتفه ابن ماله فو رانس قواتيق افروتين واقدرت خداوقد أن كونةابيك كذاقرا هس كويد رأن مق عت عتذاللة 
كمثل آدم خلقه من تراب ثم قال له كن فيكون:»: «مثل عيسى در نزد خدا همجون آدم است كه او رااز خاكك آفريد سيس به 


او فرمان داد موجود شو او هم موجود (كاملى) شد) (آل عمران 04 . 


)00 
١‏ تفسير نمونه 77/88 . 
4 كر آثين موسى (ع) كامل بود آثين مسيح و اسلام جه ضرورتى داشته است ؟ 


هر آثينى براى زمان خود » آثئين جامع و كاملى است » و محال است آثين ناقص از طرف خدا » نازل كردد » ولى همين آثين 
كه براى يكك زمان كامل بود » ممكن است براى زمانهاى بعد » ناتمام و نارسا باشد » همانطور كه يكك برنامه جامع و كامل 
براق ذووة دستان : تسبث يه دووه دبيرسكان ثارها اسث .وسه فرستادن بباميزان مختلق با كب اسماتى متعددء ثيه اخخرية 
بيامبر ((صلى الله عليه وآله)) و آخرين دستور منتهى كردد » نيز همين است ء البته هنكامى كه بشر آمادكى براى دستور نهائى 
بيدا كرد و دستور نهائى صادر شد »ء ديكر نيازى به آئين جديد نيست و درست همانند افراد فارغ التحصيل كه مى توانند بر 
اساس معلومات خود به يبشرفتهاى علمى از طريق مطالعه ييش بروند » ييروان جنين مذهبى نياز به آثين جديد نخواهند داشت و 


تحركك كافى رااز همان آثين نهائى خواهند كرفت . )١(‏ 

. 8/8١ تفسير نمونه‎ ١ 

ع0 آيا معجزه شق القمر از نظر علوم روز ممكن است ؟ 

در اوّلِين آيه سوره قمر مى خوانيم «اقتربت الساعه وانشقٌّ القمر) قيامت نزديكك شد و ماه از هم شكافت . 
در اين آيه شريفه سخن از معجزه بزركك شق القمر است . 


طبق روايات مشهور كه بعضى ادعاى تواتر آن نيز كرده اند مشركان نزد رسول خدا ((صلى الله عليه وآله)) آمدند و كفتند: 
اكر راست مى كوئى و تو ييامبر خدائى ماه را براى ما دو ياره كن! فرمود: اكراين كار را كنم ايمان مى آوريد ؟ عرض 


كردند آرى و آن شب » شب جهاردهم ماه بود 


ييامبر ((صلى الله عليه وآله)) از ييشكاه يرورد كار تقاضا كرد آنجه را خواسته اند به او بدهد ناكهان ماه دو ياره شد » و رسول 


در اينكه جككونه ممكن است اين كره عظيم آسمانى شكافته شود » و وجود جنين حادثه اى جه تأثيراتى بر كره زمين و منظومه 
شمسى مى كذارد ؟ و جكونكى جذب دو نيمه ماه بعد از شكافتن » و اينكه جكونه ممكن است جنين حادثه اى رخ داده باشد 


و تواريخ جهان ذكرى از آن به ميان نياورند سؤالاتى مطرح است . 


ياسخ اين سؤالاءت با توجه به مطالعات و اكتشافات دانشمندان فلكى جندان بيجيده نيست » زيرا اكتشافات مى كويد: جنين 


جيزى نه تنها محال نيست » بلكه بارها نمونه هاى آن مشاهده شده » هرجند در هر كدام عوامل خاصى مؤثر بوده است . 


داعني ك3" كزار اكرتكاء متظوقه يدي تساي كزائك اماق الشفاقيا و المجارهاك وررق :ذاده اميف كه برا تمواتة 


موارد زير را يادآور مى شويم: 


الف «ييدايش منظومه شمسى» اين نظريه از سوى همه دانشمندان يذيرفته شده است كه تمام كرات منظومه شمسى در آغاز 


مدرو عور لندوود كترمف ار اذتهد ملهو وهر يكف وو عدار كود كر دفر قر ا هده انعم 
منتها درباره عامل اين جدائى كفتكو است: 


«لايلاس» معتقد است عامل اين جدائى «نيروى كريز از مركز» منطقه استوائى خورشيد بودهء به اين معنى كه در آن هنكام كه 


5 5 0000 كه ٠ه‏ مه 
خورشيد به صورت توده كاز سوزانى بود (و هم اكنون 


نيز جنين است) و به دور خود كردش مى كرد » سرعت اين كردش در منطقه استوائى سبب شد كه قطعاتى از آن جدا كردد » 


ودر فضا يراكنده شود » و به دور مركز اصلى يعنى خورشيد به كردش درآيد . 


ولى تحقيقات بعضى ديككر از دانشمندان بعد از لايلاس منتهى به فرضيه ديكرى شده كه عامل اين جدائى را وقوع جزر و 


مدهاى شديدى در سطح خورشيد بر اثر عبور يكك ستاره عظيم از نزديكى آن مى شمرد . 


سوى اين فرضيه دراز كرده » مى كويند: اين جزر و مد ء امواج عظيمى در سطح خورشيد به وجود مى آورد » درست همانند 
سقوط قطعه سنكك عظيمى در يكك اقيانوس . و بر اثر آن » قطعاتى از خورشيد يكى يس از ديكرى به خارج يرتاب شدء و به 


5ه كزه عورشيفا يه كردكن :ذو اميد 


در هر حال عامل جدائى هرجه باشد مانع از اين نيست كه همه معتقدند بيدايش منظومه شمسى از طريق انشقاق و جدائيها 


ضورت كرفته اسح 


به كرات كوجكك و «شبه سيارات» تعبير مى كنند » بز ركى يكى از آنها جنان است كه قطر آن به 10 كيلومتر مى رسد » ولى 
0" 


ب «آاستروئيدها» «استروئيدها» قطعات ستككهاى عظيم آسمانى هستند كه به دور منظومه شمسى در كردشند » و كاهى از آنها 


دانشمندان عقيده دارند استروئيدها بقاياى سياره عظيمى هستند كه در مدارى ميان مدار «مريخ) 


و مدار «مشترى» در حركت بوده » سيس بر اثر عوامل نامعلومى منفجر و شكافته شده است . 


تاكنون بيش از 0 هزار آستروئيد كشف و مشاهده شده » و عده زيادى از آنها كه بزركتر هستند نامككذارى » و حجم و مقدار و 
مدت حركت أآنها به دور خورشيد محاسبه شده است » بعضى از فضاشناسان براى آستروئيدها اهميت خاصى قائلند » و 


تعقدقه الكا داكن كاذ از آنها به عنوان يايكاهى براى مسافرت به نقاط دور دست فضا استفاده كرد! 
اين نمونه ديكرى از انشقاق در اجرام آسمانى است . 


اج «شهابها؛ «شهابها» سنكهاى بسيار كوجكك آسمانى هستند كه كاه از اندازه فندق تجاوز نمى كنند » و به هر حال با سرعت 
شديدى در مدار خاصى بر كرد خورشيد در كردشند » و كاه كه مسير آنها با مدار كره زمين تقاطع يبدا مى كند » به سوى 


زمين جذب مى شوند . 


اين سنكهاى كوجكك بر اثر شدت برخورد با هوائى كه زمين را احاطه كرده , به خاطر سرعت سرسام آورى كه دارند » داغ و 
برافروخته و مشتعل مى شوند . و ما به صورت يكك خط نورانى زيبا در لابلاى جو زمين آنها را مشاهده مى كنيم » و از آن به 


تير شهاب تعبير مى نمائيم . 


و كاه تصور مى كنيم كه ستاره دوردستى است كه سقوط مى كند , در حالى كه شهاب كوجكى است كه در فاصله بسيار 


تاق بكي ١‏ بذى كوفتة 6 واسبيين كا كمن فى اوه 


مدار كردش شهابها با مدار زمين در دو نقطه تماس دارد . به همين دليل در 


مرداد ماه و آبان ماه كه دو نقطه تقاطع دو مدار است شهابها بيشتر ديده مى شوند . 
00 انم كويئك: اينها بقاباى ستاره دنباله دارى است كه بر اثر حوادث نامعلومى منفجر و از هم شكافته شده است . 
اين هم نمونه ديكرى از انشقاق در كرات آسمانى . 


به هر حال مسأله انفجار و انشقاق در كرات آسمانى امرى بى سابقه نيست » و هركز از نظر علم محال نمى باشد » تاكفته شود 


اعتحافية مخاله ملل تم كبر 


اننها سيكدر وود انقفاق: اتيك والن راد كفية ١‏ لجال مسبرولن وبين كز تروف نا قلا" كدامينا نوو نظعه وود داوق كام 


امكان يذير است . 


كرجه در هئيت قديم كه بر محور عقيده «بطلميوس» و افلاكك نه كانه يوست بيازى اش » دور مى زدء جنان اين افلاءكك 
بلورين به هم ييوسته بودند كه خرق و التيام آنها از نظر جمعى محال بود ء و لذا يبروان اين عقيده هم معراج جسمانى را منكر 
بودند » و هم شق القمر راء جرا كه موجب شكافته شدن و سيس التيام در افلاكك بود » ولى امروز كه فرضيه هيئت بطلميوسى 
به دست افسانه ها و اسطوره هاى خيالى سيرده شده » و اثرى از آن افلاكك نه كانه باقى نمانده زمينه اى براى اين سخنان باقى 


١ ٠ 


شايد اين نكته نياز به يادآورى ندارد كه شق القمرء تحت يكك عامل طبيعى معمولى صورت نككرفت » بلكه جنبه اعجاز داشت 


» ولى جون اعجاز به محالات تعلق نمى كيرد منظور در اينجا بيان امكان اين 


ملاب يوه (ذقك بين 0 

. «مجمع البيان» و كتب تفسير ديكر ذيل آيه مورد بحث‎ ١ 

نمونه 78/4 . و ١"‏ 

/ا فرق آكاهى انبياء از غيب و آنجه كاهنان و مرتاضان بيشكوئى مى كنند جيست ؟ 


اين سؤال با توجه به يكك نكته روشن مى شود و آن اينكه ييشكوئى هاى مرتاضان و اخبار غيبى كاهنان هيج كاه اخبار مطمئن 
و خالى از اشتباه نبوده و نيست » كاه درست از آب درمى آمده و ككاهى خطاء وهر دو نمونه هاى فراوانى دارد » ينابر اين 
اخبار و اطلاعات آنها را هركز نمى توان به عنوان علم غيب معرفى كرد » لذا كاه خود آنها نيز اعتراف مى كنند كه اطلاعات 


ا ازطريق شياطين استث و آتها عسشه يه ما ؤاست تمن كوييد! 


كاه اين تفسيرها درست است و كاه خطاء همجون خوابهائى است كه افراد مى بينند كه كاه تعبير آنها درست و كاه نادرست 


مى باشد . 

اين آكاهيهاى آميخته با شكك و مطالب نادرست هركز نمى تواند به عنوان علم غيب تلقى شود , (1) 

. 1/576 تفسير ييام قرآن‎ ١ 

4 جكونه بين آيات و رواياتى كه بعضى علم غيب رااز غير خدا نفى و بعضى اثبات مى كنند جمع كنيم ؟ 
اشاره 

در اينجا طرق مختلفى براى جمع وجود دارد: 


شاهد اين جمع آيه 78 سوره جنَّ است » كه مى كويد: 


«خداوند هيج كس را از اسرار غيب آكاه نمى كند 


#مكرزسولاقق را كه مؤوهرضاية: اق سهنه 


در «نهج البلاغه» نيز به همين معنى اشاره شده است كه وقتى على ((عليه السلام)) از حوادث آينده خبر مى داد (و حمله مغول 
رايه كشورهاق اسلا بيش يبتى عى فرمؤة) يكق. از يارانش عرض كرد أى اميرهؤصتان آيا دارا ى عل غيب هبق © حضرت 
خنديد و فرمود: اليس هو بعلم غيب » و انما هو تعلّم من ذى علم!) «اين علم غيب نيست » اين علمى است كه از صاحب علمى 


اين جمع را بسيارى از دانشمندان و محققان يذيرفته اند . 


»و قسمتى از آن را به انبياء و اولياء مى آموزد , جنانكه در نهج البلاغه در ذيل همان خطبه اى كه در بالا اشاره كرديم مى 


فرمايك: 
«علم غيب تنها علم قيامت و آنجه خداوند در اين آيه بر شمرده است مى باشد آنجا كه مى فرمايد: آكاهى از زمان قيامت » 
مخصوص خدا است و او است كه باران را نازل مى كند » و آنجه در رحم مادران است مى داند » و هيج كس نمى داند فردا 


جه مى كند يا در جه سرزمين مى ميردا 


سيس امام ((عليه السلام)) در شرح اين معنى افزود: خداوند سبحان از آنجه در رحم ها قرار دارد آكاه است » يسر است يا 
دختر ؟ زشت است يا زيبا ؟ سخاوتمند است يا بخيل ؟ سعادتمند است يا شقى ؟ اهل دوزخ 


است يا بهشت ؟ .. . اينها علوم غيبى است كه غير از خدا كسى نمى داند » و غير از آن علومى است كه خدا به ييامبرانش 


تعليم كرده و او به من آموخته است)»(؟”) 


ممكن است بعضى از انسانها علم اجمالى به وضع جنين يا نزول باران و مانند آن يبدا كنند » اما علم تفصيلى و آكاهى بر 
جزئيات اين امور مخصوص ذات ياك خدا است » همانكونه كه در مورد قيامت ما نيز علم اجمالى داريم » اما از جزئيات و 
خصوصيات بى خبريم » و اكر در رواياتى آمده است كه ييامبر يا امامان از بعضى از نوزادان » يا از يايان عمر بعضى از افراد 
خبر دادند » مربوط به همان علم اجمالى است . 


“"راه ديكر براى جمع ميان اين دو كروه از آيات و روايات اينست كه اسرار غيب در دو جا ثبت است: در «لوح محفوظ؛) 
(خزانه مخصوص علم خداوند) كه هيج كونه دك ركونى در آن رخ نمى دهد و هيج كس از آن آكاه نيست و «لوح محو و 
اثبات» كه علم به مقتضيات است نه علت تامه , و به همين دليل قابل دك ركونى است و آنجه ديكران نمى دانند مربوط به 


لذادر حديثى از امام صادق ((عليه السلام)) مى خوانيم: «خداوند علمى دارد كه جز خودش نمى داند و علمى دارد كه 


فرشتكان و ييامبران را از آن آكاه ساخته , آنجه را به فرشتكان و ييامبران و رسولانش داده ما مى دانيم .»(*) 


از امام على بن الحسين ((عليه السلام)) نيز نقل شده است كه 


فرمود: «اكر آيه اى در قرآن مجيد نبود من از آنجه د ركذشته اتفاق افتاده » و حوادثى كه تا روز قيامت اتفاق مى افتد » خبر 
مى دادم » كسى عرض كرد كدام آيه ؟ فرمود: خداوند مى فرمايد: «يمحو الله ما يشاء و يثبت: «خدا هر جيزى را بخواهد محو 


مى كند » و هر جيزى را بخواهد ثابت مى دارد وام الكتاب (لوح محفوظ) نزد او است .6(0) 


(دقت كنيد) 


راه ديكر اينكه خداوند بالفعل از همه اسرار غيب آكاه است » ولى انبياء و اولياء ممكن است بالفعل بسيارى از اسرار غيب را 
ندانند » اما هنكامى كه اراده كنند خداوند به آنها تعليم مى دهد ء و البته اين اراده نيز با اذن و رضاى خدا انجام مى كيرد . 


بنابر اين جمع » آيات و رواياتى كه مى كويد آنها نمى دانند اشاره به ندانستن فعلى است و آنها كه مى كويد مى دانند اشاره 


به امكان دانستن آن است . 


اق داوسةابه أن من مائد كه كسى نافه اى را يه اسان تدهد كدية د يكرئ برساتد در ابتضا مئ توان كفت: او از محتوائ 
نامه اطلاعى ندارد » و در عين حال مى تواند نامه را باز كند و باخبر شود » كاه صاحب نامه اجازه مطالعه را به او داده » در اين 


صورت مى توان او را از يكك نظر عالم به محتواى نامه دانست » و كاه به او 


اجازه نداده اسث . 


شاهد اين جمع رواياتى است كه در كتاب كافى در بابى تحت عنوان «ان الاثمه اذا شاؤا ان يعلموا علموا»: «امامان هركاه 
بخواهند جيزى را بدانند به آنها تعليم داده مى شود . » از جمله در حديثى از امام صادق ((عليه السلام))مى خوانيم: «اذا اراد 
الامام ان يعلم شيئا اعلمه اللّه بذلكك): «هنكامى كه امام اراده مى كند جيزى را بداند خدا به او تعليم مى دهد . )(06) 


اين وجه جمع » بسيارى از مشكالات را در زمينه علم ييامبر ((صلى الله عليه وآله)) و امام ((عليه السلام)) حل مى كند » از جمله 
خطر براى او است اقدام كند » بايد كفت در اين كونه موارد يبامبر((صلى الله عليه وآله)) يا امام ((عليه السلام)) اجازه نداشته 
انك كة ارادة كنتك نا استرار عبس بن انها اشكار كردق . 


مسحي كاز ميات يعات سن كنت مطل الله عليه وآله) يا امام ((عليه السلام))مطلبى را نداند » يا آزمايشى براى او 
صورت كيرد كه موجب تكامل او كردد » همانكونه كه در داستان «ليله | لمبيت» آمده است كه على ((عليه السلام))در بستر 
ييغمبر (صلى الله عليه وآله) خوابيد » در حالى كه از خود آن حضرت نقل شده است كه نمى دانست صبحكاهان كه مشركان 


قريش به آن بستر حمله مى كنند شهيد خواهد شد يا جان به سلامت مى برد ؟ 


در اينجا مصلحت اين است كه امام ((عليه السلام)) از سر انجام اين كار 


آكاه نككردد . تا آزمون الهى تحقق يابد» و اكر امام ((عليه السلام)) مى دانست كه در بستر ييامبر (صلى الله عليه وآله)مى 


وارد شده است جندان موجه به نظر نمى رسيد . 
آرى مسأله علم ارادى » ياسخى است براى تمام اينككونه اشكالات . 


0 راه جمع ديكرى نيز براى روايات مختلف در علم غيب وجود دارد (هرجند اين راه فقط در مورد قسمتى از اين روايات 
صادق است) و آن اينكه مخاطبين در اين روايات مختلف بودند » آنها كه استعداد و آمادكى يذيرش مسأله علم غيب را 
درباره امامان داشتند حق مطلب به آنها كفته مى شد , ولى در برابر افراد مخالف يا ضعيف و كم استعداد سخن ., به اندازه فهم 
شنونده مطرح مى كشت . 


مثلاً در حديث مى خوانيم كه ابوبصير و جند تن از ياران بزركك امام صادق ((عليه السلام))در مجلسى بودند امام غضبناكك 
وارد مجلس شد هنككامى كه نشست در حضور جمع فرمود: «عجيب است كه عده اى كمان مى كنند ما علم غيب داريم » 
هيجكس جز خداوند متعال از غيب آ كاه نيست . من الان مى خواستم كنيزم را تأديب كنم از دست من كريخت .» ندانستم در 
كداميكك از اطاقهاى خانه است»!!(2) 


راوى حديث مى كويد: هنكامى كه امام ((عليه السلام)) از مجلس برخاست من و بعضى ديككر از ياران حضرت وارد اندرون 
منزل شديم و كفتيم: فدايت شويم شما درباره كنيزتان جنين كفتى . در حالى كه ما 


مى دانيم شما علوم زيادى داريد و ما نامى از علم غيب نمى بريم ؟ 

امام ((عليه السلام)) سبس شرحى در اين زمينه داد كه مفهومش آكاهى او بر اسرار غيب بود . 

واضح است كه در آن مجلس افرادى بوده اند كه آمادكى و استعداد لازم براى درك اين معانى و معرفت مقام امام نداشتند . 
بايد توجه داشت كه اين طرق ينجكانه منافاتى باهم ندارند و همه آنها مى تواند صادق باشد (دقت كنيد) . 

” راه ديكرى براى اثبات علم غيب بيشوايان 


در اينجا دو راه ديكر براى اثبات اين واقعيت كه ييامبر ((صلى الله عليه وآله)) و امامان معصوم ((عليهم السلام)) اجمالا اذ 


اسرار غيب آكاه بودند وجود دارد . 


نخست اين كه: مى دانيم دايره مأموريت آنها محدود به مكان و زمان خاصى نبوده . بلكه رسالت ييامبر ((صلى الله عليه وآله)) 
و امامت امامان ((عليهم السلام)) جهانى و جاودانى است . جكونه ممكن است كسى جنين مأموريت كسترده اى داشته باشدء 
ذو حال كه ميتدكرنة ]كام كج وو ونان وميسط جين ره حواد زد اقرع راجن + آنا تن زا "كذ ناكما مزق افارت و ابسافة ار 
بخش عظيمى از كشورى مى كنند مى تواند از آن منطقه آكاهى نداشته باشد و در عين حال مأموريت خود را به خوبى انجام 


دهد ؟ !. 


به تعبير ديكر: ييامبر ((صلى الله عليه وآله)) و امام (عليه السلام) در مدت حيات خود بايد آنجنان احكام الهى را بيان و اجرا 
كند كه جوابكوى نيازمنديهاى همه انسانها در هر زمان و مكان باشد » و اين ممكن نيست مككر اينكه لااقل بخشى 


از اسرار غيب را بداند . 


ديكر اينكه سه آيه در قرآن مجيد است كه اكر آنها را در كنار هم بجينيم مسأله علم غيب بيامبر ((صلى الله عليه وآله)) و 
امامان ((عليهم السلام)) از آن روشن مى شود » نخست اينكه قرآن در مورد كسى كه تخت ملكه «سبا را در يكك جشم برهم 
زدن نزد «سليمان» آورد (يعنى آصف بن برخيا) مى كويد: «قال الذى عنده علم من الكتاب انا اتيكك به قبل ان يرتد اليكك 
طرفكك فلما رآه مستقرا عنده قال هذا من فضل ربى): «كسى كه دانشى از كتاب داشت كفت من آن را بيش از آنكه جشم 
برهم زنى نزد تو خواهم آورد»ء و هنككامى كه (سليمان) آن را نزد خود مستقر ديد كفت: اين از فضل يرورد كار من است"» 


مل 6 


در آيه ديكر مى خوانيم: «قل كفى باللّه شهيداً بينى و بينكم و من عنده علم الكتاب:: «بكو كافى است براى كواه ميان من و 
شماء خداوند و كسى كه علم كتاب نزد او است» (رعد ”67) . 


از سوى ديككر در احاديث متعددى كه در كتب اهل سنت و شيعه نقل شده جنين مى خوانيم كه ابوسعيد خدرى مى كويد از 
رسول خدا ((صلى الله عليه وآله))معنى «الذى عنده علم من الكتاب» را سؤال كردم » فرمود: او وصى برادرم سليمان بن داود 
بود » كفتم: ١و‏ من عنده علم الكتاب» كيست ؟ فرمود: «ذاكك اخى على بن ابيطالب»! «او برادرم على بن ابى طالب است» . (/07 


با توجه به اينكه «علم من الكتاب» كه در مورد «آصف) آمده «علم جزئى» را مى 


كويد و «علم الكتاب» كه درباره على ((عليه السلام)) آمده «علم كلى) رامى كويد » تفاوت ميان مقام علمى «آصف» و على 
((عليه السلام)) روشن مى كردد . 


از سوى سوم در آيه 49 سوره نحل مى خوانيم: «وَتَزََنا لكك الْكتاب تئياناً لكل شىء): «ما قرآن را بر تو نازل كرديم كه بيانكر 


هر جيزى است)» . 


روشن است كسى كه عالم به اسرار جنين كتابى باشد » بايد اسرار غيب را بداند » و اين دليلى است آشكار بر اينكه ممكن 


ابتك اقبائن ان اولاء اللهاة اسراى بوه خزناة بخن كاد كردف زا 
بى نوشتها 

. ١718 «نهج البلاغه) خطبه‎ ١ 

؟ «نهج البلاغه) همان خطبه . 

بسار الانوار) تطلد #2 عيقص +18 (حديت م 

* «نورالثقلين) جلد ١‏ صفحه ؟١8(حديث .)١128٠‏ 


ه كتاب «كافى» باب «ان الاثمه اذا شاؤا ان يعلموا علموا» (حديث ”) روايات ديكرى در همين باب نيز به اين مضمون نقل شده 


است . 

«اصول كافى» جلد ١‏ باب نادر فيه ذكر الغيب حديث ”7 . 

لابه جلد ” «احقاق الحق») صفحه 78١ - 78٠١‏ و «نورالثقلين» جلد " صفحه 077 مراجعه شود . 
١‏ تفسير نمونه 70/١58‏ . 

8 آياامكان نسيان وفراموشى درانبياء باعصمت آنان ساز كاراست ؟ 


از آيات متعددى در سوره كهف استفاده مى شود كه موسى كرفتار فراموشكارى شد در يكجا مى فرمايد: هنككامى كه آن دو 
(موسى و دوست همسفرش) به محل تلاقى دو دريا رسيدند ماهى خود را (كه براى تغذيه آورده بودند) فراموش كردند » و 
ماهى » راه خود را در بيش كرفت و رفت"! اقلَمَا بَلَا مَجْمَمَ ينها نيا حُوَهُما فَانَدَ سَبيلَهُ فى البخر سَِرَباً» (كهف 81 قايو 


اين فراموشى به هر دو دست داد . 


ودر دو آيه بعد از آنء از زبان دوست موسى نقل مى كند «من ماهى را فراموش كردم . و فقط شيطان بود كه ياد آن رااز 
خاط من برد اقانى تينيتٌ الفرك وما آثنائية إل الشيطان أن #51 (كيق ع 


اككر دوست او يوشع بن نون بوده همان كونه كه در ميان مفسران مشهور است و در آن حال ييامبر بوده معلوم مى شود نسيان و 


فراموشكارى براى ييامبران جايز است . 


كشتى سالم را سوراخ كرد بانكك اعتراض موسى بلند شد كه جرا جنين مى كنى » و هنككامى كه خضر ييمانش را به او 
بأذ ]ورف تمود كفك وفراءيه خاطن ابن قرافو كاري مز اده هك قال لاتر ادق هما تيك (كيت 3076 امن مسألة راءة 


بار دوم و سوم نيز تكرار شد . 


آيااز مجموع اين آيات استفاده نمى شود كه امكان نسيان و فراموشى براى ييامبران وجود دارد ؟ و آيا يكى از شاخه هاى 


عصمت مصونيت از نسيان و خطا نيست ؟ 


در جواب اين سؤال » مفسران طرق مختلفى را ييموده اند: بعضى كفته اند «نسيان» كاهى به معنى تركك نمودن جيزى است » 
هر جند آن را فراموش نكرده باشد » همان كونه كه در داستان حضرت آدم مى خوانيم وَلَقَدْ تهنا إلى 51م مِنْ قَبلَ قَنْسِى . . . 
«ما با آدم عهد و ييمان بستيم و او فراموش كرد) (طه 16ل). 


مسلماً آدم بيمان الهى را در مورد نخوردن از درخت ممنوع » فراموش نكرده بود » ولى جون نسبت به آن بى اعتنائى كرد 


تعبير به فراموش شده است . 


بعضى نيز كفته اند «نسيان كننده» در حقيقت » دوست همراه موسى (عليه السلام) بود » نه موسى » و بيامبر بودن او مسلّم نيست 


؛ حدّاقل از نظر آ.يات قرآن » جنين جيزى ثابت نيست » در آيات مورد بحث مى خوانيم كه دوست موسى (عليه السلام) افتادن 
ماهى به دريا و زنده شدن و حركت او را ديده بود » و تصميم داشت اين مسأله را با موسى (عليه السلام) در ميان بككذارد , 
ولى فراموش كرد ء بنابر اين فراموش كننده » تنها او بوده است .» زيرا او اين صحنه را مشاهده كرد » واككر در جمله «نسيا» به 


هر دو نسبت داده شده » از قبيل نسبت دادن كار فرد به كروه است » كه بسيار رايج مى باشد . 


واكر كفته شود جكونه ممكن است مسأله اى به اين مهمى به فراموشى سيرده شود » در ياسخ مى كُوييم دوست موسى (عليه 
السلام) » معجزاتى مهمتر از آن ديده بود ء بعلاسوه آنها در اين سفر استثنائى » به دنبال مسأله مهمترى بودند كه به خاطر آن 


فراموش كردن اين صحنه جاى تعجب نيست . 


واين كه فراموشى مزبور به شيطان نسبت داده شده ممكن است به خاطر اين باشد كه جريان زنده شدن ماهى » ارتباط 
نزديكى با بيدا كردن آن مرد عالم داشت كه بنا بود » موسى (عليه السلام) از علم او بهره بككيرد » و از آنجا كه شيطان كارش 
اغواكرى است و مى خواهد هيج كس به هدف مقدسش نرسد ء يا ديرتر برسد » اين فراموشى را در ذهن «دوست موسى)» 
(عليه السلام) به وجود آورد . 


در بعضى از روايات از ييغمبر اكرم (صلى الله عليه وآله) نقل شده است كه هنكامى كه ماهى 


حركت كرد و به دريا افتاد و راه خود را ييش كرفت و رفت » موسى (عليه السلام) در خواب بوده » و دوستش (كه اين ماجرا 
را ديده بود) نخواست موسى عليه السلام) را از خواب بيدار كند و ماجرا را بككويد , و بعد از بيداريش » فراموش كرد جريان 
را به او بازكو كند ء و لذا يكك شبانه روز ديكر به راه خود ادامه دادند » سيس دوست موسى عليه السلام) ماجرا را به خاطر 


آورد و بازكو كرد ء ناجار آنها به مكان اوّل كه ماهى در آب افتاده بود » با زكشتند . )١(‏ 


فقس كي كنقه اتن كه اهران كوي ادر مياق وخر انوكت «معصريهك 8 أمااساتيانى كد فرعن بااتعريك انها رياط داشعه 
باشد » ولى نسيان در يكك كار عادى روزانه كه هيج ارتباطى با مسأله وحى و نبوّت و تعليم و ترببت و تبليغ ندارد » بلكه عدم 
ارتباط آن را همه مى دانند » لطمه اى به مقام عصمت انبياء نمى زند و نسيانى كه در آيات بالا آمده است از همين قبيل است 
0020 


. ١78 صفحه‎ » ١82 تفسير مراغى » جلد‎ ١ 

؟ تفسير ييام قرآن .1//١752‏ 

عي روح القدس كيست؟ 

در آيه /ا4 سوره بقره آمده است «وأيّدناه بروح القَدّس» «و او (عيسى بن مريم) را به وسيله روح القدس تأبيد نموديم ٠.‏ 
در اينجا اين سؤال مطرح مى شود كه منظور از روح القدس جه مى باشد ؟ 

مفسّران بزركك درباره روح القدس » تفسيرهاى كوناكونى دارند: 


آيه مورد بحث جنين خواهد بود خداوند عيسى را به وسيله جبرئيل كمكك و تأييد كرد . 


كرده است)» . 
اما جرا جبرئيل را روح القدس مى كويند ؟ به خاطر اين است كه از طرفى جنبه روحانيت در فرشتككان مسأله روشنى است و 


اطلاق كلمه «روح) بر آنها كاملا صحيح است ء و اضافه كردن آن به «القدس» اشاره به ياكى و قداست فوق العاده اين فرشته 


است . 


١‏ بعضى ديكر معتقدند «روح القدس» همان نيروى غيبى است كه عيسى ((عليه السلام)) را تأييد مى كرد » و با همان نيروى 


مرموز الهى مرد كان را به فرمان خدا زنده مى نمود . 


البته اين نيروى غيبى به صورت ضعيفتر در همه مؤمنان با تفاوت درجات ايمان وجود دارد و همان امدادهاى الهى است كه 
انسان را در انجام طاعات و كارهاى مشكل مدد مى كند و از كناهان باز مى دارد » لذا در بعضى از احاديث در مورد بعضى 
لسانكك:» «روح القدس بر زبان تو دميد و آنجه كفتى به يارى او بود» . )1١(‏ 


" بعضى از مفسران نيز روح القدس را به معنى «انجيل» تفسير كرده اند . (5) 
ولى دو تفسير اول نزديكتر به نظر مى رسد . (9) 


١‏ در مورد شاعر معروف معاصر ييامبر (صلى الله عليه وآله) حسان بن ثابت 


نيز مى خوانيم كه بيامبر (صلى الله عليه وآله)درباره او فرمود: لن يزل معكك روح القدس ما ذببت عنا: «اى حسان مادام كه با 
اشعارت از ما دفاع كنى روح القدس با تو است» (سفينه البحار جلد ١‏ صفحه 540 ماده كميت) . 


'' نمونه ١/777‏ 
اع جرا بيامبران از منطقه خاصّى برخاستند ؟ 


كاهى اين سؤال عنوان مى شود كه بيامبران اولوالعزم كه داراى شريعت و كتاب آسمانى بودند طبق صريح تواريخشان » از 


» وو به مصر و حجاز نيز سفر كرد . 


فلسطين بود » و ييامبر اسلام (صلى الله عليه وآله) از سرزمين حجاز برخاست . 


اضرا مرك 3 ظانا دو هسه نان فى مض بمطووض كد ران كانيع قزق ماله ومعطته ارهز حياشيرده اسكا 


آيا دليلى دارد كه آنها همككى از اين منطقه جهان برخيزند ؟ و آيا مناطق ديكر » نيازى به ظهور بيامبران يا يذيرش آنها را 


با توجه به وضع بيدايش جوامع بشرى »ء و ظهور تمدّن انسانى » اين مسأله جاى شككفتى نيست » زيرا مورخان يزركك جهان » 


تصريح مى كنند كه مشرق زمين (مخصوصاً شرق ميانه) كهواره تمدن انسانى است و منطقه اى كه به نام هلال خصيب (هلال 


خصيب به معنى هلال يربركت است و اشاره به منطقه 


اى است كه از دره نيل شروع مى شود و تا مسير دجله و فرات و اروند رود ء ادامه ييدا مى كند» و به صورت يكك هلاال 


بز ركك روى نقشه جغرافيا منعكس است) زادكاه تمدنهاى بزركك جهان است . 

تمدن مصر باستان كه قديمى ترين تمدّن شناخته شده جهان است .» و تمدّن بابل در عراق » و تمدن يمن در جنوب حجاز » و 
همجنين تمدّن ايران و شامات همه نمونه تمدنهاى معروف بشرى هستند . 

آثار تاريخى مهمى كه در اين مناطق باقى مانده » و سنكك نوشته هاء همه شاهد كوياى اين مدّعا است . 

قلامت تمدق السنالى دو اين مناطق يدهقت هزار سال نا يقث بام كردة واين ال يكسق؛ ال ضوى ديكز راله يرديكن :ميان 
تمدن انسانى و ظهور ييامبران بزركك است ء زيرا انسانهاى متمدن » نياز زيادترى به آثينهاى الهى دارند » تا هم قوانين حقوقى 


و اجتماعى را تضمين كرده , جلو تعديات و مفاسد را بككيرد » وهم فطرت الهى آنها را شكوفا سازد . به همين دليل مى كوييم 


نياز بشر امروز » مخصوصاً كشورهايى كه از تمدن صنعتى » سهم بيشترى دارند » به مذهب » از هر زمانى بيشتر است . 


اقوام وحشى »ء يا نيمهوحشى »ء آمادكى زيادى براى يذيرش مذاهب ندارند » و اككر هم مذهب را يذيرا شوند » قدرت نشر آن 


5507 


برا كم مشكلذتشان ذانبا رابو :عاط كرسة و امن ذاوتة نه لاوة وبان ‏ شر هر باش دز ار لراك مشي السك 


است كفته شود » يس جرا اسلام بز ركترين آثي: الهى » از بيكك منطقه عقب افتاده برخاست ؟ 
سود بش حعرا اسار م نر ر رين انين ١‏ 5 بر 


3 


ولى اككر درست به نقشه جغرافيا نككاه كنيم مى بينيم اين نقطه عقب افتاده يعنى «مكه) در واقع » مركزى بوده كه در اطراف آن 


» بقاياى ينج تمدن معروف بزركك وجود داشته » و مكه نسبت به آنها مانند مركز دايره حساب مى شده است . 


در شمال » تمدن روم شرقى و شامات » در شمال شرقى » تمدن ايران و كلده و آشور» در جنوب » تمدّن يمن » و در غرب » 
تمدّن مصر باستان » درست به همين دليل , هنكامى كه اسلام كسترش يافت تمام قلمرو اين تمدنهاى ينجكانه را زير سيطره 
خود قرار داد و همه را در خود ذوب نمود » جنبه هاى مثبت هر كدام را كرفت » و جنبه هاى منفى را حذف كرد و مسائل مهم 
عقيدتى و عملى را بر آن افزود و تمدن باشكوه اسلامى در سرتاسر اين مناطق ظاهر كشت . 


خلاصه با توه به آنجه در بالا كفتيم روشن مى شود جرا خداوند حكيم ييامبران بزركك خويش رااز شرق ميانه مبعوث كرده 
» وجرا مشرق زمين كانون ظهور اديان بزركك الهى است . (؟) 
١‏ در حديثى ازامام صادق (عليه السلام) مى خوانيم كه فرمود: كانت الكوفه و مسجدها فى زمن نوح (عليه السلام) و كان 


منزل نوح و قومه فى قريه 


على متن الفرات ممايلى غربى الكوفه: «كوفه و مسجدش » در زمان نوح (عليه السلام) وجود داشت و منزل نوح و قومش در 


يكك آبادى » در كنار فرات در طرف غربى كوفه بود (تفسير عياشى تفسير سوره هود » حديث 9 . 
" بيام لال ا . 
"ع آيا بيامبر خدا (ايُوب) به بيمارى نفرت انكيز مبتلا شد ؟ 


جهره ياكك اين بيامبر بزركك كه مظهر صبر و شكيبائى است »ء تا آن يايه كه صبر ايوب در ميان همه ضرب المثل است » در 


قرآن مجيد سوره (ص) آمده است خداوند در آغاز و يايان داستان آن حضرت .» بهترين تجليل را از او به عمل مى آورد . 


ولى هتأسقاثة سر كذشت ايه امير وو كاير از وشعره جاهلاة و نا دشداتن ذانا مضوة تنائده و خرافاقى بر أن نسعه اتلد كه 
ساحت قدس او از آن ياكك و منزه است » از جمله اينكه ايوب به هنكام بيمارى بدنش كرم برداشت » و آنقدر متعفن و بدبو 


شد كه اهل قريه او رااز آبادى بيرون كردند! 


بدون شكك جنين روايتى مجعول است هر جند در لابلاى كتب حديث ذكر شده باشد » زيرا رسالت ييامبران ايجاب مى كند 
كه مردم در هر زمان بتوانند با ميل و رغبت با آنها تماس كيرند » و آنجه موجب تنفر و بيزارى مردم و فاصله كرفتن افراد از 
آنها مى شود » خواه بيماريهاى تنفر آميز باشد » و يا عيوب جسمانى » ويا خشونت اخلاقى » در آنها نخواهد بود » جرا كه با 
فلسفه رسالت آنها تضاد دارد . 


قرآن مجيد در مورد ييامبر اسلام (صلى الله عليه وآله) مى كويد: 


شدى كه اكر خشن و ستكذل بودى + ان كرة تو يراكتده عن شدنده (آل عمران 186). 
ايق آيه دليل بر آن اسث كه ببامبر تبايد نان باشد كداز اطراقش يراكنده شود . (1) 
قسن تمن مر 

"'ترازدواج فرزندان آدم جكونه بوده است 5 

آبشنالل سورد كاه عقيف الك اروك معييا رنيال كتير ا كناد 


«خداوند از آدم و همسرش .» مردان و زنان فراوانى بوجود آورد) » ازاين تعبير استفاده مى شود كه تكثير نسل فرزندان آدم 


تنها از طريق آدم و همسرش صورت كرفته است و موجود ثالثى در آن دخالت نداشته است . 


لا-زمه اين سخن آن است كه فرزندان آدم (برادر و خواهر) باهم ازدواج كرده باشند زيرا اكر آنها با نزاد و همسران ديكرى 
ازدواج كرده باشند «منهما» (از آن دو) صادق نخواهد بود . 

اين موضوع در احاديث متعدّدى نيز وارد شده است و زياد هم جاى تعيجب نيست جه اينكه طبق استدلالى كه در بعضى از 
احاديث از ائمه اهل بيت نقل شده اين ازدواج ها مباح بوده زيرا هنوز حكم تحريم ازدواج خواهر و برادر نازل نشده بودء 


بديهى است ممنوعتّت يكك كار » بسته به اين است كه از طرف خداوند تحريم شده باشد جه مانعى دارد كه ضرورت ها و 
مصالحى ايجاب كند كه در ياره اى از زمان ها مطلبى جائز باشد و بعداً تحريم كردد . 


ولى در احاديث ديكرى تصريح شده كه فرزندان آدم ه ركز باهم ازدواج نكرده 


اند و شديداً به كسانى كه معتقد به ازدواج آنها با يكديكرند حمله شده است . 


واكر بنا باشد كه در احاديث متعارض آنجه موافق ظاهر قرآن است ترجيح دهيم بايد احاديث دسته اوَّل را انتخاب نمود زيرا 


در اينجا احتمال ديكرى نيز هست كه كفته شود: فرزندان آدم با بازماندكان انسان هاى بيشين ازدواج كرده اند زيرا طبق 
رواياتى آدم ؛ اولين انسان روى زمين نبوده » مطالعات علمى امروز نيز نشان مى دهد كه نوع انسان احتمالاً از جند ميليون سال 
قبل در كره زمين زندكى مى كرده » در حالى كه از تاريخ بيدايش آدم تا كنون زمان زيادى نمى كذرد » بنابراين بايد قبول 
كنيم كه قبل از آدم انسان هاى ديكرى در زمين مى زيسته اند كه به هنكام بيدايش آدم در حال انقراض بوده اند » جه مانعى 
دارد كه فرزندان آدم با باقيمانده يكى از نسل هاى بيشين ازدواج كرده باشد ولى همانطور كه كفتيم اين احتمال با ظاهر آيه 


فوق جندان سازكار نيست . (اين بحث احتياج به كفتكوى بيشترى دارد كه از حوصله اين بحث خارج است) . )1١(‏ 
١‏ تفسير نمونه 8/79 
6م فلسفه تعدد همسران بيامبر (ص) جيست 5 


ازدواج ييامبر با زنان مختلف و متعدد براى حل يكك سلسله مشكلات اجتماعى و سياسى در زندكى او بوده است . 


زيرا مى دانيم هنكامى كه بيامبر(صلى الله عليه وآله) نداى اسلام را بلند كرد تكك و تنها بود و تا مدتها جزء عده محدود و 


كمى به او ايمان نياوردند » او بر ضد تمام معتقدات خرافى عصر و محيط خود قيام كرد 


» و به همه اعلان جنكك داد » طبيعى است كه همه اقوام و قبائل آن محيط بر ضد او بسيج شوند . 


و بايد از تمام وسائل براى شكستن اتحاد نامقدس دشمنان استفاده كند كه يكى از آنها ايجاد رابطه خويشاوندى از طريق 
ازدواج با قبائل مختلف بود » زيرا محكمترين رابطه در ميان عرب جاهلى » رابطه خويشاوندى محسوب مى شد ء و داماد قبيله 


را همواره از خود مى دانستند » و دفاع از او را لازم » و تنها كذاشتن او را كناه مى شمردند . 
قرائن زيادى در دست داريم كه نشان مى دهد ازدواجهاى ييامبر لااقل در بسيارى از موارد جنبه سياسى داشته است . 


و بعضى ازدواجهاى او مانند ازدواج با «زينب» » براى شكستن سنت جاهلى بوده كه شرح آن در ذيل أيه 77" سوره احزاب 


مكدة اسوة:. 
بعضى ديكر براى كاستن از عداوت » يا طرح دوستى و جلب محبت اشخاص و يا اقوام متعصب و لجوج بوده است . 


روشن است كسى كه در سن 78 سالكتى كه عنفوان جوانى او بوده با زن بيوه جهل ساله اى ازدواج مى كند ء و تا 0 سالكى 
تنها به همين يكك زن بيوه قناعت مى نمايد و به اين ترتيب دوران جوانى خود را يشت سر كذاشته و به سن كهولت مى رسدء 
و بعد به ازدواجهاى متعددى دست مى زند حتماً دليل و فلسفه اى دارد » و با هيج حسابى آن را نمى توان به انكيزه هاى 


جنسى ييوند داد » زيرا با اينكه مساله ازدواج متعدد در ميان عرب در آن 


روز» بسيار ساده و عادى بوده و حتى كاهى همسر اول به خواستكارى همسر دوم مى رفته و هيجكونه محدوديتى براى كرفتن 
همسرى قائل نبودند براى ييامبر(صلى الله عليه وآله) ازدواجهاى متعدد در سنين جوانى نه مانع اجتماعى داشت » و نه شرائط 
سنكّين مالى » ونه كمترين نقصى محسوب مى شد . 


جالب اينكه در تواريخ آمده است ييامبر(صلى الله عليه وآله) تنها با يكك زن «باكره» ازدواج كرد و او عايشه بودء بقيه همسران 


افيه تا كوه ردنك كلها تمن كو افسضن لحف عافن معني بقن اذ كان كس رابزا ك1 41 


حتى در بعضى از تواريخ مى خوانيم كه ييامبر با زنان متعددى ازدواج كرد و جز مراسم عقد انجام نشد ء و هركز آميزش با 
آنها نكرد» حتى در مواردى تنها به خواستكارى بعضى از زنان قبائل قناعت كرد(؟) . 


و آنها به همين قدر خوشحال بودند و مباهات مى كردند كه زنى از قبيله آنان به نام همسر ييامبر(صلى الله عليه وآله) ناميده 
شده»ء واين افتخار براى آنها حاصل كشته است . و به اين ترتيب رابطه و ييوند اجتماعى آنها با ييامبر(صلى الله عليه وآله) 
محكمتر » و در دفاع ازاو مصمم تر مى شدند . 

سوق شركرنا ابتكة واف( فت اله عليه وآلة) شعلما مره عقيص تود ولي فرزتداة كم اناوه ناد كاود هانق »ور ال 15 


اككر اين ازدواجها به خاطر جاذبه جنسى اين زنان انجام مى شد بايد فرزندان سيارى از او به ياد كار مانده باشد . 


ونيز قابل توجه است كه بعضى از 


اين زنان مانند عايشه هنكامى كه به همسرى بيامبر(صلى الله عليه وآله) درآمد بسيار كم سن و سال بود » و سالها ككذشت تا 
توانست يكك همسر واقعى براى او باشد» اين نشان مى دهد كه ازدواج با جنين دخترى انككيزه هاى ديكرى داشته و هدف 
اصلى همانها بوده است كه در بالا اشاره كرديم . 


كرجه دشمنان اسلام خواسته اند ازدواجهاى متعدد ييامبر اسلام(صلى الله عليه وآله)را دستاويز شديدترين حملات مغرضانه 
قرار دهند » و از آن افسانه هاى دروغين بسازند . ولى سن بالاى بيامبر به هنكام اين ازدواجهاى متعدد از يكك سوء و شرائط 
خاص سنى و قبيله اى اين زنان از سوى ديككر» و قرائن مختلفى كه در بالا به قسمتى از آنها اشاره كرديم از سوى سوم , 
حقيقت را آفتابى مى كند » و توطئه هاى مغرضان را فاش مى سازد . (*) 


أو * يوان الكتر اسل ا مسد 3811 
تفسير نمونه ١/841‏ 
4" آيا قرآن تحريف شده است ؟ 


معروف و مشهور در ميان همه دانشمندان شيعه و اهل تسئن اين است كه هيجكونه تحريفى در قرآن روى نداده است » وقرآنى 
كه امروز در دست ماست » درست همان قرآنى است كه بر ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله)نازل شده » و حتى كلمه و حرفى از 
آن كم و زياد نكرديده است . 

در ميان علماى بزركك شيعه از قدماء و متأخرين , از جمله كسانى را كه به اين حقيقت تصريح كرده اند دانشمندان زير را مى 


توان نام برد: 


١‏ مرحوم شيخ طوسى كه به شيخ الطائفه معروف است » او 


در اول تفسير معروفش (تبيان) بحث روشن و صريح و قاطعى در اين زمينه دارد . 
" سيد مرتضى كه از اعاظم علماى اماميه در قرن جهارم هجرى است . 


“رئيس المحدثين مرحوم صدوق محمّد بن على بن بابويه » او در بيان عقائد اماميه مى كويد: «اعتقاد ما اين است كه 


هيجكونه تحريفى در قرآن رخ نداده است» . 

مفسر بزركك مرحوم طبرسى نيز در مقدمه تفسيرش بحث كويائى در اين زمينه دارد . 

ه مرحوم كاشف الغطاء كه از بزركان علماى متأخرين است . 

© مرحوم محقق يزدى در كتاب عروه الوثقى عدم تحريف قرآن رااز جمهور مجتهدين شيعه نقل مى كند . 


”و نيز اين عقيده از بسيارى از بزركان ديكر مانند «شيخ مفيد» » «شيخ بهائى» , «قاضى نورالله» و ساير محققين شيعه نقل شده 


دك 
زر كات و مسفقي :اهل تيت نين غالبا بر هديق عفيده انك 


هر جند وقوع تحريف در قرآن » از بعضى از محدثين شيعه و اهل سنت كه اطلاعات ناقصى درباره قرآن داشته اند نقل شده 


كه باروشنكرى بزركان دانشمندان دو مذهب اين عقيده ابطال و به دست فراموشى سيرده شده اسث . 


تا آنجا كه مرحوم سيّد مرتضى در جواب «المسائل الطرابلسيات» مى كويد: «صححت نقل قرآن آنقدر واضح و روشن است كه 


مانند اطلاع ما از شهرهاى معروف دنيا و حوادث بزركك تاريخى و كتب مشهور و معروف است» . 


آيا فى المثل هيجكس مى تواند در وجود شهرهائى همجون مكه و مدينه ويا همجون لندن و ياريس شكك كند هر 


جند هركز به هيجيكك از اين شهرها مسافرت نكرده باشد ؟ ! و آيا كسى مى تواند مسأله حمله مغول را به ايران و يا انقلاب 
كبير فرانسه ويا جنكك جهانى اول و دوم را منكر شود ؟ ! 


خراافي رانين ؟#اتتسانا | مكمه همه | رونا نه كاد مضا متحيناة فقت ١‏ ناك 3 دق منتكونه سق نات بع كه دا ناا 


خواهيم كرد . 


واكر افراد مغرضى خواسته اند براى تفرقه ميان شيعه و اهل تسئن اعتقاد به تحريف را به شيعه نسبت دهند دليل بر باطل بودن 
ادعايشان كتب بزركك علماى تشيع است . 


اين عجيب نيست كه فردى همجون «فخر رازى» كه مى دانيم در مسائل مربوط به «شيعه» حساسيت و تعصب خاصى دارد در 
ذيل آيه نهم از سوره حجر بككويد: اين آيه (إنَا نحن تزَلْنا الذكرَ وَإَِالَهُ ُحافظون) دليل بر ابطال قول شيعه است كه قائل به تغيير 


وزياده و نقصان در قرآن شده اندك! 
صبركدا بان كقه ١‏ كز عتظون دزو 15 سوقان شكيده ابوك كدحويح كن تر :عنقا دي را فد الانهه كنبا وفك وا] كر امشونز 


وجود قول ضعيفى در اين زمينه در ميان شيعه است » نظير آن در ميان اهل سنت نيز وجود دارد كه نه آنها به آن اعتنا كرده اند 


ونه ما. 


محقق معروف «كاشف الغطاء» در كتابش كشف الغطاء جنين مى كويد: «لاريب أنه (اى القرآن) محفوظ من النقصان بحفظ 
الملك الديان كما دل عليه صريح القرآن و اجماع العلماء فى كل زمان و لاعبره بنادر:» «شكك نيست كه قرآن از هركونه 
كمبود 


(وتحريض) در يرتو حفظ خداوند محفوظ مانده است » همانكونه است كه صريح قرآن و اجماع علما در هر عصر و زمان به 
لاسر كو اه امن كاهةة وبنيكا لفك افا تتامو اضلة قاب ملإتكله بيت (تنس الخو ال سن فيك ا 


تاريخ اسلام از اينكونه نسبتهاى ناروا كه سرجشمه اى جز تعصب ندارد فراوان ديده است . و ما مى دانيم عامل بيدايش قسمتى 
ازاانخ سو تقاهنها شهكانى: بود ناتك كه به اسكؤته مشافاء ذانن رمن ودتك :و سعى «داشعيد كاهر كز وعدا مان مفورق 


مسلمين برقرار نشود . 


كار به آنجا رسيده كه نويسنده معروف حجازى «عبدالله على القصيمى» در كتاب خود «الصراع» ضمن مذمّت از شيعه مى 


كويد: 


«شيعه ها همواره از دشمنان مساجد بوده اند! و به همين دليل كسى كه در شهرهاى شيعه نشين حركت كند از شمال تا جنوب 
» واز شرق تا به غرب! كمتر مسجد مى بيند!(١)‏ . 

خوب فكر كنيد ما از شمارش اين همه مساجد در خيابانها و كوجه ها و بازارها و حتى يس كوجه ها در شهرهاى شيعه نشين 
خسته مى شويم » كاهى آنقدر مسجد در يكك نقطه زياد است كه صداى عده اى بلند مى شود و مى كويند بس است بيائيد به 
كارهاى ديكر بيردازيم » ولى با اينحال مى بينيم كه نويسنده معروفى با اين صراحت سخنى مى كويد كه براى ما كه در اين 


مناطق زندكى مى كنيم تنها اسباب خنده است ء بنابراين از نسبت دادن فخر رازى نيز نبايد زياد تعجب كرد . (؟) 


١‏ والشيعه هم ابداً اعداء المساجد و لهذا يقل ان يشاهد الضارب 


فى طول بلادهم و عرضها مسجداً (الصراع جلد ١‏ صفحه 7 طبق نقل علامه امينى در الغدير جلد صفحه 0 

عي قو د1١‏ 

عع جكونه قرآن معجزه است ؟ 

جكونه قرآن معجزه است ؟ 

ابتداء جند جمله از كفته هاى بز ركان و حتى كسانى كه متهم به مبارزه با قرآن هستند » درباره عظمت قرآن نقل مى نمائيم: 
١‏ ابوالعلاء معرّى (متهم به مبارزه با قرآن) مى كويد: 


«اين سخن در ميان همه مردم اعم از مسلمان و غير مسلمان مورد اتفاق است كه كتابى كه محمّد(صلى الله عليه وآله) آورده 
است » عقلها را در برابر خود مغلوب ساخت و تاكنون كسى نتوانسته است مانند آن را بياورد » سبكك اين كتاب با هيجيكك از 


سبكهاى معمول ميان عرب » اعم از خطابه » رجز » شعر و سجع كاهنان شباهت ندارد . 


امتياز و جاذبه اين كتاب به قدرى است كه اكر يكك آيه از آن در ميان كلمات ديكران قرار كيرد همجون ستاره اى فروزان در 


شب تاريكك مى در خشد!» 


؟ وليد بن مغيره مخزومى مردى كه به حسن تدبير در ميان عرب شهرت داشت و براى حل مشكلات اجتماعى از فكر و تدبير 
او در زمان جاهليت استفاده مى كردند » و به همين جهت او را «ريحانه قريش» ( كل سرسبد آنها!) مى ناميدند . يس از اينكه 


جند آيه از اول سوره «غافر) را از بيغمبر شنيد در محفلى از طائفه بنى مخزوم حاضر شد و جنين كفت: 


«به خدا سوكند از محمّد سخنى شنيدم كه نه شباهت به كفتار انسانها دارد و نه يريان وان له لحلاوه » و ان عليه لطلاوه و 


ان اعلاه لمثمر وان اسفله لمغدق . و انه يعلو ولا-يعلى عليه): «كفتار او شيرينى خاص و زيبائى مخصوصى دارد ء بالاى آن 
(همجون شاخه هاى درختان برومند) يرثمر» و ياثين آن (مانند ريشه هاى درختان كهن) يرمايه است » كفتارى است كه برهمه 


جيز يبروز مى شود و جيزى بر آن ييروز نخواهد شد)(1) . 
“" كارلايل مورخ و دانشمند معروف انكليسى درباره قرآن مى كويد: 


«اكر يكك بار به اين كتاب مقدس نظر افكنيم » حقائق برجسته و خصائص اسرار وجود » طورى در مضامين جوهره آن يرورش 
يافته كه عظمت و حقيقت قرآن به خوبى از آنها نمايان مى كردد واين خود مزيت بزركى است كه فقط به قرآن اختصاص 
يافته و در هيج كتاب علمى و سياسى و اقتصادى ديكر ديده نمى شود » بلى خواندن برخى از كتابها تأثيرات عميقى در ذهن 
انسان مى كذارد ولى هركز با تأثير قرآن قابل مقايسه نيست » از اين جهت بايستى كفت: مزاياى اوليه قرآن و اركان اساسى 
آن مربوط به حقيقت و احساسات ياك و عناوين برجسته مسائل و مضامين مهم آن است كه هيجكونه شكك و ترديد در آن 


راه نيافته و يايان تمام فضائل را كه موجد تكامل و سعادت بشرى است در برداشته و آنها را به خوبى نشان مى دهد)(2) . 
؟ «جان ديون يورت» مؤلف كتاب «عذر تقصير به يبشكاه محمد و قرآن) مى نويسد: 


«قرآن به اندازه اى از نقائص مبرا و منزه است كه نيازمند كوجكترين تصحيح و اصلاحى نيست و ممكن است از اول تا به آخر 


آن خوانده شود 


بابليغترين و فصيحترين لسان و به لهجه قبيله قريش كه نجيبترين و مؤدبترين عربها هستند نازل شده . . . و مملو از درخشنده 
ترين اشكال و محكمترين تشبيهات است ...)(6) . 


0« كوته) شاعو و:ةالشيكلة المانى من كويك: 


اران ارق امه" كد" زانختا ١‏ )بدو افد يدك ىعارت ١‏ وتخو انمه دن ابهذ رمدو امن :اوداز سكن مقترة جا ديد آذ من كنود 


و بالاخره بى اختيار مجذوب زيبائيهاى متعدد آن مى شود)(2) . 


ودر جاى ديكر مى نويسد: 


«ساليان درازى كشيشان از خدا بى خبر » ما رااز يى بردن به حقائق قرآن مقدس و عظمت آوردنده آن محمّد(صلى الله عليه 
وآله) دور نككاه داشته بودند » اما هر قدر كه ما قدم در جاده علم و دانش كذارده ايم يرده هاى جهل و تعصب نابجا از بين مى 
رود وبه زودى اين كتاب توصيف نايذير (قرآن) عالم راابه خود جلب نموده و تأثير عميقى در علم و دانش جهان كرده ‏ 


سرانجام محور افكار مردم جهان مى كردد)! 


هم او مى كويد: «ما در ابتدا از قرآن رو كردان بوديم » اما طولى نكشيد كه اين كتاب توجه ما را به خود جلب كرد ء و ما را 


دجار حيرت ساخت تا آنجا كه در برابر اصول و قوانين علمى و بزركك آن سرتسليم فرود آوريم)! 
© «ويل دورانت» مورخ معروف مى كويد: 


«قرآن در مسلمانان آنجنان عزت نفس و عدالت و تقوائى به وجود آورده 


كه در هيجيكك از مناطق جهان شبيه و نظير نداشته است» 
/ا«زول لابوم) انديشمند و نويسنده فرانسوى در كتاب «تفصيل الايات») مى كويد: 


«دانش و علم براى جهانيان از سوى مسلمانان بدست آمد و مسلمين علوم را از «قرآنى» كه درياى دائش است كرفتند و نهرها 


از آن براى بشريت در جهان جارى ساختند ...20 . 
قورت عرق بديكرى من راسك 


«واجب است اعتراف كنيم كه علوم طبيعى و فلكى و فلسفه و رياضيات كه در ارويا رواج كرفت عموماً از بركت تعليمات 


قرآنى است و ما مديون مسلمانانيم بلكه ارويا از اين جهت شهرى از اسلام است!6(0) . 


9 بانو دكتر «لورا واكسيا واكليرى» استاد دانشكاه «نايل» در كتاب «ييشرفت سريع اسلام) مى نويسد: «كتاب آسمانى اسلام 
نمونه اى از اعجاز است . . . «قرآن» كتابى است كه نمى توان از آن تقليد كرد » نمونه سبكك و اسلوب قرآن در ادبيات سابقه 


كتاب اعجاز آميز) ساخته «محمد(صلى الله عليه وآله)» باشد در صورتيكه او يكك نفر عرب درس نخوانده اى بود . . . 


ما در اين كتاب كنجينه ها و ذخائرى از علوم مى بينيم كه فوق استعداد و ظرفيت با هوشترين اشخاص و بزركترين فيلسوفان و 


به دليل اين جهات است كه قرآن نمى تواند كار يكك مرد تحصيل كرده و دانشمندى باشد(/0 . (8) 


يكى از دلائل حقانيت قرآن و 


اينكه از طرف خدا نازل شده اين است كه در سراسر آن تضاد و اختلاف نيست براى روشن شدن اين حقيقت به توضيح زير 


توجه فرمائيد: 


«روحيات هر انسانى دائماً در تغيير است » قانون تكامل در شرائط عادى در صورتى كه وضع استثنائى بوجود نيايد انسان و 
روحيات افكار او را هم در برمى كيرد و دائماً باكذشت روز و ماه و سال » زبان وفكر و سخنان انسانها را د كركون مى سازد ء 
اكر با دقت نككاه كنيم هركز نوشته هاى يكك نفر نويسنده يكسان نيست بلكه آغاز و انجام يكك كتاب نيز تفاوت دارد » 
مخصوصاً اككر كسى در كوران حوادث بزركك قرار كرفته باشد حوادثى كه يايه يكك انقلاب فكرى و اجتماعى و عقيده اى 
همه جانبه را بى ريزى كند او هرقدر بخواهد سخنان خود را يكسان و يكنواخت و عطف به سابق تحويل دهد قادر نيست » به 


متصورطن ١‏ كر اوفورس تخواندم و ررورش دنافقة دك معطا كام اكحقت فاده اف ناشت 


اما قرآن كه در مدت 7 سال بر طبق احتياجات و نيازمنديهاى تربيتى مردم در شرائط و ظروف كاملا مختلف نازل شدهء 
كتابى است كه درباره موضوعات كاملا متنوع سخن مى كويد و مانند كتابهاى معمولى كه تنها يكك بحث اجتماعى يا سياسى 
يا فلسفى يا حقوقى يا تاريخى را تعقيب مى كند نيست » بلكه كاهى درباره توحيدو اسرار آفرينش » و زمانى درباره احكام و 
قوانين و آداب وسنئن » وقت ديكر درباره امتهاى ييشين و سركذشت تكان دهنده آنان » وزمانى درباره مواعظ و نصايح و 


عبادات و رابطه بندكان با خدا 


سخن مى كويد ء و به كفته دكتر كوستاولبون قرآن كتاب آسمانى مسلمانان » منحصر به تعاليم و دستورهاى مذهبى تنها 


عن كنانوبيا ادع متخصالف علدنا في يت خا ا حفناد و ماقف وى مشلت كو وو سانيا واه اعد انا 
هنكاميكه مى بينيم با تمام اين جهات همه آيات آن هماهنكك , خالى از هركونه تضاد و اختلاف و ناموزونى است » به خوبى 
مى توانيم حدس بزنيم كه اين كتاب زائيده افكار انسانها نيست بلكه از ناحيه خداوند است جنانكه خود قرآن اين حقيقت را 


در آيه فوق بيان كرده است)(4) . )٠١(‏ 


آيات 17 تا ٠‏ سوره هود بار ديككر اعجاز قرآن را تأكيد مى كند و مى كويد: اين يكك سخن عادى نيست » تراوش مغز بشر 
تمام جهانيان را به مبارزه مى طلبد و با توجه به اينكه معاصران ييامبر(صلى الله عليه وآله) و حتى اقوامى كه تا به امروز روى 
كار آمدند از انجام جنين جيزى عاجز ماندند و تن به آن همه مشكلات دادند اما اقدامى در راه معارضه با آيات قرآن انجام 


تلاك تف ووش ام شوة ك كيين كاوق مولا ١)‏ بنع اكه نودم و سدق م | باس اطق ين الا ادن اسيك ؟ 


اين نداى قرآن هنوز در كوش ماست . و اين معجزه جاويدان همجنان جهانيان را به سوى خود مى خواند و 


تمام محافل علمى دنيا را تحدى مى كند نه تنها از نظر فصاحت و بلاغت » يعنى شيرينى و جذابيت عبارات » و رسائى مفاهيم » 
بلكه از جهت محتوا . علومى كه ان زمان از نظر انسانها ينهان بود » قوانين و مقرراتى كه ضامن سعادت و نجات بشريت است » 


بياناتى خالى از هر كونه تناقض و يراكنده كوئى » تواريخى خالى از هركونه خرافات و كزاف كوئى و مانند اينها(١١)‏ 


حتى به كفته سيد قطب در تفسير «فى ظلال» جمعى از ماديون در روسيه شوروى هنككامى كه مى خواستند در كنكره 
سستفرقين كه فو سال 1586# ملافى تشكيل شند ور قرآن خركة ركيرقل عيطي عى كلضد كدان كباب نس ترائد تراوشن مغل 
يكك انسان محدل بوده باشد » بلكه بايد نتيجه تلاش و كوشش جمعيت بز ركى باشد! حتى نمى توان باور كرد كه همه آن در 


جزيره العرب نوشته شده باشد ء بلكه بطور قطع قسمتهائى از آن در خارج جزيره العرب نوشته شده است!!(1371) . 


ذيكر يعت > تمن لواتسكتد قراق .را زاكبده مغر انساتق ون جزيره غرب بذائده تجار بهعفسير مسشخكن دست ؤدقك و اثرابه 
جمعيت كثيرى از داخل و خارج عربستان ييوند دادند همان جيزى كه تاريخ به كلى آنرا انكار مى كند!(17) 


بى نوشتها 
١‏ مجمع البيان جلد دهم سوره مدثر . 
؟ از مقدمه كتاب سازمانهاى تمدن اميراطورى اسلام . 


“ همان كتاب صفحه ا" 


همان كتاب صفحه .9١‏ 

هاز كتاب عذر تقصير به يبشكّاه محمد (صلى الله عليه وآله) وقرآن . 
* المعجزه الخالده به نقل از قرآن برفراز اعصار . 

. بيشرفت سريع اسلام در بحثهاى فوق راجع به اعجاز قرآن از كتاب «قرآن و آخرين بيامبرا استفاده شده است‎ ١ 
١/١70 تفسير نمونه‎ ١ 

4 قرآن و آخرين ييامبر صفحه "١9‏ 

6/11 تفسير نمونه‎ ٠ 

4/817 تفسير نمونه‎ ١ 
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١1/81٠١ تفسير نمونه‎ ٠١ 

/اي آيا اعجاز قرآن منحصر به فصاحت و بلاغت آن است ؟ 


شكك نيست كه اعجاز قرآن منحصر به جنبه فصاحث و بلاغت و شيرينى بيان و رسائى تعبيرات آنجنان كه كروهى از قدماى 
مفسرين فكر كرده اند نيست » بلكه علاوه بر اينها از نظر بيان معارف دينى » وعلومى كه تا آن روز شناخته نشده بود » و بيان 
احكام و قوانين » و ذكر تواريخ بيشين بيراسته از هر كونه خطا و خرافات » و عدم وجود تضاد و اختلاف در آن » نيز جنبه 
اعجاز دارد . 


بلكه به كفته بعضى از مفسران . آهنكك مخصوص لغات و كلمات قرآن نيز در نوع خود معجز آسا است . 
شواهد كوناكون جالبى براى اين موضوع ذكر كرده اند از جمله جريان زير است كه براى سيد قطب مفسر معروف واقع شده: 
او جنين مى كويد: 


من از حوادثى كه براى ديكران واقع شده سخنى نمى كويم » تنها حادثه اى را بيان مى كنم كه براى خود من واقع شده و 


شش نفر ناظر آن بودند (خودم و ينج نفر ديكر) . 


ما شش 


نفر از مسلمانان بوديم كه با يكك كشتى مصرى .ء اقيانوس اطلس را به سوى نيويوركك مى ييموديم » مسافران كشتى ١٠١٠١‏ مرد و 
زن بود » و كسى در ميان مسافران جز ما مسلمان نبود » روز جمعه به اين فكر افتاديم كه نماز جمعه را در قلب اقيانوس و بر 
روى كشتى انجام دهيم , و ما علاوه بر اقامه فريضه مذهبى مايل بوديم يكك حماسه اسلامى در مقابل يكك مبشر مسيحى كه در 
داخل كشتى نيز دست از برنامه تبليغاتى خود برنمى داشت . بيافرينيم » به خصوص كه او حتى مايل بود ما را هم به مسيحيت 
ناخداى كشتى كه يكك نفر انكليسى بود موافقت كرد كه ما نماز جماعت را در صفحه كشتى تشكيل دهيم » و به كاركنان 
كشتى نيز كه همه از مسلمانان آفريقا بودند نيز اجازه داده شد كه با ما نماز بخوانند » و آنها ازاين جريان بسيار خوشحال 


شدند زيرا اين نخستين بارى بود كه نماز جمعه بر روى كشتى انجام مى كرفت! 


من (سيد قطب) به خواندن خطبه نماز جمعه و امامت يرداختم و جالب اينكه مسافران غير مسلمان . اطراف ما حلقه زده بودند 


يس از يايان نماز كروه زيادى از آنها نزد ما آمدند » واين موفقيت را به ما تبريكك كفتند . ولى در ميان اين كروه خانمى بود 


كه بعداً فهميديم يكك زن مسيحى و اهل يوكسلاوى است كه از جهنم «تيتوا و كمونيسم اوء فرار كرده است! . 


او فوق العاده تحت تأثير نماز 


ما قرار كرفته بود به حدى كه اشكك از جشمانش سرازير بود و قادر به كنترل خويشتن نبود . 


او به زبان انكليسى ساده و آميخته با تأثر شديد و خضوع و خشوع خاصى سخن مى كفت , واز جمله سخنانش اين بود 
بكوئيد بينم كشيش شما با جه لغتى سخن مى كفت (او فكر مى كرد كه حتماً بايد كشيش يا يكك مرد روحانى اقامه نماز كند 
آنجنانكه در نزد مسيحيان است » ولى ما به زودى به او حالى كرديم كه اين برنامه اسلامى را هر مسلمان با ايمانى مى تواند 


ولى او كفت من هر جند يكك كلمه از مطالب شما را نفهميدم اما به وضوح ديدم كه اين كلمات , آهنكك عجيبى داشت اما از 
اين مهم تر مطلبى كه نظر مرا فوق العاده به خود جلب كرد اين بود كه در لابلاى خطبه امام شما جمله هائى وجود داشت كه 
از بقيه ممتاز بود ء آنها داراى آهنكك فوق العاده مؤثر و عميقى بودند آنجنان كه لرزه بر اندام من مى انداخت يقيناً اين جمله 


ها مطالب ديكرى بودند » فكر مى كنم امام شما به هنكامى كه اين جمله ها را ادا مى كرد مملو از روح القدس شده بود! 


اين موضوع ما را تكان داد و متوجه اين نكته ساخت كه آهنكك مخصوص 


قرآن آنجنان مؤثّر است كه حتى بانوئى را كه يكك كلمه مفهوم آنرا نمى فهمد تحت تأثير شديد خود قرار مى دهد(١1)(؟)‏ 
١‏ تفسير فى ظلال جلد ؟ صفحه 577 . 
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در سوره بقره آيه 7 مى خوانيم «وان كنتم فى ريب مثا نزّلنا على عبدنا فأتوا بسوره من مثله) اكر درباره آنجه بر بنده خود 
(ييامبر) نازل كرده ايم شكك و ترديد داريد (لااقل) يكك سوره همانند آن بياوريد 


در اينجا اين سؤال مطرح مى شود: از كجا كه مثل قرآن را نياورده اند ؟ 


نظرى به تاريخ اسلام ياسخ اين سؤال را روشن مى سازد ء زيرا در داخل كشورهاى اسلامى در زمان بيغمبر(صلى الله عليه 
وآله) ويس ازاو حتى در خود مكه و مدينه مسيحيان و يهوديان سرسخت و متعصبى مى زيستند كه براى تضعيف مسلمانان از 
هر فرصتى استفاده مى كردند و علاوه در ميان مسلمانان جمعى «مسلمان نما؛ كه قرآن مجيد آنها را «منافق» نام نهاده زندكَى 
مى كردند كه رول جاسوسى بيكانكان بر عهده آنان بود (مانتد آنجه درباره «ابوعامر» راهب و همدستان او از منافقان مدينه و 
جَكونكى ارتباط آنها با اميراطور روم در تواريخ نقل شده كه منتهى به ساختن «مسجد ضرار) در مدينه شد و آن صحنه عجيبى 


را كه قرآن در سوره «توبه» به آن اشاره كرده است بوجود آورد) . 


مسلماً اين دسته از منافقان و آن عده از دشمنان متعصب و سرسخت كه به دقت مراقب اوضاع مسلمين بودند و از هر جريانى 


كه به زيان مسلمانان بود استقبال مى كردند اكر به جنين كتابى دسترسى 


بيدا كرده بودند براى در هم شكستن آنها تا آنجا كه مى توانستند آنرا نشر مى دادند و يالااقل در حفظ و نككهداريش مى 
كوشيدند . 


و لذا مى يبنيم ختى افرادى كه به احتمال ضعيفى ممكن أضت به معارضه باقر آن برخاسته باشئد » تاريخ نام آنها را ضبط كرده 


نام «عبدالله بن مقفع» را برده اند كه او كتاب «الدره اليتيمه» را به همين منظور نوشته است . 


در صورتى كه كتاب مزبور هم اكنون در اختيار ما است و جندين بار جاب شده است و كوجكترين اشاره اى در آن كتاب به 


اين مطلب نشده است » نمى دانيم جطور اين نسبت را به او داده اند ؟ 


نام «متنبى») احمد بن حسين كوفى شاعر را در اين زمره نيز ذكر كرده اند » كه ادعاء نبوت نموده است » در صورتى كه قرائن 


زيادى نشان مى دهد كه داعيه او بيشتر بلند يروازى » محروميتهاى خانوادكّى و حس جاه طلبى بوده است . 


«ابوالعلاى معرى» نيز متهم به اين امر شده است » كرجه از او سخنان زننده نسبت به اسلام نقل شده اما هيج وقت داعيه مبارزه 
با قرآن را نداشته است بلكه جملات جالبى درباره عظمت قرآن كفته است . 


ولى «مسيلمه كذاب» از مردم تحاعة حلفا اذ ساق است كه به مبارزه با قرآن برخاسته و به اصطلاح آياتى آورده است كه 


جنبه تفريحى آن بيشتر است » بد نيست جند جمله از آنها را در اينجا بياوريم: 
١‏ در برابر سوره «الذاريات» » اين جمله ها را آورده است . 


«والمبذرات درا والحاصدات حضاة و 


الذارعاك كيها و الظابسارت حلبنا و الفاساك عنيسا و البخاير اق حو | و الناوةانق ف دا واللاقدات لقنيا اغاله وسمنا 0 


يعنى قسم به دهقانان و كشاورزان » قسم به درو كنند كان » قسم به جدا كنند كان كاه از كندم » قسم به جدا كنند كان كندم از 
كاه » قسم به خمير كنند كان » قسم به نان يزند كان » قسم به تريد كنند كان! قسم به آن كسانى كه لقمه هاى جرب و نرم برمى 


دارند»!! 
١‏ اعجاز القرآن رافعى . 
"يا ضفدع بنت ضفدع » نقى ما تنقين » نصفكك فى الماء و نصفكك فى الطين » لاالماء تكدرين ولا الشارب تمنعين(1) . 


«اى قورباغه دختر قورباغه! آنجه مى خواهى صدا كن! نيمى از تو در آب و نيمى ديكر در كل است » نه آب را كل آلود مى 
كتى وله كسى :وا ا داب خورون جلو كبرق فى تناتى 01 


. ازقرآن و آخرين بييامبر‎ ١ 

ات لواو عار 

1 منظور از حروف مقطعه در قرآن جيست ؟ 
منظور از حروف مقطعه در قرآن جيست ؟ 


در آغاز بيست و نه سوره از سوره هاى قرآن با حروف مقطعه برخورد مى كنيم و جنانكه از نامش ييدا است اين حروف 


حروفى بريده از هم به نظر مى رسد » و كلمه مفهومى را ظاهرا نمى سازد . 


حروف مقطعه قرآن هميشه جزء كلمات اسرارآميز قرآن محسوب مى شده » و مفسران براى آن تفسيرهاى متعددى ذكر كرده 


اند وبا كذشت زماث و تحقيقات جديد دالشمتداة » تفسيرهاى تازه الى برا آن يبدا مى شود . 


جالب اينكه در هيجيكك از تواريخ نديده ايم كه عرب جاهلى و مش ركان » وجود حروف مقطعه را در آغاز بسيارى 


از سوره هاى قرآن بر ييغمبر(صلى الله عليه وآله) خرده بككيرند » و آن را وسيله اى براى استهزاء و سخريه قرار دهند » و اين 


خود مى رساند كه كويا آنها نيز از اسرار وجود حروف مقطعه كاملا بى خبر نبوده اند . 


است كه در اين زمينه به عمل آمده » اكنون به مهمترين آنها در اينجا مى يردازيم: 


١اين‏ حروف اشاره به اين است كه اين كتاب آسمانى با آن عظمت و اهميتى كه تمام سخنوران عرب و غير عرب را 


متحي رساخته » و دانشمندان رااز معارضه با آن عاجز نموده اسث .» از نمونه همين حروفى است كه در اختيار همككان قرار دارد . 


در عين اينكه قرآن از همان حروف «الف باء» و كلمات معمولى تركيب يافته » به قدرى كلمات آن موزون است و معانى 
بزركى در بردارد » كه در اعماق دل و جان انسان نفوذ مى كند » روح را مملو از اعجاب و تحسين مى سازد , و افكار و عقول 
را در برابر خود وادار به تعظيم مى نمايد » جمله بنديهاى مرتب و كلمات آن در بلندترين يايه قرار كرفته و معانى بلند را در 


قالب زيباترين الفاظ مى ريزد » كه همانند و نظير ندارد . 


نكته ديككرى كه اين نظريه را درباره معنى حروف مقطعه قرآن تأييد مى كند اين است كه در 75 مورد از آغاز سوره هائى كه 


بااين حروف شروع 


شده است » بلافاصله سخن از قرآن و عظمت أن به ميان آمده » اين خود نشان مى دهد كه ارتباطى ميان اين دو » (حروف 
مقطعه و عظمت قرآن) موجود است . 


اينكك جند نمونه از آنها را در اينجا مى آوريم: 

)١ الر كتاب احكمت آياته ثم فصلت من لدن حكيم خبير (هود‎ ١ 
)١ طس تلكك آيات القرآن و كتاب مبين(نمل‎ 

“الم تلكك آيات الكتاب الحكيم (لقمان ١و2)‏ . 

؟ المص كتاب انزل اليك (اعراف ١و5)‏ . 


در تمام اين موارد و موارد بسيار ديكر از آغاز سوره هاى قرآن يس از ذكر حروف مقطعه . سخن از قرآن به ميان آمده » واز 
عظمت آن بحث شده است . )١(‏ 


١‏ ممكن است يكى ديكر از اهداف اين حروف . جلب توجه شنوند كان » و دعوت آنها به سكوت و استماع بوده باشد , زيرا 
ذكر اين حروف در آغاز سخن » مطلب عجيب و نوظهورى در نظر عرب بود » و حس كنجكاوى او را برمى انككّيخت » ودر 
نتيجه به دنباله آن نيز كوش فرا مى داد و اتفاقاً غالب سوره هائى كه با حروف مقطعه شروع مى شود سوره هائى است كه در 
مكه نازل شده است و مى دانيم در آنجا مسلمانان در اقليت بودند و دشمنان لجوج و سرسخت ». حتى حاضر نبودند » به 
سخناة ماسر (ضتلن الله عليه واله) كوف هرا تفع متيل أبنت كاه" لجان سردو داو غوغا رادم الداخسدء كه ندا 
ييامبر(صلى الله عليه وآله) در ميان آنها كم 


مى شد » كه در بعضى از آيات قرآن (مانند آيه 8؟ سوره فصلت) اشاره به اين مطلب شده است . 


“در بعضى از روايات كه از طرف اهل بيت (عليهم السلام) آمده مى خوانيم كه اين حروف رموز و اشاراتى است به نامهاى 
تذاونك جتاذ |( المص) در سوره اعراف اشاره به اناالله المقتدر الصادق مى باشد . يعنى «من خداوند تواناى راستكو هستم) و به 
اين ترتيب هر يكك از حروف جهار كانه شكل اختصارى يكى از نامهاى خدا است . 


موضوع جانشين ساختن اشكال اختصارى به جاى اشكال مفصل كلمات .ء از قديم رائج بوده »اككر جه در عصر و زمان ما به 
صورت بسيار كسترده ترى مورد بهره بردارى قرار كرفته است و بسيارى از عبارات طولانى و اسامى مؤسسات يا انجمنها را در 
يكك كلمه كوتاه خلاصه مى كنند . 


ذكر اين نكته نيز لازم است كه اين تفسيرهاى مختلف براى «حروف مقطعه) هيجكونه منافاتى با يكديكر ندارند » و ممكن 
است در آن واحد تمام اين تفسيرها به عنوان بطون مختلف قرآن » اراده شود . (5) 

ممكن است همه يا حداقل قسمتى از اين حروف مقطعه » داراى معانى و مفاهيم خاصى باشد » درست همانند يك كلمه كه 
محتوائى دربردارد . 


اتفاقاً در بسيارى از روايات و كلمات مفسران در آغاز سوره طه و سوره يس به جنين مطلبى برخورد مى كنيم كه: «طه) به 


معنى يا رجل (اى مرد) است » و در ياره اى از اشعار عرب نيز به كلمه «طه) برخورد مى كنيم كه مفهومى شبيه «يا رجل» و يا 


نزديكك به آن دارد كه بعضى از اين شعار ممكن است مربوط به آغاز اسلام يا قبل از اسلام باشد . (*) 


وين كك ذا كسان را نا نه كو يقس :31 ايفن عر مدوزاموة ناك الاي مظا لع من مان 
مطلب را به همه حروف مقطعه قرآن تعميم داده اند و معتقدند حروف مقطعه در آغاز هر سوره » كلمه اى است » داراى معنى 
شافى كد ينقت را تاشت رما ن عور كه كالكه وتو تعقه يذه رده اتا فق الا غتله لتقن مو ترسف كمقر كان هوه 
حروف مقطعه را بشنوند و مفهومى از آن دركك نكنند وبه سخريه و استهزاء برنخيزند » در حالى كه در هيجيكك از تواريخ 


ديده نشده كه اين بهانه جويان سبكك مغز » حروف مقطعه را دستاويز براى جنين عكس العملى كرده باشند . 


البتّه اين نظر را به طور كلى و درباره همه حروف مقطعه قرآن » مشكل بتوان يذيرفت » ولى درباره بعضى قابل قبول است و در 


منابع اسلامى نيز از آن بحث شده است . 


ان :مؤاضوغ يز تخالل توجته اسنت دور حلايقق أل امآم:ضاد ق(عليه السلام ان خؤانيم اها إل'اسامق بيامين امت ومعتى آنا 
طالب الحق » الهادى اليه: «اى كسى كه طالب حقى » و هدايت كننده به سوى آنى) . 


ازاين حديث جنين برمى آيد كه «طه» مركب از دو حرف رمزى است «طا) اشاره به «طالب الحق» و «ها) اشاره به «هادى اليه) 


مى باشد . آخرين سخن در اين زمينه اينكه كلمه «طه) مانند «يس» بر اثر كذشت 


زمان 0ط به صورت «أسم خاص) براى ييامبر اسلام(صلى اللّه عليه وآله) درامده اسيت 2( تا آنجا كه آل ييامبر(صلى اللّه 


عليه وآله) را نيز «آل طه) مى كويند » واز حضرت مهدى(عليه السلام) در دعاى ندبه «يابن طه) تعبير شده است . (8) 


ف علا-مه طباطبائى (رضوان الله تعالى عليه) احتمال ديكرى ابداع كرده است كه آنرا تفسير ديكرى براى اين حروف مى توان 


برشمرد هر جند خود او آنرا به عنوان يكك احتمال و حدس بيان نموده است . 
و خلاصه آن جنين است: 


هنكامى كه سوره هائى را كه با «حروف مقطعه) آغاز مى شود مورد دقت قرار مى دهيم مى بينيم سوره هائى كه با يكنوع 
حروف مقطعه آغاز مى شود مطالب مشتركى دارند » فى المثل سوره هائى كه با «حم» شروع مى شود بلافاصله بعد از آن 
جمله «تنزيل الكتاب من الله يا جيزى كه به معنى آن است قرار كرفته » و سوره هائى كه با «الر؛ شروع مى شود بعد از آن 
«تلكك آيات الكتاب» و يا شبيه آن است و سوره هائى كه با «الم» آغاز مى كردد به دنبال آن «ذلكك الكتاب لاريب فيها يا 


أن تهات ترا حدس :زه كه ينان تج وق قلح وز العف اف ادف نووم ها قاط خاسى اميف عااقنا كد نكاسو اعراقن 


كه با «المص» شروع شده مضمون و محتوايش جامع ميان مضمون سوره هاى «الم) و سوره «(ص') استث . 
البته اين ارتباط ممكن است بسيار عميق و دقيق باشد » وافهام عادى به آن راه نيابد . 


و شايد 


اكر آيات اين سوره ها را در كنار هم بجينيم و باهم مقاسه كنيم مطالب تازه اى براى ما در اين زمينه كشف شود(8) . (2) 
بى نوشتها 

١/8١ تفسير نمونه‎ ١ 

" تفسير نمونه //5/1 

١‏ تفسير مجمع البيان ذيل آيه اول سوره طه 

؟ تفسير نمونه /1ه1/١‏ 

0 تفسير الميزان جلد ١‏ صفحه © وء . 

* تفسير نمونه 7١/89‏ 

٠ل‏ آيا قرآن مندرجات تورات و انجيل را تصديق كرده است ؟ 

در آيات متعدّدى از قرآن مجيد ء اين تعبير به جشم مى خورد كه: «قرآن مفاد كتب يبشين را تصديق مى كند) . 


در آيه 58 مائده مى فرمايد: وانزلنا اليك الكتاب بالحق مصدقا لما بين يديه من الكتاب: «ما اين كتاب را به حق بر تو نازل 


همين امر سبب شده كه جمعى از مبلغان يهود و مسيحى ء اين آيات را سندى بر عدم تحريف تورات و انجيل بكي رند» و 
بكويند: تورات و انجيل در عصر ييامبر اسلام مسلماً باتورات و انجيل امروز تفاوتى بيدا نكرده » و اكر تحريفى در تورات و 
انجيلها رخ داده باشد, مسلماً مربوط به قبل از آن است » و جون قرآن صحت تورات و انجيل موجود عصر يبامبر اسلام را 
تصديق نموده يس مسلمانان بايد اين كتب را به عنوان كتب آسمانى دست نخورده به رسميت بشناسد . 


آيات مختلفى از قرآن كواهى مى دهد كه نشانه هاى ييامبر اسلام و آثين او در همان كتابهاى محرّف كه در دست يهود و 
نصارى در آن زمان بوده وجود داشته است » زيرا مسلم است كه منظور از تحريف اين كتب آسمانى اين نيست كه تمام 


كتابهاى موجود باطل و برخلاف واقع مى باشد » بلكه قسمتى از تورات و انجيل واقعى در 


لابلاى همين كتب وجود داشته و دارد » و نشانه هاى ييامبر اسلام » در همين كتب و يا سائر كتابهاى مذهبى كه در دست يهود 


و نصارى بوده » وجود داشته است (والان هم بشاراتى در آنها هست) . 


به اين ترتيب ظهور بيغمبر اسلام(صلى الله عليه وآله) و كتاب آسمانى او عملا تمام آن نشانه ها را تصديق مى نموده زيرا با آن 


مطابقت داشته است . 


بنابراين معنى تصديق قرآن نسبت به تورات و انجيل اين است كه صفات و وي كيهاى بيغمبر(صلى الله عليه وآله) و قرآن با 
نشانه هائى كه در تورات و انجيل آمده مطابقت كامل دارد . 


استعمال واه «تصديق) در معنى «مطابقت» در آيات ذيكر قرآن نيز مشاهده مى شود»ء از جمله در آيه ه١٠‏ سوره «صافات) به 
ابراهيم (عليه السلام)مى كويد: قد صدّقت الرويا (تو تصديق خواب خود نمودى) يعنى عمل تو مطابق خوابى است كه ديده اى 


»ودر آيه ١21‏ سوره اعراف جنين مى خوانيم: 


الذين يتبعون الرسول النبى الا-مى الذى يجدونه مكتوبا عندهم فى التوراه و الانجيل ...اين معنى صريحا بيان شده » يعنى 


در هرحال آيات فوق جيزى جز «تصديق كردن عملى» قرآن و ييامبر(صلى الله عليه وآله) نسبت به نشانه هاى حقانيت او كه در 
كتب كذشته بوده است نيست . و دلا-لتى بر تصديق تمام مندرجات تورات و انجيل ندارد بعلاسوه آيات متعددى از قرآن 


حكايت از اين مى كند كه آنها آيات تورات و انجيل را تحريف نمودند » اين خود شاهد 


زنده اى است بركفتار بالا . )١(‏ 
١‏ تفسير نمونه ١/75١١‏ 


١/ا‏ آيا جمع آورى قرآن در زمان بيامبر(ص) بود يا بعداز آن حضرت؟ 
جمع آورى قرآن 


همانكونه كه مى دانيم نام اولين سوره قرآن كريم «فاتحه الكتاب» است «فاتحه الكتاب» به معنى آغازكر كتاب (قرآن) است »ء 
وازروايات مختلفى كه از ييامبر(صلى الله عليه وآله)نقل شده به خوبى استفاده مى شود كه اين سوره در زمان خود 


ييامبر(صلى الله عليه وآله)نيز به همين نام شناخته مى شده است . 


از اينجا دريجه اى به سوى مسأله مهمى از مسائل اسلامى كشوده مى شود و آن اينكه بر خلاف آنجه در ميان كروهى مشهور 
است كه (قرآن در عصر يبامبر(صلى الله عليه وآله) به صورت يراكنده بود . بعد در زمان ابوبكر يا عمر ياعثمان جمع آورى 
شد) قرآن در زمان خود ييامبر(صلى الله عليه وآله) به همين صورت امروز جمع آورى شده بودء وس رآاغازش همين سوره 
حمبك بوده اسث © والا نه اين سوره تخستين سوره ائ بودة اث كابر ييامير(ضلى الله عليه وآله) نازل شده ».ونه ليل ديكرئ 


براى انتخاب نام فاتحه الكتاب براى اين سوره وجود دارد . 


فذاركك متعدد ديكرى دن ذست المت كه ايخ واقعيت: را تأبيد مى كند كه قرآن به صورت مجموعة اى كه ذو دسة ماسث ذل 


عصر ييامبر(صلى الله عليه وآله) و به فرمان او جمع آورى شلده بود . 


«على بن ابراهيم» از امام صادق (عليه السلام) نقل كرده كه رسول خدا(صلى الله عليه وآله) به على (عليه السلام)فرمود: «قرآن 
در قطعات حرير و كاغذ و امثال آن يراكنده است آن را جمع آورى كنيد) سيس اضافه مى كند على (عليه السلام) از 


اصفر ثم ختم عليه)(1) . 


كواه ديكر اينكه «خوارزمى» دانشمند معروف اهل تسنن در كتاب «مناقب» از «على بن رياح» نقل مى كند كه على بن ابيطالب 
وابىّ بن كعب . قرآن را در زمان رسول خدا(صلى الله عليه وآله) جمع آورى كردند . 


سومين شاهد جمله اى است كه «حاكم) نويسنده معروف اهل سنت در كتاب «مستدركك» از «زيد بن ثابت» آورده است: 


زيد مى كويد: «ما در خدمت ييامبر(صاى الله عليه وآله) قرآن را از قطعات يراكنده جمع آورى مى كرديم و هر كدام را طبق 


سيد مرتضى دانشمند بزركك شيعه مى كويد: «قرآن در زمان رسول الله به همين صورت كنونى جمع آورى شده بودا(؟) . 


آورى كردند("و قتاده نقل مى كند كه ازانس يرسيدم جه كسى قرآن را در عصر ييامبر(صلى الله عليه وآله) جمع آورى كرد 


نقل همه آنها به طول مى انجامد . 

به هر حال علاوه بر اين احاديث كه در منابع شيعه و اهل تسئن وارد شده انتخاب نام فاتحه الكتاب براى سوره حمد همانكونه 
كه كفتيم شاهد زنده اى براى اثبات اين موضوع است . 

سؤال: 


دل انشجا'ابق سؤال ييكن من ابد كه تجكونه مى توا ابن. كفته وا باور كرد ما ابتكة ذرميان كروهى 'ذ:<انشسدان :+ معروفق 
است كه قرآن يس از ييامبر(صلى الله عليه وآله) جمع آورى شده»ء (بوسيله على (عليه السلام) يا كسان ديكر) . 


در ياسخ اين سؤال بايد كفت: اما قرآنى كه على (عليه السلام) جمع آورى كرد تنها خود قرآن نبود بلكه مجموعه اى بود از 


قرآن و تفسير وشأن نزول آيات » ومانند آن . 


واما در مورد عثمان قرائنى در دست است كه نشان مى دهد عثمان براى جلو كيرى از اختلاف قرائت ها اقدام به نوشتن قرآن 


واحدى با قرائت و نقطه كذارى نمود (جرا كه تا آن زمان نقطه كذارى معمول نبود) . 


و اما اصرار جمعى بر اينكه قرآن به هيجوجه در زمان ييامبر(صلى الله عليه وآله)جمع آورى نشده واين افتخار نصيب عثمان يا 
خليفه اول و دوم كشت شايد بيشتر به خاطر فضيلت سازى بوده باشد , و لذا هر دسته اى اين فضيلت را به كسى نسبت مى 


دهد و روايت در مورد او نقل مى كند . 


اصولا جكونه مى توان باور كرد ييامبر(صلى الله عليه وآله) جنين كار مهمى را ناديده كرفته باشد در حالى كه او به كارهاى 


بسيار كوجكك هم توجه داشت 


» مككر نه اين است كه قرآن » قانون اساسى اسلام » كتاب بزركك تعليم و تربيت » زير بناى همه برنامه هاى اسلامى و عقائد و 
كردد ويا اختلافاتى در.ميان مسلماتان بروؤ كتك. 


به علاوه حديث مشهور «ثقلين» كه شيعه و سنى آن را نقل كرده اند كه ييامبر(صلى الله عليه وآله)فرمود من از ميان شما مى 
روم و دو جيز را به يادكار مى كذارم «كتاب خدا» و «خاندانم» اين خود نشان مى دهد كه قرآن به صورت يكك كتاب جمع 


أورى شده بود . 


واكر مى بينيم رواياتى كه دلالت برجمع آورى قرآن توسط كروهى از صحابه زير نظر يبامبر(صلى الله عليه وآله) دارد» از 
نظر تعداد نفرات مختلف است مشكلى ايجاد نمى كند » ممكن است هر روايت عده اى از آنها را معرفى كند . (0) 


بى نوشتها 

. تاريخ القرآن ابوعبدالله زنجانى صفحه ؟7‎ ١ 
. ١0 مجمع البيان جلد اول صفحه‎ ١ 

"' منتخب كنز العمال ج ١‏ صفحه 27 . 
صحيح بخارى ج * صفحه ٠١7‏ . 

0 تفسير نمونه ١/8‏ 

"ا محكم و متشابه يعنى جه ؟ 


در سوره آل عمران آيه /مى خوانيم «هو الْمذى انزل عليكك الكتاب منه آيات محكمات و أخر متشابهات» (او كسى است كه 
اين كتاب (آسمانى) را بر تو نازل كرد قسمتى از آن آيات «محكم» است كه اساس اين كتاب مى باشد و قسمتى از آن 
«متشابه) است) در اينجا اين سؤال مطرح مى شود كه منظور از آيات «محكم) و متشابه جيست ؟ 


وازه «محكما در اصل از «احكام) به معنى «ممنوع ساختن» كرفته شده است » و به همين دليل به موضوعات يايدار و استوارء 
«محكم) مى كويند » زيرا عوامل نابودى را از خود مى رانند » و نيز به سخنان روشن و قاطع كه هر كونه احتمال خلافى را از 


خود دور مى سازند , «محكم) مى كويند . 


مثالا آبه «قل هوالله احد) . «ليس كمثله شىء» ء «الله خالق كل شىء » «للذكر مثل حظ الانثيين» و هزاران آيه مانند آنها درباره 
عقائد و احكام و مواعظ و تواريخ همه از «محكمات» مى باشند . 


اين آيات (محكمات) در قرآن «ام الكتاب» ناميده شده » يعنى اصل و مرجع و مفسر و توضيح دهنده آيات ديكر هستند . 


وازه 


«متشابه» در اصل به معنى جيزى است كه قسمت هاى مختلف آن شبيه يكديكر باشند » به همين جهت به جمله ها و كلماتى 
كه معنى آنها ييجيده باشد و كاهى احتمالات مختلف درباره آن داده شود » «متشابه» مى كويند , و منظور از متشابهات قرآن 
فسن است تعن آباتن كامعاق آن ذو بدو نظر يجيدهاست دن اغاق احتالاث متعده در آن مى رود اكرجهننا توجه 


به آيات محكم تفسير آنها روشن است . 


كر جه درباره محكم و متشابه » مفسران احتمالات زيادى داده اند ولى آنجه ما در بالا كفتيم هم با معنى اصلى اين دو وازه 
كاملا مناسب است ء و هم با شأن نزول آيه » وهم با رواياتى كه در تفسير آيه وارد شدهء وهم با خود آيه مورد بحث . زيرا 
در ذيل آيه مزبور مى خوانيم كه افراد مغرض هميشه آيات متشابه را دستاويز خود قرار مى دهند » بديهى است آنها از آياتى 
سوء استفاده مى كنند كه در بدو نظر تاب تفسيرهاى متعددى دارند و اين خود مى رساند كه «متشابه» به آن معنى است كه در 
بالا كفته شد . 


براى نمونه آيات متشابه » قسمتى از آيات مزبور به صفات خدا و حِكونكى معاد را مى توان ذكر كرد ء مانند «يدالله فوق 
ايديهم) : (دست خدا بالاى دستهاى آنها است» كه درباره قدرت خداوند مى باشد «والله سميع عليم) : «خداوند شنوا ودانا 
است» كه اشاره به علم خداوند است و مانند «ونضع الموازين القسط ليوم القيامه» : «ترازوهاى عدالت را 


در روز رستاخيز قرار مى دهيم» . كه درباره وسيله سنجش اعمال » سخن مى كويد . 


بذبيى' ات ثه خداوتد وست ( يمع عقو مخصوض) دارةو له كوش لبه اهميق معنى) وانه ترازوى :ستحكن اعمال شبية 
ترازوهاى ماست بلكه اينها اشاره به مفاهيم كلى قدرت و علم و سنجش مى باشد . 


اين نكته لازم به يادآورى است كه محكم و متشابه » به معنى ديكرى در قرآن نيز آمده است » در اول سوره هود مى خوانيم 
«كتاب الحكيتك آياته» دراين ايه تمام آيات قرآن » «محكما قلمداد شده است» و منظوراز آن ارتباط و بهم بيوستكى آيات 
قرآن است . و در آيه 77 سوره «زمرا مى خوانيم كتابا متشابها . . . يعنى كتابى كه تمام آيات آن » متشابه است » «متشابه) در 


اينجا يعنى همانند يكديكر از نظر درستى و صحت و حقيقت . 


از آنجه درباره محكم و متشابه كفتيم معلوم شد كه يكك انسان واقع بين و حقيقت جو براى فهم كلمات يرورد كار » راهى جز 
اين ندارد كه همه آيات را در كنار هم بجيند و از آنها حقيقت را دريابد » و اكر در ظواهر ياره اى از آيات » در ابتداى نظرء 
ابهام و بيجيدكى بيابد » با توجه به آيات ديكر » آن ابهام و يبجيدكى را برطرف سازد و به كنه آن برسد . در حقيقت » ١آيات‏ 


محكم) از يكك نظر همجون شاهراههاى بزركك و «آيات متشابه همانند جاده هاى فرعى هستند » روشن است كه اككر انسان در 


جاده هاى فرعى » 


احياناً س ركردان شود » سعى مى كند خود را به نخستين شاهراه برساند و از آنجا مسير خود را اصلاح كرده و راه را بيدا كند . 


تعبير از محكمات به «ام الكتاب» نيز مؤيد همين حقيقت است » زيرا وازه «ام) در لغت به معنى اصل و اساس هر جيزى است و 
اكر مادر را «ام» مى كويند بخاطر اين است كه ريشه خانواده و يناهكاه فرزندان در حوادث و مشكلات مى باشد و به اين 


ترك ا تحكناث:: إساس و ويشة وماد آبات ويكر سنوت نل كردد: () 
١‏ اتفسير تموقه + /0/؟ 
"الا جرا بخشى از آيات قرآن متشابه است ؟ 


بااينكه قرآن نور و روشنائى و سخن حق و آشكار است و براى هدايت عموم مردم مده جرا متشابه دارد و جرا محتواى 


بعضى از آيات آن بيجيده است كه موجب سوء استفاده فتنه انكيزها شود ؟ 


در قرآن باشد: 


1 الفاظ و غباراتى كه در كفتكوهاى انسانها به كار مى رود قنها براق تيازمنديهاى روزمره به وجود آمده » و به همين دليل ؛.به 
محض اينكه از دائره زندكى محدود مادى بشر خارج شويم و مثلاا سخن درباره آفريد كار كه نامحدود از هر جهت است به 
ميان آيد به روشنى مى بينيم كه الفاظ ما قالب آن معانى نيست و ناجاريم كلماتى را به كار بريم كه از جهات مختلفى نارسائى 


دارد » همين نارسائى هاى كلمات » سرجشمه قسمت قابل توجهى از متشابهات قرآن است » آيات «يد الله فوق ايديهم)» يا 


«الرحمن على العرش استوى» يا «الى ربها ناظره» از اين نمونه است و نيز تعبيراتى همجون «سميع)» و «بصيرا همه از اين قبيل مى 


باشند كه با مراجعه به آيات محكم ». تفسير آنها بخوبى روشن مى شود . 


؟ بسيارى از حقايق مربوط بجهان ديكر » يا جهان ماوارى طبيعت است كه از افق فكر ما دور است و ما به حكم محدود بودن 
در زندان زمان و مكان قادر به درك عمق آنها نيستيم » اين نارسائى افكار ما و بلند بودن افق آن معانى » سبب ديكرى براى 


تشقان مقن اوناك ادك مائيد يعقق اباك مريوظ بدكامة و امثال ان 


واين درست به اين مى ماند كه كسى بخواهد براى كودكى كه در عالم جنين زندكى مى كند » مسائل اين جهان را تشريح 
كند . اكر سخنى نككويد » كوتاهى كرده واكر هم بككويد ناجار است مطالب را بصورت سر بسته ادا كند زيرا شنونده در آن 


قراط وناك و اسهناد مقعوار اعتورا داو 


““يكى ديكر از اسرار وجود متشابه در قرآن » بكار انداختن افكار و انديشه ها و بوجود آوردن جنبش و نهضت فكرى در 
مردم است » و اين درست به مسائل فكرى يبجيده اى مى ماند كه براى تقويت افكار انديشمندان » طرح مى شود تا بيشتر به 


تفكر و انديشه و دقت و بررسى در مسائل بيردازند . 


* نكته ديككرى كه در ذكر متشابه در قرآن وجود دارد واخبار اهلبيت ((عليهم السلام)) آن را تأييد مى كند » اين است كه 


فجود 


اين كونه آيات در قرآن » نياز شديد مردم را به بيشوايان الهى و ييامبر و اوصياى او روشن مى سازد و سبب مى شود كه مردم 
به حكم نياز علمى به سراغ آنها بروند و رهبرى آنها را عمللا به رسميت بشناسند و از علوم ديكر و راهنمائى هاى مختلف آنان 
نيز استفاده كنند و اين درست به آن مى ماند كه در ياره اى از كتب درسى » شرح بعضى از مسائل به عهده معلم و استاد 
كذارده مى شود تا شاكردان » رابطه خود را با استاد قطع نكنند و بر اثر اين نياز » در همه جيز از افكار او الهام بككيرند ودر 
واقع در مورد قرآن به مصداق وصيت معروف بيامبر (انى تاركك فيكم الثقلين كتاب الله و اهل بيتى و انهما لن يفترقا حتى يردا 
على الحوض): 

«دو جيز كرانمايه را در ميان شما به يادكار مى كذارم : كتاب خدا و خاندانم واين دو هركز از هم جدا نمى شوند تادر 


قيامت در كنار كوثر به من برسند)(75()1) 
١‏ مستدركك حاكم جلد سوم صفحه ١8‏ 
0 إرييا 

آيا بسم الله جزء سوره است ؟ 

آيا بسم الله جزء سوره است ؟ 


در ميان دانشمندان و علماء شيعه اختلافى در اين مسأله نيست » كه بسم الله جزء سوره حمد و همه سوره هاى قرآن است ء 
اصولا ثبت «بسم الله) در متن قرآن مجيد در آغاز همه سوره ها ء خود كواه زنده اين امر است » زيرا مى دانيم در متن قرآن 


حيزى اضافه نوشته نشده است » و ذكر «بسم الله در آغاز سوره ها از زمان ييامبر تا كنون معمول بوده است . 


اما از نظر دانشمندان اهل تسنن » نويسنده تفسير المنار جمع آورى جامعى از اقوال آنها به شرح زير كرده است: 


در ميان علما كفتكو است كه آيا بسم الله در آغاز هر سوره اى جزء سوره است يا نه ؟ دانشمندان ييشين از اهل مكه اعم از 
فقها و قاريان قرآن از جمله ابن كثير و اهل كوفه از جمله عاصم و كسائى از قراء و بعضى از صحابه و تابعين از اهل مدينه و 
همجنين شافعى در كتاب جديد . و بيروان او و ثورى واحمد در يكى از دو قولش معتقدند كه جزء سوره است » همجنين 
علماى اماميه و از صحابه طبق كفته آنان على و ابن عباس و عبدالله بن عمر و ابو هريره » واز علماى تابعين سعيد بن جبير و 


عطا و زهرى وابن المباركك اين عقيده را بر كزيده اند . 


ذو اغا هر شووه ا عور سويوه ونكت السك ادق بعال كله انها مقلقا وطكيد من كرود كد قراك رار امد دووف تدعت 


بيراسته دارند » و به همين دليل «آمين» را در آخر سوره فاتحه ذكر نكرده اند . . . 


سيس از مالكك و ييروان ابوحنيفه و بعضى ديككر نقل مى كند كه آنها بسم الله را يكك آيه مستقل مى دانستند كه براى بيان 
آغاز سوره ها و فاصله ميان آنها نازل شده است . 


واز احمد (فقيه معروف 


اهل تسنن) و بعضى از قاريان كوفه نقل مى كند كه آنها بسم الله را جزء سوره حمد مى دانستند نه جزء ساير سوره ها . )١(‏ 
از مجموع آنجه كفته شده جنين استفاده مى شود كه حتى اكثريت قاطع اهل تسنن نيز بسم الله را جزء سوره مى دانند . 


در اينجا بعضى از رواياتى را كه از طرق شيعه و اهل تسنن در اين زمينه نقل شده يادآور مى شويم: (و اعتراف مى كنيم كه 
ذكر همه آنها از حوصله اين بحث خارج » و متناسب با يكك بحث فقهى تمام عيار است) . 


«معاويه بن عمار) از دوستان «امام صادق (عليه السلام)مى كويد از امام يرسيدم هنكامى كه به نماز بر مى خيزم «بسم الله) را در 
آغاز حمد بخوانم ؟ فرمود بلى مجدداً سؤال كردم هنكامى كه حمد تمام شد و سوره اى بعد از آن مى خوانم «بسم الله را با 


؟ دار قطنى از علماى سنت به سند صحيح از على (عليه السلام) نقل مى كند كه مردى از آن حضرت يرسيد «السبع المثانى) 
جيست ؟ فرمود: سوره حمد است . عرض كرد: سوره حمد شش آيه است فرمود : بسم الله الرحمن الرحيم نيز آيه اى از آن 
اسسحت)3”*0 . 


بيهقى محدث مشهور اهل سنت با سند صحيح از طريق ابن جبير از ابن عباس جنين نقل مى كند: استرق الشيطان من الناس » 
اعظم آيه من القرآن بسم الله الرحمن الرحيم: «مردم شيطان صفت ., بزركترين آيه قرآن بسم الله الرحمن الرحيم را سرقت 
كردند» (اشاره به اينكه در آغاز سوره 


ها آن را نمى خوانند) . (©) 


كذشته از همه اينها سيره مسلمين همواره بر اين بوده كه هنكام تلاوت قرآن بسم الله رادر آغاز هر سوره اى مى خواندند » و 
كان ادر كام هده كسار عن الله عليه وآله)آن را نيز تلاوت فى فرهود »جكؤونه ممكن ات سيزى-جزء قرآن نباشكا و 


ييامير و مسلمانان همواره آن را ضمن قران بخوانند و بر آن مداومت كنند . 


و اما اينكه بعضى احتمال داده اند كه بسم الله آيه مستقلى باشد كه جزء قرآن است اما جزء سوره ها نيست » احتمال بسيار 
سست و ضعيفى به نظر مى رسد ء زيرا مفهوم و محتواى بسم الله نشان مى دهد كه براى ابتدا و آغاز كارى است .» نه اينكه 
خود يكك مفهوم و معنى جدا و مستقل داشته باشد » در حقيقت اين جمود و تعصب شديد است كه ما بخواهيم براى ايستادن 
روى حرف خود هر احتمالى را مطرح كنيم و آيه اى را همجون بسم الله را كه مضمونش فرياد مى زند سرآغازى است براى 
بحثهاى بعد از آن » آيه مستقل و بريده از قبل و بعد بينداريم . 


تنها ايراد قابل ملا-حظه اى كه مخالفان در اين رابطه دارند اين است كه مى كويند در شمارش آيات سوره هاى قرآن (بجز 


سوره حمد) معمولاً بسم الله را يكك آيه حساب نمى كنند » بلكه آيه نخست را بعد از آن قرار مى دهند . 


ياسخ اين سؤال را «فخر رازى» در تفسير كبير به روشنى داده است آنجا كه مى كويد: هيج مانعى ندارد كه بسم الله 


در سوره حمد به تنهائى يكك آيه باشد و در سوره هاى ديكر قرآن جزئى از آيه اول محسوب كردد . (بتابراين مثلا در سوره 


كوثر «بسم الله الرحمن الرحيم انا اعطيناكك الكوثر) همه يككث آيه محسوب مى شود) . 


به هر حال مسأله آنقدر روشن است كه مى كويند: يكك روز معاويه در دوران حكومتش در نماز جماعت بسم الله واتكفيهةة 


بعد از نماز جمعى از مهاجران و انصار فرياد زدند اسرقت ام نسيت ؟ : «آيا بسم الله را دزديدى يا فراموش كردى» ؟ (2()8) 
بى نوشتها 

, تفسير المثار جلد اول صفحه +ع‎ ١ 

. "١7 كافى جلد ” صفحه‎ "١ 

“ا الاتقان جلك اول صفح 182 , 

* بيهقى جلد ١‏ صفحه 0٠١‏ 


0 بيهقى جزء دوم صفحه 54 حاكم نيز در مستدركك جزء اول صفحه *7 اين حديث را آورده و آن را حديث صحيح شمرده 


#تفدير ثموقه ١/17‏ 
هلاجرا دادن قرآن به كفار حرام است ؟ 


در صورتى جايز نيست قرآن به دست غير مسلمان داده شود كه مايه هتكك و بى حرمتى باشد » ولى اكر بدانيم غير مسلمانى به 
راستى در فكر تحقيق از اسلام است » و مى خواهد قرآن را به اين منظور و هدف بررسى كندء نه تنها ككذاردن قرآن در 


اختيارش بى مانع است » بلكه شايد واجب باشد و آنها كه اين امر را تحريم كرده اند منظورشان غير از اين صورت است . 


و لذا مجامع بزركك اسلامى اصرار دارند كه قرآن را به زبانهاى زنده دنيا ترجمه كنند » و براى نشر دعوت اسلامى در اختيار 
عق طلبان و تشتكان ححقائق قرار دهند.. (1) 


١ القسيير لمونه لأأكارة‎ ١ 
لا امامت جيست ؟ و آيا از اصول است يا فروع ؟‎ 
امامت جيست ؟‎ 


در مورد تعريف امامت » اختلاف نظر زيادى وجود دارد » و بايد هم وجود داشته باشد » جرا كه امامت از نظر كروهى (شيعه و 
بيروان مكتب اهلبيت ((عليهم السلام))) از اصول دين و ريشه هاى اعتقادى است » در حالى كه از نظر كروه ديككر (اهل سنت) 


جزء فروع دين و دستورات عملى محسوب مى شود . 
بديهى است اين دو كروه به مسأله امامت يكسان نمى نكرند و طبيعى است كه تعريف واحدى نيز ندارند . 
به همين دليل مى بينيم يكك دانشمند سنى امامت را جنين تعريف مى كند: 


الإمامّه رئاسه عامةٌ فى أُمُورٍ الدّين وَالدَّنْيا » لاه عن الى (صلى الله عليه وآله): «امامت رياست و سريرستى عمومى در امور 
دين و دنيا به عنوان جانشينى از ييامبر اسلام(صلى الله عليه وآله) است» . )١(‏ 


مطابق اين تعريف » امامت يكك مسؤوليت ظاهرى در حد رياست حكومت 


است » منتها حكومتى كه شكل دينى دارد » وعنوان جانشينى ييامبر (صلى الله عليه وآله) (جانشينى و نيابت در امر حكومت) 
را به خود كرفته است و طبعاً جنين امامى مى تواند از سوى مردم بركزيده شود . 


بعضى نيز امامت را به معنى «جانشينى يكك شخص از ييامبر (صلى الله عليه وآله) در برياداشتن احكام شرع و ياسدارى از حوزه 


دين بطورى كه اطاعت او بر همه امت واجب باشد) دانسته اند . (؟) 
اين تعريف تفاوت جندانى با تعريف اول ندارد » و همان مفهوم و محتواء و همان آثار راء در بر دارد . 


ابن خلدون در مقدمه معروفش بر تاريخ » نيز همين معنى را دنبال كرده است(")شيخ مفيد در «اوائل المقالات») در بحث 
عصمت جنين مى كويد: «امامانى كه جانشينان بيامبران در اجراى احكام و اقامه حدود و حفظ شريعت و تربيت مردمند 


معصوم (از كناه و خطا) هستند » همجون معصوم بودن انبياء» . (6) 


مطابق اين تعريف كه با اعتقاد بيروان مكتب اهلبيت هماهنكك است امامت جيزى فراتر از رياست و حكومت بر مردم مى باشد 


در انبياء مى باشد در امام نيز هست . (دقت كنيد) 


ازاين رو در شرح احقاق الحق » امامت در نزد شيعه جنين تعريف شده هِى مَنْصَب إلهى حائز ليجميع الشّؤون الكريمه وَالْمَضائْل 
إلا البوّهِ وَ ما يلام تلكك الْمَوْتَبَهِ السَاميّه: «امامت يكك منصب الهى و خدادادى است كه تمام شئون والا و فضايل را 


در بر دارد جز نبوت و آنجه لازمه آن است؛» . (ه) 


مطابق اين تعريف » امام از سوى خداوند و به وسيله يبامبر (صلى الله عليه وآله)تعيين مى شود » و همان فضايل و امتيازات 


ييامبر (صلى الله عليه وآله) را (جز مقام نبوت) دارد » و كار او منحصر به حكومت دينى نيست . 
به همين دليل اعتقاد به امامت جزئى از اصول دين محسوب مى شود ء نه يكى از فروع دين و وظايف عملى . 
آيا امامت از اصول است يا از فروع ؟ 


از آنجه در بحث قبل كفته شد ياسخ اين سؤال روشن است » زيرا ديد كاهها در مسأله امامت مختلف مى باشد » «فضل بن 
روزبهان» از علماى متعصب اهل سنت نويسئده «نهج الحق» كه «احقاق الحق») ياسخى بر آن اسك »علي من كو حك افيدة 
امامت نزد اشاعره از اصول دينى و اعتقادى نيست » بلكه نزد آنان از فروع متعلق به افعال مكلفين است» . (2) 


ساير فرق اهل سنت نيز از اين نظر تفاوتى با اشاعره ندارند » جرا كه همه آن را يكى از وظايف عملى مى شمرند كه به خود 


مردم واكذاز :شده ايت 


رااز اصول دين شمرهده اند . (07 


دليل آن نيز روشن است » زيرا امامت نزد آنان يكك منصب الهى است كه بايد از سوى خدا تعيين شود » و يكى از شرايط 


اصلى آن معصوم بودن است كه هيج كس جز خدا از آن آ كاه نيست . و اعتقاد به امامان » 


همانند اعتقاد به ييامبر (صلى الله عليه وآله) كه يايه كذار اصلى شريعت است .» لازم مى باشد » ولى با اين حال اين سخن به 
آن معنى نيست كه اماميه مخالفان خود را در امامت كافر بدانند » بلكه آنها تمام فرق مسلمين را مسلمان مى شمرند و همجون 
يكك برادر اسلامى به آنها نككاه مى كنند , هر جند عقيده آنها را در مسأله امامت نمى يذيرند » از اين رو كاهى اصول ينجكانه 


دين را به دو بخش تقسيم كرده سه اصل نخستين » يعنى اعتقاد به خداء و ييامبر اسلام (صلى الله عليه وآله) , و معاد راء اصول 
دين » و اعتقاد به امامت امامان » و مسأله عدل الهى را اصول مذهب مى دانئد . 


اين سخن را با حديثى از امام على بن موسى الرضاعليه السلام) كه الهام بخش ييروان مكتب اهلبيت ((عليهم السلام)) در 


مسأله امامت است يايان مى دهيم . 


«امامت زمام دين و نظام مسلمين » صلاح دنيا و عزت مؤمنان استء امامت اساس اسلام بارور » و شاخه بلند آن است ء با امام 
» نماز و زكات و روزه وحج و جهاد كامل مى شود » واموال بيت المال و انفاق به نيازمندان فراوان مى كردد . و اجراى 
حدود واحكام . و حفظ مرزها و جوانب كشور اسلام به وسيله امام صورت مى كيرد . 


امام ء حلال خدا را حلال ؛ و حرام خدا را حرام مى شمرد (و تحقق مى بخشد) و 


حدود الهى را بر يا مى دارد » واز دين خدا 


دفاع مى كند » و به سوى راه يرورد كارش به وسيله دانش و اندرز نيكو و دليل رسا و محكم دعوت مى كند؛ . (6) (9) 
بى نوشتها 
١‏ شرح تجريد قوشجى » صفحه 57/7 . 


حسينى تهرانى » صفحه "لا . 

“" مقدمه ابن خلدون » صفحه .١9١‏ 

؟ اوائل المقالات » صفحه #/, جاب مكتبه الداورى . 

ه احقاق الحق » جلد؟ » صفحه ٠٠١‏ (ياورقى يكك) . 

# احقاق الحق . جلد " صفحه 198 دلائل الصدق » جلد ١‏ صفحه 5 . 
/ادلائل الصدق » جلد؟ » صفحه /. 

/اصول كافى جلد ١‏ صفحه ٠٠١‏ 
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/ا/ا بحث امامت از جه زمانى آغاز شد ؟ 

بحث امامت از جه زمانى آغاز شد ؟ 


بعد از ييامبر اسلام (صلى الله عليه وآله) » بر سر جانشينى آن حضرت كفتكو در كرفت » كروهى معتقد بودند ييامبر (صلى الله 
عليه وآله) براى خود جانشينى تعيين نكرد » و اين امر را بر عهده امت كذاشت كه آنها بنشينند ودر ميان خود رهبرى 
بركزينند » رهبرى كه امر حكومت را به دست كيرد » و به عنوان نماينده مردم بر مردم حكومت كند » هر جند اين نمايندكى 
ه ركز صورت نككرفت » بلكه در يكك مرحله تنها كروه كوجكى از صحابه خليفه را بركزيدند » و در مرحله ديكرء كزينش 
خليفه شكل انتصابى داشت . و در مرحله سوم اين كزينش تنها بر عهده يكك شوراى شش نفرى كه همككى انتصابى بودند 


كذارده شد . 
طرفداران اين طرز فكر را «اهل سنت» مى نامند . 


كروه ديكرى معتقد بودند امام و جانشين ييامبر (صلى الله 


عليه وآله) بايد از سوى خدا تعيين كردد » جرا كه او بايد همجون خود ييامبر (صلى الله عليه وآله) معصوم از كناه و خطاء و 
داراى علم فوق العاده اى باشد تا بتواند رهبرى معنوى و مادى امت را بر عهده كيرد » اساس اسلام را حفظ كند » و مشكلات 


احكام را تبيين نمايد و دقايق قرآن را شرح دهد و اسلام را تداوم بخشد . 
اين كروه را «اماميه» يا «شيعه» مى نامند . و اين وازه از احاديث معروف ييامبر(صلى الله عليه وآله) كرفته شده است . 


دن تقسير الد ن السذزر ع او متابع معروف اغل منت الت خ زذبل ايه شريف أولتك هه عيو اث لاو جابز بن عبدالله انصارى 


جنين نقل شده است كه مى كويد: 


«مانزد ييامبر (صلى الله عليه وآله) بوديم كه على (عليه السلام) به سوى ما آمد» ييامبر (صلى الله عليه وآله)فرمود: اين و 
شيعيانش در روز قيامت رستكارانند » و در اين هنكام آيه شريفه إِنَّ الْذِينَ آمَنُوا وَعٍَِ | الصَالِحَاتٍ أوليّكك هُمْ حمر لسري 


(كسانى كه ايمان آوردند و اعمال صالح انجام دادند بهترين خلق خدا هستند) نازل كرديد» . )١(‏ 


از جمله ازابن عباس نقل مى كند هنكامى كه آيه إِنَّ الّذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَالِحاتٍ أولثِك هُمْ حير اليه نازل شد » ييامبر 


اكرم (صلى الله 


عليه وآله) به على (عليه السلام)فرمود: هُوَ آَنْت وَ شِبعتّك . . . : «منظور از اين آيه تو و شيعيانت هستيد»!(؟) 


در حديث ديكرى از ابو برزه آمده است هنكامى كه بيامبر اكرم (صلى الله عليه وآله)اين آيه را تلاوت كرد ء فرمود: هُمْ أَنْتَ و 
شيعتكك يا عَلِيَ: «آنها تو و شيعيان تو هستند» . (©) 


بسيارى ديكر از علماى اسلام و دانشمندان اهل سنت مانند ابن حجر در كتاب صواعق و محمد شبلنجى در نور الابصار » اين 
تسن لك واد كر كود انه :(6) 


بنابراين به شهادت اين روايات نام و عنوان شيعه را ييامبر اسلام (صلى الله عليه وآله)براى ييروان راه على (عليه السلام) و 
طرفداران او بركزيده است » آيا با اين حال جاى تعجب نيست كه جرا بعضى از اين اسم و عنوان ناراحت مى شوند و آن را 
شوم و بد مى شمرند و حرف شين را كه در اول آن قرار كرفته تداعى كننده «شرا و «شوم) و كلمات زشت ديكرى كه در 


آغاز آن » كلمه شين است مى دانند! 


به هر حال تاريخجه ييدايش شيعه نه بعد از رحلت ييامبر اسلام (صلى الله عليه وآله)بلكه به يكك معنى در حيات خود آن 


حضرت (صلى الله عليه وآله) بوده است . و اين وازه را به ياران و يبروان على (عليه السلام) اطلاق فرموده » و تمام 


نمى كفت ء وما يَنْطِنُ عن الّْهَوى إِنْ هُوَ إلأدوَحْيٌ يُوحى و اكر فرموده است تو و بيروانت فائزان و رستكاران در قيامت هستيد 
كك واقعيت است . (0) 


بى نوشتها 

. الدار المنثور» جلد 2. صفحه 1/4 (ذيل آيه لا سوره بينه)‎ ١ 
. صفحه 1ه"‎ ١ شواهد التنزيل ء جلد‎ ” 

“شما هد ركف فح 83 


الصواعق » صفحه 98 و نور الابصار » صفحه الأو اأيراع اكافى بيشتر از زاويان ابن خبر و كتابهان كددر آن ذكرشده 
است » به جلد سوم احقاق الحق » صفحه 51 به بعد و جلد ١5‏ . صفحه 108 مراجعه فرماييد . 


© تفسير ييام قرآن 4/1 
ولوا الامر جه كسانى هستند ؟ 
اولوا الامر جه كسانى هستند ؟ 


در سوره مباركه نساء آيه 09 مى خوانيم: «يا ايها الذين امنوا اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و اولى الامر منكم .. .» (اى كسانى كه 
اماق انود ابت : اطلاهة كدي عدوا و اطاعك: كدان افير كد راع ساضياة امزيرا وه 


در اينجا اين سؤال مطرح مى شود كه منظور از اولوا الامر جه كسانى هستند ؟ 


درباره اينكه منظور از اولوا الامر جيست در ميان مفسران اسلام سخن بسيار است كه مى توان آن را در جند جمله خلاصه 


كرد: 


١‏ جمعى از مفسران اهل تسنن معتقدند كه منظور از «اولوا الامر؛ زمامداران و حكام و مصادر امورند » در هر زمان و در هر 
محيط . و هيجكونه استثنائى براى آن قائل نشده اند و نتيجه آن اين است كه مسلمانان موظف باشند از هر حكومتى به هر 
شكل بيروى كنتد ‏ حتى اكر حكومت مغول باشل : 


؟ نعضى ذيكر أو مقسران مائند نويسئده تفسير المثار و تفسير فى ظلال 


در تمام شئون زندكى مردم هستند » اما نه بطور مطلق و بدون قيد و شرط بلكه اطاعت آنها مشروط به اين است كه بر خللاف 


احكام و مقررات اسلام نبوده باشد . 


” به عقيده بعضى ديككر منظور از «اولوا الامر) زمامداران معنوى و فكرى يعنى علما و دانشمندانند » دانشمندانى كه عادل باشند 


؟ ىذ متسراكا اهل عن متقدكد كد انزو رابو كلم مض الفا مجيار كاله تكتقتد راغي نهنا شامل تمل 


شودمٌ و بنابراين در اعصار ديكر اولوا الامر وجود خارجى نخواهد داشت . 
ه بعضى ديككر از مفسران » اولوا الامر را به معنى صحابه و ياران ييامبر مى دانند . 
# احتمال ديكرى كه در تفسير اولوا الامر كفته شده اين است كه منظور فرماندهان لشكر اسلامند . 


/ همه مفسران شيعه در اين زمينه اتفاق نظر دارند كه منظور از «اولوا الا-مر؛ » امامان معصوم مى باشند كه رهبرى مادى و 
معنوى جامعه اسلامى » در تمام شئون زندكى از طرف خداوند و بيامبر به آنها سيرده شده است » و غير آنها را شامل نمى 
شود ء و البته كسانى كه از طرف آنها به مقامى منصوب شوند و يستى را در جامعه اسلامى به عهده بكيرند » با شروط معينى 
اطاعت آنها لازم است نه به خاطر اينكه اولوا الامرند » بلكه به خاطر اينكه 


نمايند كان اولوا الامر مى باشئد . 
اكنون به بررسى تفاسير فوق به طور فشرده مى يردازيم: 


شكك نيست كه تفسير اول به هيج وجه با مفهوم آيه و روح تعليمات اسلام ساز كار نيست و ممكن نيست كه ييروى از هر 
حكومتى بدون قيد و شرط در رديف اطاعت خدا و ييامبر باشد » و به همين دليل علاوه بر مفسران شيعه » مفسران بزركك اهل 


تسئن نيز آن را نفى كرده اند . 


واما تفسير دوم نيز با اطلاق آيه شريفه سازكار نيست ء زيرا آيه اطاعت اولوا الامر را بدون قيد و شرط لازم و واجب شمرده 


است . 


تفسير سوم يعنى تفسير اولوا الا-مر به علما و دانشمندان عادل و آكاه از كتاب و سنت نيز با اطلاق آيه سازكار نيست ء زيرا 
ييروى از علما و دانشمندان » شرائطى دارد از جمله اينكه كفتار آنها بر خلاف كتاب و سنت نباشد , بنابراين اكر آنها مرتكب 
اشتباهى شوند (جون معصوم نيستند و اشتباه مى كنند) و يا به هر علت ديككر از حق منحرف شوند » اطاعت آنها لازم نيست » 
در صورتى كه آيه اطاعت اولوا الامر را به طور مطلق » همانند اطاعت ييامبر(صلى الله عليه وآله) , لازم شمرده است » به علاوه 
اطاعت از دانشمندان در احكامى است كه از كتاب و سنت استفاده كرده اند بنابراين جيزى جز اطاعت خدا و ييامبر(صلى الله 


عليه وآله) نخواهد بود » و نيازى به ذكر ندارد . 


» به علاوه هيجكونه دليلى براى اين تخصيص در دست نيست . 


تفسير ينجم و ششم يعنى اختصاص دادن به صحابه و يا فرماندهان لشكر نيز همين اشكال را دارد يعنى هيجكونه دليلى بر اين 


تخصيص نيز در دست نيست . 


جمعى از مفسران اهل تسنن مانند «محمد عبده» دانشمند معروف مصرى به ييروى از بعضى از كلمات مفسر معروف «فخر 
رازى» خواسته اند » احتمال دوم (اولوا الامر همه نمايند كان طبقات مختلف جامعه اسلامى اعم از علماء » حكام و نمايند كان 
طبقات ديكر است) را با جند قيد و شرط بيذيرند » از جمله اينكه مسلمان باشند (آنجنان كه از كلمه «منكم» در آيه استفاده 
مى شود) و حكم آنها بر خلاف كتاب و سنت نباشد » واز روى اختيار حكم كنند نه اجبار » و موافق با مصالح مسلمين حكم 
نمايند » و از مسائلى سخن كويند كه حق دخالت در آن داشته باشند ( نه مانند عبادات كه مقررات ثابت و معينى در اسلام 


دارند) و در مسئله اى كه حكم مى كنند » نص خاصى از شرع نرسيده باشد و علاوه بر همه اينها به طور اتفاق نظر بدهند . 


واز آنجا كه آنها معتقدند مجموع امت يا مجموع نمايند كان آنها كرفتار اشتباه و خطا نمى شوند و به عبارت ديكر مجموع 
امت معصومند .ء نتيجه اين شروط آن مى شود كه اطاعت از جنين حكمى به طور مطلق و بدون هيجكونه قيد و شرط همانئد 


كه اين تفسير نيز اشكالاات متعددى دارد » زيرا: 


ألا اتقا ف تنظر دو مشاكل : احتج ا عق جردو مز رك مان كد ولع تن هل واو يراق ركف اراز كر ونا جاماتن فر غالب يون 
مسلمين بطور دائم وجود خواهد داشت . و اكر آنها نظريه اكثريت را بخواهند بيذيرند » اين اشكال بيش مى آيد كه اكثريت 
هيجكاه معصوم نيست . و بنابر اين اطاعت از آن به طور مطلق لازم نمى باشد . 


ثانياً در علم اصول ثابت شده » كه هيجكونه دليلى بر معصوم بودن «مجموع امت)» منهاى وجود امام معصوم » در دست نيست 


ثالثاً يكى از شرايطى كه طرفداران اين تفسير ذكر كرده بودند اين بود كه حكم آنها بر خلاف كتاب و سنت نباشد » بايد ديد 
تشخيص اين موضوع كه حكم مخالف سنت است يا نيست با جه اشخاصى است ء حتماً با مجتهدان و علماى آكاه از كتاب و 
سنت است » و نتيجه اين سخن آن خواهد بود كه اطاعت از اولوا الامر بدون اجازه مجتهدان و علماء جايز نباشد » بلكه اطاعت 


آنها بالاتر از اطاعت اولوا الامر باشد و اين با ظاهر آيه شريفه سازكار نيست . 


ذوست فرت كه انها علما :و" الشمتد ا ننرا محر او لو الام كرفعه افد وك فرسحقيقت مطارق ابن تقسين علما و محفيد ننه 
عنوان ناظر و مرجع عالى تر از ساير نمايند كان طبقات شناخته شده اند نه مرجعى در رديف آنها . زيرا علما و دانشمندان بايد 


بر كار ديكران از"نظر موافقت:نا كتانت وسنت 'نظازت :ذاشته باشتد و به اين 


ترتيب مرجع عالى آنها خواهند بود و اين با تفسير فوق سازكار نيست . 
بنابر اين تفسير فوق از جهات متعددى مواجه با اشكال است . 


و اتنها تفسيرى كه از اشكالات كذشته سالم مى ماند تفسير هفتم يعنى تفسير اولوا الامر به رهبران و امامان معصوم است . زيرا 
اين تفسير با اطلاق وجوب اطاعت كه از آيه فوق استفاده مى شود كاملا سازكار است » جون مقام «عصمت» امام » او رااز هر 
كونه خطا و اشتباه و كناه حفظ مى كند » و به اين ترتيب فرمان او همانند فرمان ييامبر(صلى الله عليه وآله) بدون هيجكونه قيد 
و شرطى واجب الاطاعه است » و سزاوار است كه در رديف اطاعت او قرار كيرد و حتى بدون تكرار «اطيعوا» عطف بر «رسول» 


شود. 


به اين حقيقت اعتراف كرده » مى كويد: 
نباشد به هنكامى كه مرتكب اشتباهى مى شود خداوند اطاعت او را لازم شمرده و بيروى از او را در انجام خطا لازم دانسته » و 
اين خود يكك نوع تضاد در حكم الهى ايجاد مى كند » زيرا از يكك طرف انجام آن عمل ممنوع است » و از طرف ديكر بيروى 


از «اولوا الامر) لازم است ». واين موجب اجتماع «امر) و «نهى) مى شود . 


بنابراين از يكك 


از خطا نباشند جنين فرمانى صحيح نيست .» از اين مقدمه جنين استفاده مى كنيم كه اولوا الامر كه در آيه فوق به آنها اشاره 


شده حتماً بايد معصوم بوده باشند» . )١(‏ 


نيست » زيرا ما بايد اين بعض را بشناسيم و به او دسترسى داشته باشيم » در حالى كه جنين نيست و جون اين احتمال از بين 
برود » تنها احتمال اول باقى مى ماند كه معصوم مجموع اين امت است . و اين خود دليلى است بر اينكه اجماع و اتفاق امت 


حجت و قابل قبول است .» و از دلائل معتبر محسوب مى شود . 


همانطور كه مى بينيم فخر رازى با اينكه معروف به اشكال تراشى در مسائل مختلف علمى است دلالت آيه را بر اينكه اولوا 
الامر بايد افراد معصومى باشند يذيرفته است .» منتها از آنجا كه آشنائى به مكتب اهل بيت (عليهم السلام) و امامان و رهبران 
اين مكتب نداشته اين احتمال را كه اولوا الامر اشخاص معينى از امت بوده باشند ناديده كرفته است » و ناجار شده كه اولوا 
الا-مر را به معنى مجموع امت (يا نمايند كان عموم طبقات مسلمانان) تفسير كند » در حالى كه اين احتمال قابل قبول نيست » 
زيرا همانطور كه كفتيم اولوا الامر بايد رهبر جامعه اسلامى باشد و حكومت 


اسلامى و حل و فصل مشكلات مسلمين به وسيله او انجام شود و مى دانيم حكومت دستجمعى عموم و حتى نمايند كان آنها به 
ويك الاق ١‏ :انعبات نكا ادوتدى السفو: الور كو ما نا مشلف الصاض وساي و رسكن و الاق و التشنادس كد 
موكلياقاقنا ١‏ رودو حيهه متذية رودق شاك ١‏ اده امك ممايدد كان انها كان تكن بدن سروف الكت يف 
نيز ييروى از اولوا الامر محسوب نمى شود »ء بنابراين لا-زمه سخن فخر رازى و كسانى كه از دانشمندان معاصر عقيده او را 
تعقيب كرده اند اين مى شود كه عملاً اطاعت از اولوالامر تعطيل كردد » و يا به صورت يكك موضوع بسيار نادر و استثنائى 


درايد. 


از مجموع بيانات فوق نتيجه مى كيريم كه آيه شريفه تنها رهبرى يبشوايان معصوم كه جمعى از امت را تشكيل مى دهند اثبات 


١و‏ ؟ تفسير كبير فخر رازى جلد دهم صفحه ١58‏ طبع مصر سال ١701‏ 
باسخ جند سؤال 
در اينجا ايرادهائى به تفسير فوق شده كه از نظر رعايت بى طرفى در بحث بايد مطرح كردد: 


١اكر‏ منظور از اولواالامر ‏ امامان معصوم باشند با كلمه «اولى» كه به معنى جمع است سازكار نيست » زيرا امام معصوم در هر 


زمان يكك نفر بيش نمى باشد . 


ياسخ اين سؤال جنين است كه: امام معصوم در هر زمان اكر جه يكك نفر بيش ند نيست ولى در مجموع زمانها افراد متعددى را 
تشكيل مى دهند و مى دانيم آيه تنها وظيفه مردم يكك زمان را تعيين نمى كند . 


معنى در زمان ييامبر (صلى الله عليه وآله)وجود نداشته » و دراين صورت حِككُونه فرمان به اطاعت از وى داده شده است ؟ 


ياسخ اين سؤال نيز از كفته بالا نيز روشن مى شود » زيرا آيه منحصر به زمان معينى نيست و وظيفه مسلمانان را در تمام اعصار 
و قرون روشن مى سازد ء و به عبارت ديكر مى توانيم جنين بككوئيم كه اولوا الا-مر در زمان ييامبر(صلى الله عليه وآله) خود 
ييامبر بود زيرا ييغمبر اكرم(صلى الله عليه وآله) دو منصب داشت يكى منصب «رسالت» كه در آيه به عنوان اطيعوا الرسول از او 
ياد شده و ديكر منصب «رهبرى و زمامدارى امت اسلامى» كه قرآن به عنوان اولوا الامر از آن ياد كرده » بنابراين ييشوا و رهبر 
معصوم در زمان ييامبر (صلى الله عليه وآله)خود ييامبر بود كه علاوه بر منصب رسالت و ابلاغ احكام اسلام » اين منصب را نيز 
به عهده داشت » و شايد تكرار نشدن «اطيعوا» در بين «رسول» و «اولوا الا-مر) خالى از اشاره به اين معنى نباشد » و به عبارت 
ذيكز متضت #زسالت» و#متضت اولوا الاعرى» دو منصب مختلف است كه در وجود ييامبر(صلى الله عليه وآله) يكجا جمع 


شده ولى در امام از هم جدا شده است و امام تنها منصب دوم را دارد . 


كند مى كويد: فان تنازعتم فى شىء فردوه الى الله والرسول ان كنتم تؤمنون بالله و اليوم الاخر ذلكك خير 


واحسن تأويلا: «اكر در جيزى اختلاف كرديد آن را به خدا و ييامبر(صلى الله عليه وآله)ارجاع دهيد اكر ايمان به يرورد كار و 
روز باز يسين داريد » اين براى شما بهتر و يايان و عاقبتش نيكوتر است» همانطور كه مى بينيم در اينجا سخنى از اولوا الامر به 
ميان نيامده و مرجع حل اختلاف تنها خدا (كتاب الله » قرآن) و ييامبر (سنت) معرفى شده است . 


دو باسخ ابن انراد بابك كفت أولأذ ايخ اراد مخصوصل تقندن «انتخدانة شيعه نيست بلكه بدساين تفسيرها تير نا كدى دقفت 
متوجه مى شود و ثانياً شكى نيست كه منظور از اختلاف و تنازع در جمله فوق » اختلاف و تنازع در احكام است نه در مسائل 
مربوط به جزئيات حكومت و رهبرى مسلمين » زيرا در اين مسائل مسلماً بايد از اولواالامر اطاعت كرد (همانطور كه در جمله 
اول آيه تصريح شده) بنابراين منظور از آن » اختلاف در احكام و قوانين كلى اسلام است كه تشريع آن با خدا و ييامبر» است 
زيرا مى دانيم امام فقط مجرى احكام است . نه قانونى وضع مى كند و نه نسخ مى كند » بلكه همواره در مسير اجراى احكام 
خدا و سنت ييامبر(صلى الله عليه وآله)است و لذا در احاديث اهلبيت مى خوانيم كه اكر از ما سخنى بر خلاف كتاب الله و 
سخن بيامبر(صلى الله عليه وآله) نقل كردند هركز نيذيريد » محال است ما جيزى بر خلاف كتاب الله و سنت بيامير(صلى الله 
عليه وآله) بكوئيم » بنابراين نخستين مرجع حل اختلاف مردم در احكام و قوانين اسلامى خدا و ييامبر(صلى 


الله عليه وآله) است كه بر او وحى مى شود و اكر امامان معصوم بيان حكم مى كنند » آن نيز از خودشان نيست بلكه از كتاب 
الله و يا علم و دانشى است كه از ييامبر (صلى الله عليه وآله) به آنها رسيده است و به اين ترتيب علت عدم ذكر اولوا الامردر 
رديف مراجع حل اختلاف در احكام روشن مى كردد . (1) 


ا لفسير قد ف ار 

4/اهلبيت جه كسانى هستند ؟ 

اهلبيت جه كسانى هستند ؟ 

در سوره مباركه احزاب آيه 77 مى خوانيم: «انما يريدالله ليذهب عنكم الرجس اهل البيت و يطه ركم تطهيراا 
داوق اراد كريدم اميق كواها ناك و للنه ارا از سما اع[ يك وامير ا هون نقد شما وناو عر نط يا كك سا5 
با توجه به آيه شريفه اين سؤال مطرح مى شود كه منظور از اهلبيت جه كسانى هستند ؟ 


نازل شده لحن جداكانه اى دارد و نشان مى دهد هدف ديككرى را دنبال مى كند » جرا كه آيات قبل و بعد همه با ضميرهاى 


«جمع مؤنث» است » ولى آيه مورد بحث با ضمائر «جمع مذكر) آمده است! 


در اغاز اين آيه همسران ييامبر (صلى الله عليه وآله) را مخاطب ساخته و به آنها دستور مى دهد كه در خانه هاى خود بمانند و 
همانند رسوم جاهليت نخستين در ميان مردم ظاهر نشوند و موازين عفت را رعايت كنند » نماز را بريا دارند و زكات را 


تَبْرّجَ الجاهايّهِ الاولى وََقِمْنَ الصَّلوة و آتينَ الزّكاة وََطِْنَ اللَهَ وَرَسُولَهُ) . 

تمام شش ضميرى كه در اين بخش از آيه آمده است همه به صورت جمع مؤنث است . (دقت كنيد) 

سيس لحن آيه طور ديكرى مى شود ء و مى فرمايد: خداوند «تنها» مى خواهد يليدى و كناه را از شما اهل بيت دور سازد و 
شما را كاملا ياكك كند» (إنّما يُرِيدُ الله دحت عَنْكُمٌ انجس أَهْلّ الْبيتِ وَيُطَه رك تَطهيراً) . 

دراين بخش از آيه دو ضمير جمع به كار رفته است كه هر دو به صورت جمع مذكر آمده است . 


خلاف آن وجود نداشته باشد ء بنابراين كسانى كه اين قسمت از آيه را نيز ناظر به همسران يبامبر (صلى الله عليه وآله) دانسته 


اند سخنى بر خلاف ظاهر آيه و قرينه موجود در آن » يعنى تفاوت ضميرها » كفته اند . 


ازاين كذشته در مورد اين آيه دسترسى به روايات متعددى داريم كه علماى بزركك اسلام اعم از اهل تسئن و شيعه آن رااز 
شخص ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله) نقل كرده اند و در معروفترين منابع فريقين كه مورد قبول آنها است اين روايات به 


وفور و كثرت آمده است . 


اين روايات همكى حاكى از آن است كه مخاطب در اين آيه » بيامبر اسلام (صلى الله عليه وآله)و على و فاطمه و حسن و 


حسين (عليهم السلام)مى باشند (نه همسران ييامبر) كه بعداً به طور مشروح خواهد 


قله 


تعيحيه انا ع يعبرلا براق حصت اسقاو فر قرست أعرور وماق أن رنقتط ناوي كسم شوق لل وزان اسك كه 


موهبتى كه در اين آيه آمده ويه خاندان ييامبر (صلى الله عليه وآله) است و شامل ديكران نمى شود . 


جمعى از مفسران اهل سنت اهلبيت را به معنى همسران ييامبر (صلى الله عليه وآله)دانسته اند » ولى همان كونه كه كفتيم تغيير 
سياق آيه » و تبديل ضميرهاى «جمع مؤنث) در ما قبل و مابعد اين آيه » به «جمع مذكر) دليل روشنى بر اين است كه اين جمله 
محتواى جداكانه دارد و منظور از آن جيز ديكرى است . مككر نه اين است كه خداوند حكيم است و قرآن در حد اعلاى 


فصاحت و بلاغت و همه تعبيرات آن روى حساب است . 


كروهى ديكر از مفسران آن را مخصوص به ييامبر و على و فاطمه و حسن و حسين ((عليهم السلام)) دانسته اند » و روايات 
فراوانى كه در منابع اهل سنت و شيعه وارد شده و در ذيل به بخشى از آنها اشاره مى كنيم كواه بر اين معنى است و شايد به 
دليل وجود همين روايات است كه حتى كسانى كه آيه را مخصوص به اين بز ركواران ندانسته اند » معنى وسيعى براى آن 
قائل شده اند كه هم اين بز ركواران را شامل مى شود و هم همسران يبامبر (صلى الله عليه وآله)را» واين تفسير سومى در آيه 


است . 


اما رواياتى كه دليل اختصاص آيه به يبامبر (صلى الله عليه وآله) و على (عليه السلام) و بانوى اسلام فاطمه 


زهرا (س) و دو فرزندشان حسن و حسين (عليه السلام) مى باشد همان كونه كه اشاره شد بسيار زياد است » از جمله هيجده 
روايت تنها در تفسير «الدّر المنثور» نقل شده است » كه ينج روايت از ام سلمه » سه روايت از ابو سعيد خدرى », يكك روايت از 
عايشه » يكك روايت از انس » دو روايت از ابن عباس » دو روايت از ابى الحمراء » يكك روايت از وائله بن اسقع » يكك روايت 
از سعد » يكك روايت از ضحاكك بن مزاحم و يكك روايت از زيد بن ارقم است!(1١)‏ 


مرحوم علامه طباطبايى در تفسير «الميزان» رواياتى را كه در اين باره وارده شده بيش از هفتاد روايت مى شمرد و مى فرمايد: 
«آنجه از طرق اهل سنت » در اين زمينه نقل شده بيش از آن است كه از طرق شيعه وارد شده است! ء و راويان ديكرى را غير 


از افرادى كه در بالا نام برديم نيز بر آنها مى افزايد (رواياتى كه روايت آنها در غير تفسير الدّر المنثور آمده است) . 
بعضى نيز تعداد روايات و كتبى را كه اين روايات در آنها نقل شده بالغ بر صدها ذكر كرده اند و بعيد نيست جنين باشد . 


در اينجا تنها قسمتى از آن روايات را با ذكر منابع آنها مى آوريم تا روشن شود آنجه واحدى در «اسباب النزول» مى كويد: إِنَّ 


«اين آيه در خصوص بيامبر اكرم (صلى الله عليه وآله) و على و فاطمه و 


حسئين ((عليهم السلام))نازل شده و كنتن ديكرى در آن با آنها مشاركت ندارد)(؟) يكك واقعيت است 5 
اين احاديث را مى توان در جهار بخش خلاصه كرد: 


١‏ رواياتى كه از بعضى از همسران ييامبر (صلى الله عليه وآله) نقل شده و با صراحت مى كويد » هنكامى كه ييامبر (صلى الله 
عليه وآله) سخن از اين آيه شريفه مى كفت » از حضرتش سؤال كرديم كه آيا ما هم جزء اين آيه هستيم ؟ فرمود: شما خوبيد 


اما مشمول اين آيه نيستيد! 


از جمله ثعلبى در تفسير خود از «ام سلمه) همسر كرامى ييامبر (صلى الله عليه وآله)نقل مى كند كه ييامبر (صلى الله عليه وآله) 
در خانه خود بود كه فاطمه (س) غذايى نزد آن حضرت آورد » ييامبر (صلى الله عليه وآله) فرمود: «همسر و دو فرزندت حسن 
و حسين (عليه السلام) را صدا كن» » آنها آمدند » سيس غذا خوردند بعد ييامبر (صلى الله عليه وآله) عبايى بر آنها افكند و 
كفت :آللَهُم! هؤُلاءِ آَهْل بتتى وَ عِثْرَتى فََذْهِثْ عَنْهُمُ لجس وَطَهُوَهُمْ تطهيراً: «خداوندا اينها اهل بيت من و عترت منند » بليدى 
رااز آنها دور كن » واز هر كونه آلودكى ياكشان كردان» و در اينجا بود كه آيه نّم يُرِيدٌ اللَهُ ... نازل شده . .. من كفتم 


اى رسول خدا! آيا من هم با شما هستم ؟ ! فرمود: إنّكِ إلى حَثِر: «تو بر نيكى هستى» (امَا در زمره اين كروه نيستى . )(7) 


كبير او معروف است از «عايشه) همسر ييامبر (صلى الله عليه وآله) جنين نقل مى كند: هنككامى كه از او درباره جنكك جمل و 
دخالتش در آن جنكك ويرانكر سؤال كردند (با تأسف) كفت: اين يكك تقدير الهى بود! و هنككامى كه درباره على (عليه 
السلام)سؤال كردند » جنين كفت: 


يقالت فقلت با وشول«الله انا من املكف فال تتحق فا لكف إل كير 


«آيا از من درباره كسى سؤال مى كنى كه محبوبترين مردم نزد بيامبر (صلى الله عليه وآله) بود . واز كسى مى يرسى كه همسر 
محبوبترين مردم نزد رسول خدا (صلى الله عليه وآله) بود , من با جشم خود ديدم على و فاطمه و حسن و حسين (عليه السلام) 
را كه بيامبر (صلى الله عليه وآله) آنها را در زير يارجه اى جمع كرده بود , و فرمود: خخداوندا! اينها خاندان منند و حاميان من , 
رجس و يليدى رااز آنها ببرء واز آلودكى ها ياكشان فرماء من كفتم اى رسول خدا آيا من نيز از آنها هستم فرمود: دور 


باش تو بر خير و نيكى هستى (اما جزء اين جمع نمى باشى)» . (©) 
اين كونه احاديث با صراحت مى كويد كه همسران ييامبر (صلى الله عليه وآله) جزء اهلبيت در اين آيه نبودند . 


" داستان حديث 


كبناء دروزؤانانك قوق العاده قر وان ا مراك قلت وازدم كد واقدره كددهنة انها ادو اابية #حيافق (صدل اللدعله 
وآله) على (عليه السلام) و فاطمه و حسن و حسين (عليه السلام) رافرا خواند و يا به خدمت او آمدند ييامبر (صلى الله عليه 
والقااه] نا :ناذا ود نيا افكدنو كفك داوكا اديا هاندا مس حي و الود كن زا از افون كل قدانخ 
هنكام آيه نما يُريدُ الله ليذْحِب عَنْكُمْ الإجس أَهْلَ اليِيِتِ نازل كرديد . 


قابل توجه اينكه اين حديث را مسلم در صحيح از قول «عايشه) و همجنين حاكم در «مستدركك) و بيهقى در «سئن) » وابن 
جرير در «تفسيرش») و سيوطى در «الدّر المنثور) آورده است . (0) 


حاكم ح كانى نيز در شواهد التنزيل آن را آوردهاست (8) در صحيح «ترمذى'» نيز كراراً اين حديث نقل شده » در يكجا از 
«عمرو بن ابى سلمه» و در جاى ديكر از «آمْ سلمه) . (/07 


نكته ديكر اينكه «فخر رازى» به مناسبتى در ذيل آيه مباهله (آيه 2١‏ آل عمران) بعد از نقل اين حديث (حديث كساء) مى 


افزايد: 

وَاعْلّمْ آنّ هذه الرّواية كَالْمتَقَقٍ على صِحَحتِها بَئنَ أَهْلٍ لتَفْسِير وَالْحَدِيث: 

«بدان كه اين روايت همجون روايتى است كه صحتش مورد اتفاق در ميان علماى تفسير و حديث است» . (8) 

اين نكته نيز قابل توجه است كه امام «احمد حنبل» در مسند خود » اين حديث را از طرق مختلف آورده است . (4) 


“ادر بخش ديككرى از روايات كه آن نيز متعدد و فراوان است مى خوانيم 


كه بعد از نزول آيه تطهير» ييامبر (صلى الله عليه وآله) جندين ماه (در بعضى شش ماه » و در بعضى هشت يا نه ماه آمده 
است) هنكامى كه براى نماز صبح از كنار خانه فاطمه (س) مى كذشت صدا مى زد: الصّلوه! يا أَهْلَ الَْهِتِ! إنّما يُرِيْدُ الله 
كدْحِت عَنْكُمْ الرجْس أَهْلَ الْبِتِ و يُطَهرَكُمْ تطهيراً: «هنكام نماز است اى اهل وكا كد ره نتيا من خرافة بالتد يرا اها 
اهل مك دوو ساز ف و تادر تاك كنذا 


اين حديث در «شواهد التنزيل» نوشته مفسر معروف «حاكم حسكانى» از «انس بن مالك» نقل شده است . )1١(‏ 
ودر همان كتاب حديث ديكرى به عنوان «هفت ماه) از «ابى الحمراء» آمده است . 
ونيز در همان كتاب اين جريان به عنوان هشت ماه از «ابو سعيد خدرى» نقل شده است . )١١(‏ 


تفاوت اين تعبيرات » طبيعى است » زيرا ممكن است انس شش ماه اين مطلب را ديده باشد » و ابو سعيد خدرى هشت ماه» و 
الى ]السو السك واد و اس عانق له ماس 183 


هر كس آنجه را ديده نقل كرده است » بى آنكه تضادى در ميان سخنان آنها باشد . 


به هر حال ادامه اين برنامه و تكرار اين سخن در آن مدت طولانى از سوى ييغمبر اكرم (صلى الله عليه وآله) يكك مسأله حساب 
شده بوده است » او مى خواسته به وضوح و با تأكيد بى در بى روشن سازد منظور از «اهل بيت» تنها اهل اين خانه اند » تا در 


آينده ترديدى براى هيجكس باقى نماند » و همه بدانند اين آيه 


تنها در شأن اين كروه نازل شده است و عجب اينكه با اينهمه تكرار و تأكيد باز مسأله براى بعضى مفهوم نشده است » راستى 
حيرت: اكيز انمث 
به خصوص اينكه تنها خانه اى كه در ورودى آن به مسجد ييامبر (صلى الله عليه وآله)باز مى شد در خانه ييامبر (صلى الله عليه 


جزراين دو در) . 


شامل كردد» با اينكه همانكونه كه كفتيم عايشه همسر بيامبر (صلى الله عليه وآله) كه طبق كواهى تاريخ در بازكو كردن 
فضائل خود و تمام جزئيات ارتباطش با ييامبر (صلى الله عليه وآله) جيزى فروكذار نمى كرد ء نه تنها خود را مشمول اين آيه 


نمى دانست بلكه مى كويل: ييامبر (صلى الله عليه وآله) به من فرمود: «تو جزء آن نيستى»! 


6 روايات متعددى كه از ابوسعيد خدرى صحابه معروف نقل شده و اشاره به آيه تطهير كرده » با صراحت مى كويد: 


وآله) و على و فاطمه و حسن و حسين (عليه السلام) نازل شدة است- 0 


كوتاه سخن اينكه: 


رواياتى كه درباره آيه تطهير و اختصاص آنها به ييامبر (صلى الله عليه وآله) و على (عليه السلام) و فاطمه و امام حسن و امام 
حسين (عليه السلام) در منابع معروف اسلامى آمده است به قدرى زياد است كه آن را در رديف روايات متواتره قرار مى دهد 
».وازاين نظر جاى ترديدى در آن باقى نمى ماند » تا آنجا كه در شرح احقاق الحق آن را از بيش از هفتاد منبع از منابع 
معروف اهل سنت (علانوه بر منابع معروف ييروان اهل بيت) نقل مى كند و مى كويد: «اكر همه اين منابع را احصاء كنيم از 


هزار هم مى كذرد»!(1١)(18)‏ 

بى نوشتها 

.١998و‎ ١9# در المنثور . جلدة. صفحه‎ ١ 
."١١ صفحه‎ . ١2 الميزان » جلد‎ " 


آورده اند . 

مجمع البيان ذيل آيه "7" احزاب 

ه صحيح مسلم » ج؟»؛ ص 18/7 », حديث 7575 (باب فضائل اهل بيت 

* شواهد التنزيل » ج7'» ص"7. حديث 717/8. 

/اصحيح ترمذى » ج ه. ص 894 » حديث 7817١‏ (باب فضل فاطمه) جاب 
احياء التراث . 

./8١ تفسير فخر رازى » ج /» ص‎ ١ 

4 مسئد احمد » جلد اول » صفحه :*”7», جلد 5 » صفحه ٠١1‏ و جلد 8 » صفحه 


97( به نقل از فضائل الخمسه . ج »١‏ صفحه 778 


وبعد). 

٠‏ شواهد التنزيل » ج 7» صفحه ١١و‏ ١١و‏ "او 5١و‏ 18و 91 (توجه داشته 

باشيد كه شواهد التنزيل اين روايت را به طرق متعددى نقل كرده است) . 

. 25 شواهد التنزيل » ج 7 ص 78 و احقاق الحق » ج؟. ص "30 تا‎ ١ 

. 199 الدر المنثور» ج8. ص‎ ١ 

٠١‏ در شواهد التنزيل » جهار حديث در اين زمينه آمده است . جلد 7» از صفحه *7ثا لاا (حديث 848 و٠2‏ و ١ات2عء‏ وع229). 
١‏ اقتباس از جلد دوم احقاق الحق » از صفحه 207 تا 887 . 

تفسير ييام قرآن 4/137 

٠‏ حادثه غدير جيست ؟ 

حادنه غدير جيست ؟ 

كا الوسرْولُ بَْْ ما أن لَك من رَبك وَإنْ لَمْ تَفْعلُ ما بَلَفْتَ رِسالتَه وَاللهُ غم مك مِنَّ اناس إنَّ الله لايودِى الْقَّوْمَ 
الكافرينَ: 

اى ييامبر! آنجه رااز سوى يرورد كارت نازل شده است به طور كامل (به مردم برسان » و اككر نكنى رسالت او را انجام نداده 


اى » و خداوند تو رااز (خطرهاى احتمالى) مردم نكّاه مى دارد » و خداوند جمعيت كافران لجوج را هدايت نمى كند) . 


در كتابهاى بسيارى از دانشمندان اهل تسنن ( و همه كتب معروف شيعه) اعم از تفسير و حديث و تاريخ آمده است كه آيه 
فوق در شأن على (عليه السلام) نازل شد . 


اين روايات را كروه زيادى از صحابه » از جمله «ابوسعيد خدرى) » «زيد بن ارقم) » «جابر بن عبدالله انصارى» » «ابن عباس») » 


«براء بن عازب)» » «حذيفه) . «ابوهريره) » «ابن مسعود) و 


«عامر بن ليلى» نقل كرده اند و در روايات آنها آمده است كه اين آيه درباره على (عليه السلام) و داستان روز غدير نازل شده 


انيت:. 

جالب اينكه بعضى از اين روايات از طرق متعدد نقل شده از جمله: 

حديث ابو سعيد خدرى از يازده طريق . 

حديث ابن عباس نيز از يازده طريق . 

و حديث براء بن عازب از سه طريق » نقل شده است . 

از جمله كسانى كه اين احاديث را (به طور وسيع يا به اجمال) در كتابهاى خود آورده اند » دانشمندان معروف زيرند: 
حافظ ابو نعيم اصفهانى در كتاب (مائزّلَ مِنَ الْقَرآن فى عليٌ) (به نقل از الخصائص » صفحه 18) . 
«ابوالحسن واحدى نيشابورى» در «اسباب النزول» صفحه ١8٠‏ . 

«ابن عساكر شافعى» ( به نقل از الدّر المنثور » جلد؟ » صفحه 598) . 

«فخر رازى) در «تفسير كبير) » جلد "2 صفحه 2758 . 

«ابو اسحاق حموينى» در «فرائد السمطين» (مخطوط) . 

«ابن صباغ مالكى» در «فصول المهمه) صفحه 37 . 

«جلال الدين سيوطى در الدر المنثور» » جلد ١‏ . صفحه 788 . 

«قاضى شوكانى) در «فتح القدير» جلد سوم » صفحه /61 . 

«شهاب الدين الوسى شافعى) در «روح المعانى») جلد ششم ء صفحه ١77‏ . 

«شيخ سليمان قندوزى حنفى') در (ينابيع الموده)» صفحه .١١٠١‏ 

«بدرالدين حنفى) در «عمده القارى فى شرح صحيح البخارى» جلد هشتم » صفحه 6/5 . 

«شيخ محمد عبده مصرى)» در (تفسير المنار) جلد ششم » صفحه 5817 . 


«حافظ ابن مردويه) (متوفى 8١5ه‏ ق) (بنا به نقل سيوطى در الدر المنثور) و جمع كثيرى ديكر . 


العداتابك فرائوسى كرد كديعقى اذ داغسدان فرق دهي اكه.روايت وشأة رول وا نفل كرده اند دلاتق كديددا اشاره 
خواهيم كرد به سادكى از كنار آن كذشته » يا به نقد آن يرداخته اند كه ضمن بحثهاى آينده به خواست خدا سخنان آنها را 


بطور دقيق مورد بررسى قرار خواهيم داد . 


جريان غدير 


از بحث كذشته به طور اجمال استفاده شد كه اين آيه مطابق شواهد بيشمار درباره على (عليه السلام) نازل شده است » و 
زواياق كدهن اب تمتدهر قب شعروت: هل سلاف مانس روسل يه ع شيط قل ده رين نآك انيت كلا كني هراد لها 
را انكار كند . 


علاسوه بر روايات فوق » روايات فراوان ديكرى داريم كه با صراحت مى كويد: اين آيه در جريان غدير خم و خطبه ييامبر 
(صلى الله عليه وآله) و معرفى على (عليه السلام) به عنوان وصى و ولى نقل شده است » و عدد آنها به مراتب بيش از روايات 


الله عليه وآله) با اسناد و مداركك زنده نقل مى كند » و همجنين از 85 نفر از تابعين و 72٠‏ دانشمند و مؤلف معروف اسلامى . 


هر شخص بى نظرى نكاهى به مجموعه اين اسناد و مداركك بيندازد يقين بيدا مى كند كه حديث غدير از قطعى ترين روايات 


اسلامى و مصداق روشنى از حديث متواتر است و به راستى اكر كسى در تواتر آن شكك كند 


» بايد به هيج حديث متواترى اعتقاد نداشته باشد . 


واز آنجا كه ورود دراين بحث به طور كسترده ما رااز هدف خود در اين كتاب دور مى كند » در مورد اسناد حديث و شأن 
نزول آيه به همين مقدار قناعت كرده » به سراغ محتواى حديث مى رويم و كسانى را كه مى خواهند مطالعه وسيع ترى روى 


اسناد حديث داشته باشند به كتابهاى زير ارجاع مى دهيم: 
١‏ كتاب نفيس الغدير جلد اول . 


" المراجعات مرحوم سيد شرف الدين عاملى . 

*عبقات الانوار نوشته عالم بز ركوار مير حامد حسين هندى (بهتر اين است به خلاصه عبقات جلد او 8 و 4 مراجعه شود) . 
د دلائل الصدق نوشته عالم بزركوار مرحوم مظفر » جلد دوم . 

محتواى روايات غدير 


در اينجا فشرده جريان غدير را كه از مجموعه روايات فوق استفاده مى شود مى آوريم: (البته در بعضى از روايات » اين داستان 
به طور مفصل و طولانى و بعضى مختصر و كوتاه آمده و در بعضى تنها به كوشه اى از داستان و بعضى به كوشه ديكر اشاره 


شده واز مجموع جنين استفاده مى شود كه:) 


در آخرين سال عمر ييامبر مراسم حجه الوداع » با شكوه هر جه تمامتر در حضور يبامبر (صلى الله عليه وآله) به يايان رسيدء 


قلبها در هاله اى از روحانيت فرو رفته بود » ولذت معنوى اين عبادت بزركك هنوز در ذائقه جانها انعكاس داشت 


ياران ييامبر (صلى الله عليه وآله) كه عدد آنها فوق العاده زياد بود » از خوشحالى دركك اين فيض و سعادت بزركك در يوست 
لم كتيده 1) 


نه تنها مردم مدينه در اين سفر » ييامبر (صلى الله عليه وآله) را همراهى مى كردند بلكه مسلمانان نقاط مختلف جزيره عربستان 
نيز براى كسب يكك افتخار تاريخى بزركك به همراه ييامبر (صلى الله عليه وآله) بودند . 


آفتاب حجاز آتش بر كوهها و دره ها مى ياشيد ء امّا شيرينى اين سفر روحانى بى نظير » همه جيز را آسان مى كرد » ظهر 


نزديك شده بود » كم كم سرزمين جحفه و سيس بيابانهاى خشكك و سوزان «غدير خم) از دور نمايان مى شد . 


اينجا در حقيقت جهارراهى است كه مردم سرزمين حجاز رااز هم جدا مى كند , راهى به سوى مدينه در شمال » و راهى به 
سوى عراق در شرق » و راهى به سوى غرب و سرزمين مصر و راهى به سوى سرزمين يمن در جنوب بيش مى رود و در همين 
جا بايد آخرين خاطره و مهمترين فصل اين سفر بزركك انجام يذيرد » و مسلمانان با دريافت آخرين دستور كه در حقيقت نقطه 


يايانى در مأموريتهاى موفقيت آميز ييامبر (صلى الله عليه وآله) بود از هم جدا شوند . 


روز ينجشنبه سال دهم هجرت بود » و درست هشت روز از عيد قربان مى كذشت » ناكهان دستور توقف از طرف ييامبر (صلى 


الله عليه وآله) به همراهان داده شد » مسلمانان با صداى بلند » آنهايى را كه در بيشاييش قافله در حركت بودند به 


وال كمك غرت كرتن دو دولك واد قلا ها عقي اها كان وز رهن عورش ا وتستاحصفت النياد كشك ردن افيه 
(صلى الله عليه وآله) با صداى الله اكبر مردم را به نماز ظهر دعوت كرد » مردم به سرعت آماده نماز مى شدندء اما هوا به 
قدرى داغ بود كه بعضى مجبور بودند » قسمتى از عباى خود را به زير يا و طرف ديكر آن را به روى سر بيفكنند » در غير اين 


صورت ريككهاى داغ بيابان و اشعه آفتاب » يا و سر آنها را ناراحت مى كرد . 


نه سايبانى در صحرا به جشم مى خورد و نه سبزه و كياه و درختى » جز تعدادى درخت لخت و عريان بيابانى كه با كرما ء با 


سرسختى مبارزه مى كرد . 


جمعى به همين جند درخت يناه بردند » يارجه اى بر يكى از اين درختان برهنه افكندند و سايبانى براى ييامبر (صلى الله عليه 


وآله) ترتيب دادند » ولى بادهاى داغ به زير اين سايبان مى خزيد و كرماى سوزان آفتاب را در زير آن بخش مى كرد . 


مسلمانان تصميم داشتند فوراً به خيمه هاى كوجكى كه با خود حمل مى كردند يناهنده شوند ؛ ولى بيامبر (صلى الله عليه 
وآله) به آنها اطلاع داد كه همه بايد براى شنيدن يكك ييام تازه الهى كه در ضمن خطبه مفصلى بيان مى شد خود را آماده 
كنند . كسانى كه از ييامبر (صلى الله عليه وآله) فاصله داشتند قيافه ملكوتى او را در لابلاى جمعّت نمى توانستند مشاهده كنند 


لذا منبرى 


از جهاز شتران ترتيب داده شد و ييامبر (صلى الله عليه وآله) بر فراز آن قرار كرفت و نخست حمد و سياس يرورد كار بجا آورد 


و خود را به خدا سيرد » سيس مردم را مخاطب ساخت و جنين فرمود: 
من به همين زودى دعوت خدا را اجابت كرده ء از ميان شما مى روم . 
من مسئولم » شما هم مسئوليد . 

شما درباره من حكونه شهادت مى دهيد ؟ 


- 


مردم صدا بلند كردند و كفتند نَشْهَدُ انك قَدْ بَلَفْتَ وَ نَصِ حت وَ جَودْتَ فجزاك اللَهُ خَيراً: «ما كواهى مى دهيم تو وظيفه 
رسالت را ابلاغ كردى و شرط خيرخواهى را انجام دادى و آخرين تلاش و كوشش را در راه هدايت ما نمودى » خداوند ترا 
جزاى خير دهد . ») 

يس فرموادة «بااشما كواهى نه يكاكن عداو زسالك مو و حقائيث رؤز وستاخير ويراتكيضه شدن عرد كاف دن ناروز نض 
دهيد ؟ ! همه كفتند: «آرى » كواهى مى دهيم) فرمود: «خداوندا كواه باش»)! . . . 

بار ديكر فرمود: اى مردم! آيا صداى مرا مى شنويد ؟ .. . كفتند: آرى و به دنبال آن » سكوت سراسر بيابان را فرا كرفت و جز 


صداى زمزمه باد جيزى شنيده نمى شد . ييامبر (صلى الله عليه وآله) فرمود: . . . اكنون بنككريد با اين دو جيز كرانمايه و 
كرانقدر كه در ميان شما به يادكار مى كذارم جه خواهيد كرد ؟ 


يكى از ميان جمعيت صدا زد » كدام دو جيز كرانمايه يا رسول الله ؟ ! . 


ييامبر (صلى الله عليه وآله) بلافاصله كفت: اوّل ثقل اكبر 


؛ كنات خداسة كد فك شوق انانه ست برؤود كان:و ساف دركرق فضت شو اشغ و دسح رز دلعع ان دازيد نا 
كمراه نشويد » و اما دوّمين ياد كار كرانقدر من خاندان منند و خداوند لطيف خبير به من خبر داده كه اين دو هركز از هم جدا 


نشوند » تا در بهشت به من بيبوندند » از اين دو يبشى نكيريد كه هلاكك مى شويد و عقب نيفتيد كه باز هلاكك خواهيد شد . 


ناكهان مردم ديدند ييامبر (صلى الله عليه وآله) به اطراف خود نككاه كرد كويا كسى را جستجو مى كند و همينكه جشمش به 
على (عليه السلام) افتاد » خم شد و دست او را كرفت و بلند كرد ء آنجنان كه سفيدى زير بغل هر دو نمايان شد و همه مردم 
او را ديدند و شناختند كه او همان افسر شكست نايذير اسلام است » در اينجا صداى ييامبر (صلى الله عليه وآله)رساتر و بلندتر 
كرو فرموفة ها الاي مَنْ أَوْلَى النّاس بِالْمُوْمِنِينَ مِنْ أنْفْيتهغْ: «جه كسى از همه مردم نسبت به مسلمانان از خود آنها سزاوارتر 


است ؟ !» 
كفتند: خدا و ييامبر (صلى الله عليه وآله) داناترند » ييامبر (صلى الله عليه وآله) ككفت: خداء مولى و رهبر من است » و من 


مولى و رهبر مؤمنانم و نسبت به آنها از خودشان سزاوارترم (و اراده من بر اراده آنها مقدم) سبس فرمود: فُمَنْ كنْتٌ مولاهٌ فَعَلىٌ 


مَوْلاهُ: «هركس من مولا و رهبر او هستم » على » مولا و رهبر او است» و اين سخن را سه بار و به كفته بعضى از راويان 


حديث جهار بار تكرار كرد و به دنبال آن سر به سوى آسمان برداشت و عرض كرد: 


سه 


َللْهُمَ وال مَنْ والالهُ وَعادٍ مَنْ عاداةُ وَآحِتْ مَنْ أَحَبَهُ وَأنِغض مَنْ أَبْعَضَه وَانْضِنْ مَنْ نَضِرَه وَاخْمذْل مَنْ لَه ذَلَهُ وَآدِرِ الْحَقّ مَعَهُ حَيِثْ 


دارَ: 


«خداوندا! دوستان اورا دوست بدار و دشمنان اورا دشمن بدار » محبوب بدار آن كس كه او را محبوب دارد » و مبغوض بدار 
آن كس كه او را مبغوض دارد » يارانش را يارى كن » و آنها را كه تركك ياريش كنند از يارى خويش محروم ساز و حق را 


همراه او بدار واو رااز حق جدا مكن) . 


سيس فرمود: الا فليبلغ الشاهد الغائب: «1 كاه باشيد » همه حاضران وظيفه دارند اين خبر را به غائبان برسانند) . 


مى ريخت » و هنوز صفوف جمعيت از هم متفرق نشده بود كه امين وحى خدا نازل شد و اين آيه را بر ييامبر (صلى الله عليه 


وآله) خواند: الوم أكمَلتٌ لكمْ ديئكم وَانْمَمْتُ عله م نِعْمَتى . . . «امروز آثين شما را كامل و نعمت خود را بر شما تمام كردما 


عاء 


للهُ أكبز » اللهُ أكبز عَلى كمال الدين وَإِثُْمام النَّعْمَهِ وَرِضَى الوب برسالتى وَالْولايَهِ لِعَلِي مِنْ تغدى: 


«خداوند بزركك است . همان خدائى كه آيين خود را كامل و نعمت خود را بر ما تمام كرد » واز نبوت و رسالت من و ولايت 


ازمن راضى و خشنود كشت». 


كه به او تبريكك مى كفتند . ابوبكر و عمر بودند » كه اين جمله را در حضور جمعيّت بر زبان جارى ساختند: 


- 
سه اه 


بخ بخ لكك يا ابْنَ آبى طالب اضْبخت وَأَمْسَئِتَ مَوْلاىَ وَ مَوْلا كل مُؤمِن وَ مُؤْمِنَه: 


آفرين بر تو باد » آفرين بر تو باد » اى فرزند ابوطالب! تو مولا رهبر من و تمام مردان و زنان با ايمان شدى» . 


دراين هنكام ابن عباس كفت: «به خدا اين ييمان در كردن همه خواهد ماند) . 


و حسان بن ثابت شاعر معروف ء از ييامبر (صلى الله عليه وآله) اجازه خواست كه به اين مناسبت اشعارى بسرايد » سيس اشعار 


معروف خود را جنين آغاز كرد: 

يُنادِيهِمْ يَوْمَ الْعدِير نَيّهُمْ *** بحم وَأسْمعٌ بِالوّسُولٍ مُناديا 

فَقَالَ فَمَنْ مَؤْلاكم وَ نيكم ؟ عمد فقالوا وَلَم بنذو مُناكك التَعامِيا: 

اليك مَؤلانا وك نينا ا وآ تلق ما فى ولاه عاصياً 

فال له َم يا علىٌ فَانْنى 6# رضي 4 مِنْ تغدى إماما وََ هادياً 

فَمَنْ كتٌٌ مَؤْلاة فهذا وَلَيّهُ ا 00 ل أثباع صِدّق مُواليا 

مُناكك دعا للْهُمَ وََ ال وَلْبَهُ و 3 للّذى عادا عا مُعادِياً(؟) 

يعنى: «ييامبر آنها در روز غدير در سرزمين خم به آنها ندا داد» و جه ندا دهنده كرانقدرى»! 
«فرمود: مولاى شما و ييامبر شما كيست ؟ و آنها بدون جشم يوشى و اغماض صريحاً ياسخ كفتندا: 


«خداى تو مولاى ماست و تو ييامبر مائى و ما از يذيرش ولايت تو سرييجى نخواهيم 


كرد). 
«بيامبر (صلى الله عليه وآله) به على (عليه السلام) كفت: برخيز زيرا من تو را بعد از خودم امام و رهبر انتخاب كردم) . 


و سيس فرمود: «هر كس من مولا و رهبر اويم اين مرد مولا و رهبر اوست يس شما همه از سر صدق و راستى از او ييروى 
كنيد) . 


«در اين هنكام » ييامبر عرض كرد: بار الها! دوست او را دوست بدار و دشمن او را دشمن بدار) . . 
اين بود خلاصه اى از حديث معروف غدير كه در كتب دانشمندان اهل تسئن و شيعه آمده است . 


اند 


"اين اشعار را جمعى از بز ركان دانشمندان اهل تسنن نقل كرده اند » كه از ميان آنها: حافظ «ابو نعيم) اصفهانى » و حافظ «ابو 
سعيد سجستانى» و «خوارزمى مالكى) و حافظ «ابو عبدالله مرزبانى» و «كنجى شافعى)» و جلال الدين «سيوطى») و «سبط بن 
جوزى'» و صدر الدين حموى» را مى توان نام برد . 


بررسى و تحليل قازه اى روى آيه تبليغ 


ما اكر از تمام رواياتى كه درباره شأن نزول آيه فوق » و همجنين رواياتى كه درباره داستان غدير آمده است صرف نظر كنيم » 
واتنها به محتواى خود آيه و آيات بعد از آن » نظر دقيق بيفكنيم » مى توانيم از عمق اين آيات وظيفه خود را در برابر مسأله 


توضيح اينكه: آيه فوق با تعبيرات مختلفى كه 


در آن وارد شده نشان مى دهد كه ناظر به مسأله اى است كه داراى سه ويرُكّى مهم بوده است: 


١‏ مسأله اى كه از نظر اسلام فوق العاده اهميّت داشته است تا آنجا كه به بيامبر (صلى الله عليه وآله) دستور داده مى شود آن را 
ابلاغ كند » واكر ابلاغ نكند رسالت يروردكار را ابلاغ نكرده است! و به تعبير ديكر جيزى بوده است همستكك مسأله نبت » 
كه اكر انجام نشود » رسالت بيامبر (صلى الله عليه وآله) ناتمام مى ماند! (وَإنْ ل تَفْعَلُ قَما بَلغْتَ رِسالتَهُ) . 


بديهى است منظور اين نيست كه اين يكك دستور الهى معمولى بوده وهر دستور الهى ابلاغ نشود رسالت او ابلاغ نشده است ء 
اهميّت ويه اى است كه باكيان رسالت و نبوّت كره خورده است . 


؟ اين مسأله حتماً مربوط به نماز و روزه و حم و جهاد و زكات امثال آن از اركان تعليمات اسلام نبوده است », جرا كه آيه در 
سوره مائده است » و مى دانيم سوره مائده آخرين سوره اى است كه بر ييامبر اسلام (صلى الله عليه وآله)نازل شده(يااز 
آخرين سوره ها است) يعنى در اواخر عمر يربار ييامبر اسلام (صلى الله عليه وآله) بوده كه تمام اركان مهم اسلام تبيين شده 


)١( . بود‎ 


" تعبيرات آيه نشان مى دهد كه مسأله مورد نظر آيه » مسأله اى بوده است كه بعضى در برابر آن موضع كيرى سختى 


داشته اند تا آنجا كه ممكن بوده است » جان ييامبر (صلى الله عليه وآله) به خاطر آن به خطر بيفتد» و لذا خداوند حمايت 


خاص خود را از بيامبرش در اين مورد به خصوص اعلام مى دارد و به او مى فرمايد: 
«خداوند تو را از مردم (و خطرات احتمالى آنها) محفوظ مى داردا 

(وَاله فيفك ون الثانن) 

سيس در يايان آيه تأكيد مى كند: «خداوند جمعيت كافران را هدايت نمى كند» 
(نَّ الله لايَهْدِى الْقَومَ الكافرينَ) 

و اين تعبير خود نشانه ديكرى بر موضع كيرى هاى منفى جمعى از مخالفان است . 


مجموع اين جهات سه كانه كه به خوبى از آيه به دست مى آيد نشان مى دهد كه منظور از آن جيزى جز ابلاغ خلاافت و 


جانشينى ييامبر (صلى اللّه عليه وآله)نبوده افيد * 


آرى تنها جنين جيزى مى تواند در اواخر عمر بيامبر (صلى الله عليه وآله) مورد بحث و دقّت باشد ء نه ساير اركان اسلام كه تا 
لوقت شين شده بود و حتيق حرق است: كه هن توائكة همسك وهمطزازرسالت باشد و حجنن جيزق :يده كه اظهار 'آن 
ممكن بوده است مخالفتهايى را برانكيزد » و بيم خطراتى در آن بوده است . 


هر تفسير ديكرى جز آنجه مربوط به مسأله ولايت و امامت و خلافت است براى آيه بالا كفته شود » با آن تناسبى ندارد . 


شما تمام كلمات مفسرانى را كه خواسته اند محتواى آيه را به سوى مسائل ديكر منحرف كنند مشاهده كنيد » هيج يكك 


نتوانسته اند مطلبى كه در خور تأكيدات آيه باشد ارائه دهند و در واقع از تفسير 


آن باز مانده اند . 


١‏ فخر رازى در ذيل اين آيه مى كويد: اصحاب آثار (راويان حديث و سيره نويسان:) نوشته اند هنكامى كه آيه فوق نازل شد 
» ييامبر (صلى الله عليه وآله) بعد از نزولش بيش از 8١‏ روز يا 87 روز در حيات نبود (تفسير كبير رازى جلد »١١‏ صفحه )١1894‏ 
در تفسير المنار و بعضى از كتب ديكر نيز آمده است كه تمام سوره مائده در حجه الوداع نازل شده (المنار جلد 8 » صفحه 


2 البته بعضى درباره عدد روزهاى فوق »ء نيز كمتر نقل كرده اند . 


توضيحات 


١‏ تفسير ولايت و مولى در حديث غدير 
حديث متواتر غدير را لجوالا واي جياه تروت ناعين صل اللاعلية وال )كدودر عد كن اهده امك +32 كنت عؤلاة 


- 
٠.‏ 57 
اف ده 


مَؤْلاه حقايق بسيارى راروشن مى سازد . 


كرجه بسيارى از نويسند كان اهل سنّت اصرار دارند كه «مولى» را در اينجا به معنى «دوست و يار و ياور» تفسير كنند » زيرا 
يكى از معانى معروف «مولى)» همين است . 
ماهم قبول داريم كه يكى از معانى «مولى» » دوست و يار و ياور است » ولى قرائن متعدّدى در كار است كه نشان مى دهد 


«مولى» در حديث بالا به معنى «ولى و سريرست)» و «رهبر)» مى باشد » اين قرائن به طور فشرده جنين است: 


١‏ مسأله دوستى على (عليه السلام) با همه مؤمنان » مطلب مخفى و ينهان و ييجيده اى نبود كه نياز به اين همه تأكيد و بيان 


كوف اعترافياي ني :دوق اذ يفيت داشتة اشن 
قرت هي لحت من كور لمانا لمر موت الخو سومان دس ادر كن كرش حدر ك1 


ودر جاى ديكر مى فرمايد: وَالْمُوْمنُونَ وَالْمُمِناتٌ بَعْض جُمْ أَوْلِياءً بتغض: «مردان مؤمن و زنان مؤمنه ولى و يار يكديكرند» . 
(توبه )7/١‏ 


خلاصة ابنكة:اخوت اسلامى:وادوسكى مسلمانان با يكديكر ازريدذ يهن ترين مسائل اسلامى است كه از آغاز اسلام وجود داشت 
»و يبامبر (صلى الله عليه وآله) بارها آن را تبليغ كرد » بر آن تأكيد نهاد , به علاوه مسأله اى نبوده كه با اين لحن داغ در آيه 
بيان شود و ييامبر (صلى الله عليه وآله) از افشاى آن خطرى احساس كند . (دقت كنيد) 


#اجسذالعة اولع كاوق نم36 امن لمدف ينها الخو ساو وارقتوو اران الس مدر سارف امو 
روايت آمده است هيج تناسبى با بيان يكك دوستى ساده ندارد » بلكه مى خواهد بككويد . همان اولويّت و اختيارى كه من 
نسبت به شما دارم و ييشوا و سريرست شما هستم » براى على (عليه السلام) ثابت است » و هر كونه تفسيرى براى اين جمله غير 
از آنجه كفته شد دور از انصاف و واقع بينى است » مخصوصاً با توه به تعبير «من انفسكم)» (از شما نسبت به شما اولى هستم) 


“" تبريكهايى كه از سوى مردم در اين واقعه تاريخى به على (عليه السلام) كفته شد . مخصوصاً تبريكى كه «عمرا و «ابوبكر به 


او كفت: » نشان مى دهد مسأله جيزى جز مسأله نصب خلافت نبوده است كه در خور 


تبريكك و تهنيت باشد » زيرا اعلام دوستى كه براى همه مسلمانان به طور عموم ثابت است تبريكك ندارد . 

در مسند امام «احمد) آمده است كه: عمر بعد از آن بيانات ييامبر (صلى الله عليه وآله) به على (عليه السلام) كفت: منيكا افق 
ابيطالب اصْبَحْتَواهْسَيِتَ مَوْلى كل مُؤْمِن وَ مُؤْمنّه: 

«كوارا باد بر تواى فرزند ابيطالب! صبح كردى و شام كردى در حالى كه مولاى هر مرد و زن با ايمان هستى»!(1) 


در تعبيرى كه فخر رازى در ذيل آيه «يا أَيّهَا الوَسُولَ بَلغْ ما أَنّزِلَ إتيكك» ذكر كرده مى خوانيم عمر كفت: هَنيئاً لك أَضْه بحت 
مَوْلاىَ وَ مَوْلى كل مُؤْمِن و مُوْمنَه » و به اين ترتيب » عمر او را مولاى خود و مولاى همه مؤمنان مى شمرد . 


اى فرزند ابوطالب!» صبح كردى در حالى كه مولاى من و مولاى هر مسلمانى هستى) . (1) 


ودر «فيض القدير» و «الصواعق» آمده است كه اين تبريكك را ابوبكر و عمر هر دو به على (عليه السلام) كفتئد: أمْسد يت يَابْنَ 
أبيطالب مَؤْلا كل مُؤْمِن وَ مُؤْمنّهِ . 


ناكفته ييداست دوستى ساده اى كه ميان همه مؤمنان با يكديكر است جنين تشريفاتى ندارد » و اين جز با ولايت به معنى 


خلافت سازكار نيست . 


* اشعارى كه از «حسان بن ثابت» قبلا نقل كرديم با آن مضمون و محتواى بلند و آن تعبيرات صريح و روشن »ء نيز كواه 
ديكرى بر اين مدّعا است . و به اندازه كافى در اين مسأله 


كويا اسة: (بار ديكر آن اشعار را مطالعة فرمائيك. ) 
" آيات ديكر قرآن در تاييد داستان غدير 


بسيارى از مفسّران و راويان حديث در ذيل آيات آغاز سوره معارج (سَكَلَ سائل بعذاب واقع لِلْكافِرينَ لَِسَ لَهُ داقع مِنَ الله ذِىْ 
الْممعارج): «تقاضا كننده اى تقاضاى عذابى كرد كه به وقوع يوست » اين عذاب مخصوص كافران است » و هيج كس نمى 
تواند آن را دفع كند از سوى خداوند ذى المعارج» » (خداوندى كه فرشتكانش به آسمانها صعود مى كنند) » شأن نزولى نقل 


كرده اند كه خلاصه اش جنين است: 


ييامبر اسلام (صلى الله عليه وآله) على (عليه السلام) را در غدير خم به خلافت منصوب كرد و درباره او كفت: ١مَنْ‏ كنت مَؤلاه 
فَعَلِنّ مَوْلاهُ) جيزى نككذشت كه خبر آن در اطراف بيجيد » «نعمان بن حارث فهرى» (كه از منافقان بود)(”*) خدمت يبامير 
(صلى الله عليه وآله) آمد و عرض كرد: توبه ما دستور دادى كه شهادت به يكانكى خدا » و رسالت تو بدهيم ما هم شهادت 
داديم » سيس دستور به جهاد و حج و نماز و زكات دادى » همه اينها را يذيرفتيم » ولى به اينها راضى نشدى » تا اينكه اين 
جوان (اشاره به على (عليه السلام)) را به جانشينى خود منصوب كردى و كفتى: مَنْ كنت ملا فَعَليٌّ مَوْلاةُ آيا اين كار از 
ناحيه خودت بوده يا از سوى خدا ؟ » ييامبر (صلى الله عليه وآله) فرمود: قسم به خدايى كه معبودى جز او نيست .» از ناحيه خدا 


است 0 


«نعمان بن حارث» روى بركرداند و كفت: «خداوندا اكر اين سخن حق است و از ناحيه تو 


ست + متكن ان سهان تراها ببازاة)! 
ناكهان سنككى از آسمان بر سرش فرود آمد واو را كشت واينجا بود كه آيه سَئَلَ سائل بعذاب واقع نازل كشت . 


آنجه در بالا آمد مطابق روايتى است كه در مجمع البيان از ابوالقاسم حسكانى نقل شده است(6) و همين مضمون را سيارى 
از مفسّران اهل سدّت و روات احاديث با تفاوت مختصرى نقل كرده اند مانند: قرطبى در تفسير معروفش(2) و آلوسى در تفسير 


جمله سيره حلبى » «فرائد الشمطين» حموينى » «دررالشمطين» شيخ محمّد زرندى » «السراج المنير؛ شمس الدين شافعى » «اشرح 
جامع الصغير» سيوطى و «تفسير غريب القرآن» حافظ ابو عبيد هروى » و «تفسير شفاء الصدور» ابوبكر نقَاشُ موصلى و كتابهاى 


ديكر . () 

بى نوشتها 

. )6*7 (طبق نقل فضائل الخمسه » ج١؛ ص‎ 58١ مسند احمد جلد *» صفحه‎ ١ 
.790 تاريخ بغداد » جلد لاء صفحه‎ 

"در بعضى از روايات «حارث بن نعمان» و در بعضى «نضر بن حارث» آمده است . 
؟ مجمع البيان » جلد 4 و .٠١‏ صفحه 81". 

0 جلد »٠١‏ صفحه /اه/ا2 . 

ع جلد 79. صفحه 07. 

/' مطابق نقل نور الابصار شبلنجى » صفحه ./١‏ 

8 تفسير ييام قرآن 9/18١‏ . 

بى نوشتها 

. نهج البلاغه نامه‎ ١ 

” نهج البلاغه خطبه /41. 


“" نهج البلاغه خطبه ؟ 


#تقسر دوي الا 
آيا بيعت نقشى در مشروعيّت رهبرى بيامبر يا امام دارد ؟ 


؛ يعنى اطاعت ييامبر (صلى الله عليه وآله) و امام معصوم (عليهم السلام) و منصوب از سوى او واجب است » خواه بر كسانى كه 
بيعت كرده باشند يا كسانى كه بيعت نكرده باشند . 


و به تعبير ديكّر: لا-زمه مقام نبوت و امامت وجوب اطاعت است , همانكونه كه قرآن مى كويد: اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و 


اولى الامر منكم (نساء 29) . 


ولن ابن سؤال بنش عى ايد كه اكر دين انك سن عهزا ينامر (ضلق اللاعلية وآله)كرارا ازيازاة خود هيا غازهسلهانان يبع 
كرفت كه دو نمونه آن در قرآن صريحاً آمده است (بيعت رضوان در سوره فتح آيه هيجدهم بيعت با اهل مكه كه در سوره 


ممتحنه به آن اشاره شده است . ) 


در ياسخ مى كوئيم بدون شكك اين ببعتها يكك نوع تأكيد بر وفادارى بوده كه در مواقع خاصى انجام مى كرفته » و مخصوصا 
براى مقابله با بحرانها و حوادث سخت از آن استفاده مى شده است » تا در سايه آن روح تازه اى در كالبد افراد دميده شود . 


ولى در ببعتهائى كه براى خلفا مى كرفتند بيعت به عنوان يذيرش مقام خلافت بود » هر جند به عقيده ما خلافت ييامبر اسلام 


(صلى الله عليه وآله) جيزى نبود كه از طريق بيعت 


از بعضى از عبارات نهج البلاغه به خوبى بر مى آيد كه «بيعت» يكبار بيش نيست » تجديد نظر در آن راه ندارد » و اختيار فسخ 
در آن نخواهد بود ء وهر كس از آن سر بتابد طعنه زن و عيبجو خوانده مى شود ء و آن كس كه درباره قبول يا رد آن 
بينديشد يا ترديد كند منافق است! لانّها بيعه واحده , لايثنى فيها النظر . ولايستأنف فيها الخيار » الخارج منها طاعن » و المروى 
فيها مداهن!(١)‏ 


از مجموع اين تعبيرات استفاده مى شود كه امام (عليه السلام) در مقابل كسانى كه ايمان به امامت منصوصش از طرف ييامبر 
(صلى الله عليه وآله) نداشتند و بهانه جوئى مى كردند به مسأله بيعت كه نزد آنها مسلم بود استدلال مى كرد » تا ياراى سرباز 
زدن از اطاعت امام (عليه السلام)نداشته باشند » و به معاويه و امثال او كوشزد مى كرد همانكونه كه مشروعيت براى خلافت 
خلفاى سه كانه قائل است بايد براى خلافت امام (عليه السلام) قائل باشد و در برابر آن تسليم كردد (بلكه خلافت او مشروعتر 


است » جون بيعت وى كسترده تر و از روى رضايت و رغبت عمومى انجام شد) . 


بنايراين استدلال به 


بيعت هيج منافاتى با مسأله نصب امام از طريق خدا و ييامبر(صلى الله عليه وآله) و تأكيدى بودن بيعت ندارد . 


لذا در همين نهج البلاغه در يكك مورد امام به حديث ثقلين كه از نصوص امامت است اشاره مى فرمايد(؟) و درجائى ديكر به 
مسأله وصيت و وراثت(”) . (دقت كنيد) و در عبارات ديكرش به لزوم وفادارى نسبت به بيعت و دوام آن وعدم امكان فسخ و 


تجديد نظر و عدم نياز به تكرار اشاره فرموده است كه اينها نيز مسائلى است مورد قبول درباره بيعت . 


ضمناً از آنها به خوبى استفاده مى شود كه اككر بيعت جنبه اجبار و اكراه داشته باشد » يا به صورت غافلكير كردن مردم انجام 


كيرد ارزشى ندارد » بلكه بيعتى باارزش است كه از روى اختيار و آزادى اراده و فكر و مطالعه انجام كيرد (باز هم دقت كنيد) 


توجه به اين نكته نيز ضرورى است كه مقام نيابت ولى فقيه از نظر ما مقامى است كه از سوى امامان معصوم (عليهم السلام) 
تعيين شده ء و هيجكونه نيازى به بيعت نداردء البته ييروى و اطاعت مردم از «ولى فقيه؛ » به او امكان استفاده از اين مقام و به 
اصطلاح «بسط يد» را مى دهد ء ولى اين بدان معنى نيست كه مقام او در كرو تبعيت و بيروى مردم است و تازه مسأله بيروى 
مردم ارتباطى با مسأله بيعت ندارد » بلكه عمل به حكم الهى در مورد ولايت فقيه است (دقت كنيد) . (©) 


١م‏ ولايت تكوينى و تشريعى جيست ؟ 
مى دانيم ولايت بر دو كونه است: 

١‏ ولايت تشريعى 

" ولايت تكوينى 


منظور از ولايت تشريعى 


همان حاكميت و سريرستى قانونى و الهى است كه كاه در مقياس محدودى است مانند ولايت يدر و جد بر طفل صغير » و 
كاه در مقياس بسيار وسيع و كسترده است » مانند ولايت حاكم اسلامى بر تمام مسائل مربوط به «حكومت» و «اداره كشور 
اسلامى» 


اما منظور از ولا-يت تكوينى آن است كه كسى بتواند به فرمان واذن خداوند در جهان آفرينش و تكوين تصرف كند وبر 
خلا.ف عادت و جريان طبيعى عالم اسباب » حوادثى را به وجود آورد » مثلاً بيمار غير قابل علاجى را به اذن خدا با نفوذ و 
سلطه اى كه خداوند در اختيار او ككذارده است شفا دهد » ويا مردكان را زنده كند » و كارهاى ديكرى از اين قبيل » و هر 


كونه تصرف معنوى غير عادى در نفوس و اجسام انسانها » و جهان طبيعت داخل در اين نوع است . 
«ولايت تكوينى» جهار صورت مى تواند داشته باشد كه بعضى «قابل قبول» و بعضى «غير قابل قبول» است: 


١«ولايت‏ در امر خلقت و آفرينش جهان» به اين معنى كه خداوند به بنده اى از بند كان يا فرشته اى از فرشتكان خود توانايى 
دهد كه عوالمى را بيافريند ». يااز صفحه هستى محو كند . به يقين اين امر محالى نيست » جرا كه خداوند قادر بر همه جيز 
است و هر كونه توانايى را مى تواند به هر كس بدهد ء ولى آيات قرآن در همه جا نشان مى دهد كه آفرينش عالم هستى و 


سماوات و ارضين و جن و انس و فرشته و ملكك و كياه و 


حيوان و كوهها و درياها همه به قدرت يرورد كار انجام كرفته » نه به وسيله بندكان خاص يا فرشتككانش » و لذا همه جا نسبت 
خلقت به او داده شده » و در هيج موردى اين نسبت (به طور ككسترده) به غير او داده نشده است » بنابراين خالق آسمانها و 


زمينها و كياه و حيوان و انسان تنها خدا است . 


؟ ولا-يت تكوينى به معنى واسطه فيض بودن به اين معنى كه هر كونه امداد و رحمت و بركت و قدرتى از سوى خداوند به 
هاى يكك شهر كه همه از طريق شاه لوله اصلى مى كذرد ء اين لوله عظيم آبها رااز منبع اصلى دريافت مى دارد و به همه جا 


مى رساند » واز آن تعبير به «واسطه در فيض» مى نمايند . 


اين معنى نيز از نظر عقلى محال نيست » و نمونه آن در عالم صغير و در ساختار وجود انسان و تقسيم مواد حياتى به تمام 


سلولها از بق شاه ركك قلب ديده مى شود . جه مانعى دارد كه در عالم كبير نيز جنين باشد ؟ 
ولى بدون شكك اثبات آن نياز به دليل كافى دارد » و اككر هم ثابت شود باز به اذن الله است . 
“"'ولايت تكوينى در مقياس معين », مانند احياى مرد كان و شفاى بيماران غير قابل علاج و امثال آن . 


نمونه هايى از اين نوع ولايت درباره بعضى از ييامبران در قرآن مجيد با صراحت آمده » 


روايات اسلامى نيز شاهد و ككواه بر آن است » از اين رو اين شاخه از ولا-يت تكوينى نه تنها از نظر عقل امكان يذير است » 


بلكه دلايل نقلى متعدد نيز دارد . 


؟ ولايت به معنى دعا كردن براى تحقق امور مطلوب ٠‏ و انجام آن به وسيله قدرت خداوند » به اين ترتيب كه ييامبر (صلى الله 


اين معنى نيز هيجكونه مشكل عقلى و نقلى ندارد و آيات و روايات مملو از نمونه هاى آن است » بلكه شايد از يكك نظر نتوان 
نام ولايت تكوينى بر آن كذاشت جرا كه استجابت دعاى او از سوى خدا است . 


در بسيارى از روايات اشاراتى به «اسم اعظم» ديده مى شود كه در اختيار يبامبران يا امامان يا بعضى از اولياء الله (غير از 


ييامبران و امامان) بوده است و به وسيله آن مى توانستند تصرفاتى در عالم تكوين كنند . 


قطع نظر از اينكه منظور از «اسم اعظم» جيست اين كونه روايات نيز مى تواند ناظر به همان قسم سوم از ولايت تكوينى باشد و 
به طور كامل بر آن انطباق دارد . )١(‏ 


4/١2١ تفسير يبام قرآن‎ ١ 
ماهيّت بيعت جيست ؟ و جه تفاوتى با انتخابات دارد ؟‎ ١ 


«ماهيت بيعت» يكك نوع قرار داد و معاهده ميان بيعت كننده از يكسو » و بيعت يذير از سوى ديككر است » و محتواى آن اطاعت 


و يبروى و حمايت و دفاع از بيعت شونده است » و بر طبق شرايطى كه در آن ذكر مى كنند درجات مختلفى دارد . 


از 


لحن آيات قرآن و احاديث استفاده مى شود كه بيعت يكك نوع عقد لازم از سوى بيعت كننده است كه عمل بر طبق آن واجب 
مى باشد » و بنابراين مشمول قانون كلى «اوفوا بالعقود) است (مائده )١‏ . 

بنابراين بيعت كننده حق فسخ را ندارد » ولى بيعت يذير جنانجه صلاح بداند مى تواند بيعت خود را بر دارد و فسخ كند . در 
اين صورت بيعت كننده از التزام و عهد خود آزاد مى كردد(١)‏ . 


بعضى بيعت را شبيه «انتخابات» يا نوعى از آن مى دانند » در حالى كه مسأله انتخابات درست عكس آن است » يعنى ماهيت 
آن يكك نوع ايجاد مسؤوليت و وظيفه » و يست و مقام براى اتتخاب شونده » ويا به تعبير ديكر نوعى توكيل در انجام كارى 


است » هر جند اين انتخاب وظائفى هم براى انتخاب كننده به دنبال دارد (مانند همه وكالتها) در حالى كه بيعت جنين نيست . 


و به تعبير ديكر: انتخابات اعطاى مقام است » و همانكونه كه كفتيم شبيه توكيل مى باشد » در حالى كه بيعت «تعهد اطاعت' 


است . 


كرجه ممكن است اين دو در بعضى از آثار با هم شباهت بيدا كنند ولى اين شباهت هركز به معنى وحدت مفهوم و ماهيت 
آنها نيست , لذا در مورد بيعت » بيعت كننده قادر بر فسخ نمى باشد در حالى كه در مورد انتخابات در بسيارى از موارد 


انتخاب كنند كان حق فسخ دارند كه دسته جمعى شخص انتخاب شونده را از مقامش عزل كنند (دقت كنيد) . (9) 


١‏ درماجراى كربلا مى خوانيم كه 


مى خواهند بروند » (ولى آنها همجنان وفادار ماندند) و فرمود: فانطلقوا فى حل ليس عليكم منى زمام (كامل ابن اثير جلد ؟ 


صفحه /01) . 

77/7١ نمونه‎ " 

3 آيا بيعت نقشى در مشروعيّت رهبرى بيامبر يا امام دارد ؟ 
5 آيا اسلام كودك ده ساله يذيرفته است ؟ 


آيا اسلام كودك ده ساله يذيرفته است ؟ 


ارق الل البا+ مال اتعروقى امت كه اذ عساة قروة يخمين الام ان سان عطي ال لبهانهاجورانلمطرح بوده ل »و آن ابتك 


يذيرفته است ؟ و اكر زمان بلوغ او را معيار بكيريم جمع ديكرى اسلام را قبل از او يذيرا شده بودند . 


در اينجا مناسب است كفتكوئى را كه ميان «مأمون» خليفه عباسى كه با يكى از علماء معروف اهل سنت در عصر او به نام 


«اسحاق» صورت كرفت بياوريم (اين حديث را «ابن عبدربه) در «عقد الفريد» آورده است) . 

مأمون به او كفت آن روز كه ييامبر اسلام (صلى الله عليه وآله) مبعوث شده از تمام اعمال جه عملى افضل بود ؟ 
«اسحاق» كفت: اخلاص در شهادت به توحيد و رسالت ييامبر (صلى الله عليه وآله) 

«مأمون»: آيا كسى را سراغ دارى كه بر على (عليه السلام) در اسلام بيشى كرفته باشد ؟ 

«اسحاق): على (عليه السلام) اسلام آورد در حالى كه كم سن و سال بود و احكام الهى بر او جارى نمى شد! 


«مأمون): آيا اسلام على (عليه السلام) به دعوت ييامبر (صلى اكباو امنود ابا 


(صلى الله عليه وآله)اسلامش را نيذيرفت ؟ جكونه ممكن است بيامبر (صلى الله عليه وآله) كسى را به اسلام دعوت كند كه 


اسلامش يذيرفته نيست ؟ ! 
«اسحاق» ياسخى نداشت كه بدهد . )١(‏ 


مرحوم علالمه امينى «ره» بعد از نقل اين داستان از «العقد الفريد» مى افزايد: ابو جعفر اسكافى معتزلى متوفاى سال 7١‏ در 
رساله خود مى نويسد كه همه مردم مى دانند كه على (عليه السلام) افتخار بيشكامى به اسلام را داشت بيامبر (صلى الله عليه 
وآله) روز دوشنبه مبعوث شد و على (عليه السلام) روز سه شنبه ايمان آورد » و مى فرمود من هفت سال قبل از ديكران نماز 
خواندم! و ييوسته مى فرمود: «من نخستين كسى هستم كه اسلام آوردم » واين مسأله از هر مشهورى مشهورتر است ء و ما 
كسدى راذر كدشعه نيافته ايم كه اسلام على (عليه السلام)را سبكك بشمرد ء يا بككويد او اسلام آورد در حالى كه كودكك 
خردسال بود » عجب اين كه افرادى مثل «عباس» و «حمزه) براى يذيرش اسلام منتظر عكس العمل «ابوطالب» بودند » ولى 
فرزند ابوطالب هر كز منتظر يدر ننشست و ايمان آورد» . (؟) 


كوتاه سخن اين كه: 


تن در روايات معروفى در داستان 0 الدار آمده است كه ييامبر (صلى الله عليه وآله) غذائى آماده كرد و بستكان نزديكش را 


از قريش دعوت نمود و آنها را به اسلام فرا 


خواند و فرمود: نخستين كسى كه دعوت او را براى دفاع از اسلام بيذيرد برادر و وصى او و جانشين او خواهد بود .» هيج كس 
دعوت آن حضرت را نيذيرفت جز على بن ابيطاب (عليه السلام) كه كفت من تو را يارى مى كنم و با تو بيعت مى نمايم » و 


ييامبر (صلى الله عليه وآله)فرمود تو برادر و وصى من و جانشين منى . 


آيا كسى باور مى كند ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله) كسى را كه در آن روز نيز به حد بلوغ نرسيده بود و به كفته بهانه 
جويان اسلامش يذيرفته نبود به عنوان برادر و وصى و جانشين خود معرفى كند و ديكران را به ييروى از او دعوت نمايد» تا 


آنجا كه سران شرك از روى تمسخر به ابوطالب بككويند تو بايد بيرو فرزندت باشى . 


يدرش هم مسلمان نباشد از او جدا مى شود و در زمره مسلمين قرار مى كيرد . 

ثالثاً از قرآن مجيد استفاده مى شود كه حتى بلوغ شرط نبوت نيست و برخى از ييامبران در طفوليت به اين مقام رسيدند» 
جنانكه درباره يحيى مى فرمايد: وَآتَيِناةٌ الْكمَ صَبياً: «ما فرمان نبوت را در طفوليت به او داديم) (مريم: ؟١)‏ 

و در داستان عيسى (عليه السلام) نيز آمده است كه به هنكام كودكى با صراحت كفت إِنّى عَبِدَاللْهِ آتانى الْكتاب وَ جَعَلنى لَييا: 


«من بنده خدا هستم كتاب آسمانى به من بخشيده و مرا ييامبر قرار 


داده است (مريم 07 


عنوان برادر و وصى و وزير و جانشين خويش معرفى فرمود . 


به هر حال رواياتى كه مى كويد على عليه السلام نخستين كسى بود كه دعوت بيامبر (صلى الله عليه وآله) را يذيرفت فضيلتى 
بى مانند براى آن حضرت در بر دارد كه هيجكس در آن با او برابيرى ندارد » و به همين دليل او شايسته ترين فرد امّت براى 
جانشينى ييامير(صلى الله عليه وآله) بوده است .(*) 


بى نوشتها 

, عفد الفريك ء كلد ا منفيحه 67 (با #لخيض)‎ ١ 
. الغدير » جلد صفحه /ا"73‎ ” 

#انفشيربياء قرآن 4/00 


4 جرا امام حسن (ع) از كوزه زهر آلود آب نوشيد؟ 
جرا امام حسن (ع) از كوزه زهر آلود آب نوشيد وجرا امام هشتم(ع) انككور زهر آلود تناول فرمود ؟ 
در اينكه انبياء و امامان معصوم (عليه السلام) از علم غيب به تعليم الهى آكاهند حرفى نيست . 


ولى در جِكُونكّى اين علم » و همجنين در وسعت و 5 ترشن ان سكن سيان است ) و ايخ مشاله ان يبحيده تريخ فشائل اسك 
كه در اين كونه مباحث به جشم مى خورد ء اخبار متفاوتى در آن وارد شده و از سوى دانشمندان نيز اظهار نظرهاى مختلفى 
ديده مى شود » يكى از احتمالات اساسى و قابل ملاحظه در اين مسأله به شرح زير است: 


آنه قمد ادك أموو وا من «دالنك اما ود القوو): دربا لقن عابس ع كاه يكو اعد ار ادها كقدد متصرى: اوا أسرا ركني زا بداندن كد ونان 
به آنها الهام مى كند ء و يا قواعد و اصولى نزد آنها است كه با مراجعه به آن قواعد و اصول فتح باب مى شود و مى توانند هر 
حوى (ؤ اسوارغييه راابقاقد + يا كني نيد نيا اميك كيه انه تكرند و أن اسرار غرية اكير فى شويناديا اكهدرهر 
حال كه خخدا اراده كند و به اصطلاح حالت «بسط» به آنها دست دهد از اين اسرار با خبر مى شوند » و در حالى كه اين اراده 


بركرفته شود و به اصطلاح حالت «قبض'» 


حاصل كردد » اين علوم موقتا ينهان مى شود . 


مى دانستند » مرحوم كلينى در اين زمينه بابى در اصول كافى منعقد كرده تحت عنوان إِنَّ الأَيْمَهَ إذا شاوًا آَنْ يَعْلّم وا عَلِمُوا 


«امامان هر كاه اراده مى كردند جيزى را بدانند مى دانستند)(١)‏ 


اين بيان در مورد علم يبامبران و امامان بسيارى از مشكلات را نيز حل مى كند » از جمله اينكه جرا مثلا امام حسن (عليه 
السلام) از كوزه زهر الود آب نوشيد ؟ و امام هشتم (عليه السلام)انككور يا انار زهر آلود را تناول فرمود ؟ جرا فلان فرد ناباب 
را به عنوان قضاوت يا فرماندارى انتخاب كردند ؟ و جرا يعقوب از وضع خود اينهمه نكران بود ؟ با اينكه فرزندش مقامات 


در تمام اين موارد ممكن است كفته شود آنها اكر مى خواستند بدانند مى دانستند » ولى آنها مى دانستند كه خداوند براى 
امتحان يا مصالح ديكر به آنها اجازه نداده است آكاهى بيدا كنند با ذكر يكك مثال مى توان اين مسأله را روشن ساخت: اكر 
كسى نامه اى به دست ديككرى بدهد كه در اين نامه اسامى افراد زيادى يا مقامات آنها ذكر شده باشد ء ويا حقايق مكتوم 


ديكرق در آن آمده باشد . 


اواكر بخواهد ازاين حقائق با خبر بشود در نامه را باز مى كند 


واكام ين شودوك غا رخات نان شن اذ انها باحر سف قبي شخصض مركن كذفافة را ددمت اذاه كقردن در 
نامه را موكول به اذن و اجازه خود كرده است . (5) 


١‏ اصول كافى جلد اول صفحه 188 (در اين باب سه روايت به همين مصمون نقل شده است) مرحوم علامه مجلسى در مرآت 
العقول نيز در جلد ‏ صفحه ١18‏ به آنها اشاره كرده است . 


"١‏ تفسير يام قرآن قوفف 
8 فلسفه انتظار جيست ؟ 
: فلسفه انتظار جد حست ؟ 


عقيده به ظهور مهدى (عليه السلام) در تعليمات اسلامى جنبه وارداتى ندارد . بلكه از قطعى ترين مباحثى است كه از شخص 


يايه كذار اسلام كرفته شده » و عموم فرق اسلامى در اين زمينه متفقند و احاديث در اين زمينه متواتر مى باشد . 


اكنون به سراغ بى آمدهاى اين انتظار در وضع كنونى جوامع اسلامى برويم و به بينيم آيا ايمان به جنين ظهورى انسان را جنان 
در افكار رؤيائى فرو مى برد كه از وضع موجود خود غافل مى كردد و تسليم هر كونه شرائطى مى كند . ؟ 


ويا اين كه به راستى اين عقيده يكك نوع دعوت به قيام و سازندكى فرد و اجتماع است ؟ 
آيا ايجاد تحركك مى كند يا ركود ؟ 

آيا مسئوليت آفرين است يا مايه فرار از زير بار مسئوليتها ؟ ! 

و بالاخره آيا مخدر است يا بيدار كننده ؟ 


ولى قبل از توضيح و بررسى اين سؤالاءت توجه به يكك نكته كاملا ضرورى است و آن اين كه سازنده ترين دستورات و 


عاليترين مفاهيم هر كاه بدست افراد ناوارد 


يا نالايق يا سؤاستفاده جى بيفتد ممكن است جنان مسخ شود كه درست نتيجه اى بر خلاف هدف اصلى بدهد و در مسيرى بر 


ضد آن حركت كند واين نمونه هاى بسيار دارد و مسئله «انتظار»؛ بطورى كه خواهيم ديد در رديف همين مسائل است . 


بهر حال براى رهائى از هر كونه اشتباه در محاسبه در اين كونه مباحث بايد به اصطلاح آب رااز سر جشمه كرفت تا 


آلودكيهاى احتمالى نهرها و كانالهاى ميان راه در آن اثر نككذارد . 


يعنى ما در بحث «انتظار» مستقيماً به سراغ متون اصلى اسلامى رفته و لحن كوناكون رواياتى را كه روى مسثئله «انتظار» تاكيد 


مى كند مورد بررسى قرار مى دهيم تااز هدف اصلى آ كاه شويم . 
اكنون با دقت به اين جند روايت توجه كنيد: 


١‏ كسى از امام صادق (عليه السلام) يرسيد جه مى كوئيد درباره كسى كه داراى ولايت ييشوايان است و انتظار ظهور حكومت 


حق را مى كشد و در اين حال از دنيا مى رود ؟ 
امام (عليه السلام) در ياسخ فرمود: هو بمنزله من كان مع القائم فى فسطاطه ثم سكت هنيئه ثم قال هو كمن كان مع رسول الله! 


«او همانند كسى است كه با رهبر اين انقلاب در خيمه او (ستاد ارتش او) بوده باشد سيس كمى سكوت كرد و فرمود: مانند 
كسى است كه باييامبر اسلام (صلى الله عليه وآله) در «مبارزاتش» همراه بوده است)(١)‏ 


عين اين مضمون در روايات زيادى با تعبيرات مختلفى نقل شده است . 
”3 دربعضى «بمنزله الضارب بسيقه فى سبيل الله):«همانند شمشيرزنى درراه خدا» 


”و در بعضى ديككر وكمن 


قارع مع رسول الله بسيفه): «همانند كسى است كه در خدمت بيامبر با شمشير بر مغز دشمن بكوبد)! 
در بعضى ديككر «بمنزله من كان قاعدا تحت لواء القائم» «همانند كسى است كه زير يرجم قائم بوده باشد) . 


ةودن بعضى ديك «بمتزلة المجاهدا بين بيدى زسول الله (ضاكن الله غليه وآله): همانتد كسىئ :است كه بيقن زوئ يتاهبر جهاد 
كند») 


*و بعضى ديكر بمنزله من استشهد مع رسول الله): «همانند كسى است كه با بيامبر شهيد شود . 


اين تشبيهات هفتكانه كه در مورد انتظار ظهور مهدى (عليه السلام) در اين شش روايت وارد شده روشنكر اين واقعيت است 
كه يكك نوع رابطه و تشابه ميان مسئله «انتظار» از يكك سو ء و «جهاد) و مبارزه با دشمن در آخرين شكل خود از سوى ديكر 


وجود دارد (دقت كنيد) . 
ادر روايات متعددى نيز انتظار جنين حكومتى را داشتن » به عنوان بالاترين عبادت معرفى شده است . 


اين مضمون در بعضى از احاديث از ييامير (صلى الله عليه وآله) ودر بعضى از اميرمؤمنان على نقل شده است » ودر حديثى 


«افضل اعمال امتى انتظار الفرج من الله عزوجل): 
وذو د واد يكرقن از ييامبر (صلى الله عليه وآله) مى خوانيم «افضل العباده انتظار الفرج)(*) 


اين حديث اعم از اينكه انتظار فرج را به معنى وسيع كلمه بدانيم يا به مفهوم خاص يعنى انتظار ظهور مصلح بزركك جهانى 


باشد » اهميت انتظار را در مورد بحث ما روشن مى سازد . 


انق تعيزات سكين 


حاكى از اين است كه انتظار جنان انقلابى داشتن هميشه توأم با يكك جهاد وسيع و دامنه دار است اين را در نظر داشته باشيد تا 


به سراغ مفهوم انتظار رفته سيس از مجموع آنها نتيجه كيرى كنيم . 

. 1" صفحه‎ ١ محاسن برقى طبق نقل بحار جاب قديم جلد‎ ١ 

؟ كافى بنا به نقل بحار ج 17 ص /18 . 

#كاقن ينا به تقل بحار بم #ااصن ع1 

مفهوم انتظار 

انتظار 

«انتظار» معمولاً به حالت كسى كفته مى شود كه از وضع موجود ناراحت است و براى ايجاد وضع بهترى تلاش مى كند . 


فى المكل ييسارئ كد انتظار بهبودى عى كشد :يا يدوق كه در انتظار بازكشت فرزندش ازسفر استء از ييعارى و فراق فرؤثك 


ناراحتند و براى وضع بهترى مى كوشند . 


ابيكانكى با وضع موجود) و«تللاش براى وضع بهتر) . 


بنابراين مسثله انتظار حكومت حق و عدالت «مهدى» و قيام مصلح جهانى در واقع مركب از دو عنصر است » عنصر «نفى) و 


عنصر «اثبات» عنصر نفى همان بيكانكى با وضع موجود و عنصر اثبات خواهان وضع بهترى بودن است . 
واكر اين دو جنبه در روح انسان به صورت ريشه دار حلول كند سرجشمه دو رشته اعمال دامنه دار خواهد شد . 


اين دو رشته اعمال عبارتند از ترك هر كونه همكارى و هماهنكى با عوامل ظلم و فساد و حتى مبارزه و دركيرى با آنها از 


يكك سوء و خود سازى و خود يارى و جلب آمادكيهاى جسمى و روحى و مادى و معنوى براى شكل كرفتن آن حكومت 


واحد جهانى و مردمى از سوى ديكّر . 
و خوب كه دقت كنيم مى بينيم هر دو قسمت آن سازنده و عامل تحركك و آكاهى و بيدارى است . 


با توجه به مفهوم اصلى «انتظار» معنى روايات متعددى كه در بالا درباره ياداش و نتيجه كار منتظران نقل كرديم به خوبى 
دركك مى شود . اكنون مى فهميم كه جرا منتظران واقعى كاهى همانند كسانى شمرده شده اند كه در خيمه حضرت مهدى 
(عليه السلام)يا زير يرجم او هستند يا كسى كه در راه خدا شمشير مى زند » يا به خون خود آغشته شده ء يا شهيد كشته است . 


آيا اينها اشاره به مراحل مختلف و درجات مجاهده در راه حق و عدالت نيست كه متناسب با مقدار آمادكى و درجه انتظار 


يعنى همانطور كه ميزان فداكارى مجاهدان راه خدا و نقش آنها با هم متفاوت است انتظار و خودسازى و آمادكى نيز درجات 
كاملا متفاوتى دارد كه هر كدام از اينها با يكى از آنها از نظر «مقدمات» و«نتيجه) شباهت دارد » هر دو جهادند وهردو 
آمادكى مى خواهند و خودسازى » كسى كه در خيمه رهبر جنان حكومتى قرار كرفته يعنى در مركز ستاد فرماندهى يكك 
حكومت جهانى است » نمى تواند يكك فرد غافل و بيخبر و بى تفاوت بوده باشد » آنجا جاى هر كس نيست » جاى افرادى 


أشنت كه تق متكي كونان سويت و امس را دازلد 


فراوان روحى و فكرى و رزمى بايد داشته باشد . 

براى 1 كاهى بيشتر از اثرات واقعى انتظار ظهور مهدى (عليه السلام) به توضيح زير توجه كنيد: 

انتظار يعنى آماده باش كامل 

من اكر ظالم و ستمكرم جكونه ممكن است در انتظار كسى باشم كه طعمه شمشيرش خون ستمكران است ؟ . 


من اكر آلوده و ناياكم جككونه مى توانم منتظر انقلا-بى باشم كه شعله اولش دامان آلودكان را مى كيرد ارتشى كه در انتظار 
جهاد بزركى است آمادكى رزمى نفرات خود را بالا مى برد و روح انقلابى در آنها مى دمد وهر كونه نقطه ضعفى را اصلاح 
من كنل 


زيرا جكونكى «انتظار» همواره متناسب با هدفى است كه در انتظار آن هستيم . 
انتظار مدن يكك مسافر عادى از سفر . 

انتظار بازكشت يكك دوست بسيار عزيز . 

انتظار فرا رسيدن فصل جيدن ميوه از درخت و درو كردن محصول . 


هر يكك از اين انتظارها آميخته با يكك نوع آمادكى است » در يكى بايد خانه را آماده كرد و وسائل يذيرائى فراهم ساخت » 


در ديكّرى ابزار لازم » و داس و كمباين و... 


اكنون فكر كنيد آنها كه انتظار قيام يكك مصاح بزركك جهانى را مى كشند در واقع انتظار انقلاب و ديكر كونى و تحولى را 


انقلابى كه بر خلاف انقلابهاى بيشين جنبه منطقه اى نداشته بلكه هم عمومى و همككانى است وهم 


تمام شؤن و جوانب زندكى انسانها را شامل مى شود ء انقلابى است سياسى » فرهنكى » اقتصادى و اخلاقى . 
نخستين فلسفه خود سازى فردى 


جنين تحولى قبل از هر جيز نيازمند به عناصر آماده و باارزش انسانى است كه بتوانند بار سنكين جنان اصلاحات وسيعى را در 
جهان بدوش بكشند » واين در درجه اول محتاج به بالا بردن سطح انديشه و آكاهى و آمادكى روحى و فكرى براى همكارى 
در بياده كردن آن برنامه عظيم است . تنكك نظريها » كوته بينيها » كج فكريها » حسادتها » اختلافات كودكانه و نابخردانه و 
بطور كلى هر كونه نفاق و يراكندكى با موقعيت «منتظران واقعى» سا زكار نيست . 


نكته مهم اين است كه منتظر واقعى براى جنان برنامه مهمى هركز نمى تواند نقش تماشاجى را داشته باشد بايد از هم اكنون 
ممما فرفك القاكمر كران كرف 


ايمان به نتائج و عاقبت اين تحول هركز به او اجازه نمى دهد كه در صف مخالفان باشد و قرار كرفتن در صف موافقان نيز 


محتاج به داشتن «اعمالى ياكك» و روحى ياكتر و برخوردارى از «شهامت» و «آكاهى) كافى است . 


من اككر فاسد و نادرستم جككونه مى توانم در انتظار نظامى كه افراد فاسد و نادرست در آن هيجكونه نقشى ندارند بلكه مطرود 


و منفور خواهند بود » روز شمارى كنم . 
آيا اين انتظار براى تصفيه روح و فكر و شستشوى جسم و جان من از لوث آلودكيها كافى نيست ؟ 


ارقي كادن 'امظا يات ا زادى يكف سردل برد عدا به سالك اماده باقن كامل در ابل ساكع :را كدررا تين 


ميدان نبردى شايسته است بدست مى آورد » سنككرهاى لازم را مى سازد . آمادكى رزمى افراد خود را بالا مى برد . 


روحيه افراد خود را تقويت مى كند و شعله عشق و شوق براى جنين مبارزه اى را در دل فرد فرد سربازانش زنده نككه مى دارد 


ارتشى كه داراى جنين آمادكى نيست هركز در انتظار به سر نمى برد و اكر بويد دروغ مى كويد . 


انتظار يكك مصاح جهانى به معناى آماده باش كامل فكرى و اخلاقى » مادى و معنوى » براى اصلاح همه جهان است . فكر 
كنيد جنين آماده باشى جقدر سازنده أمست .+ 


اصلاح تمام روى زمين و يايان دادن به همه مظالم و نابسامانيها شوخى نيست كار ساده اى نمى تواند باشد » آماده باش براى 


جنين هدف بزركى بايد متناسب با آن باشد يعنى بايد به وسعت و عمق آن باشد! 


براى تحقق بخشيدن به جنين انقلابى مردانى بسيار بزركك و مصمم و بسيار نيرومند و شكست نايذير » فوق العاده ياك و بلند 


نظر » كاملا آماده و داراى بينش عميق لازم است . 


و خود سازى براى جنين هدفى مستلزم به كار بستن عميق ترين برنامه هاى اخلاقى و فكرى و اجتماعى است » اين است معناى 
انتظار واقعى آيا هيجكس مى تواند بكويد جنين انتظارى سازنده نيست ؟ 


فلسفه دوم خود ياريهاى اجتماعى 


منتظران راستين در عين حال وظيفه دارند تنها به خويش نيردازند بلكه مراقب حال يكديكر باشند » و علاوه بر اصلاح خويش 
در اصلاح ديككران نيز بكوشند زيرا برنامه عظيم و ستنككينى كه انتظارش را مى كشند يكك برنامه فردى نيست » برنامه اى 


است كه تمام عناصر انقلاب بايد در آن شركت جويند » بايد كار به صورت دسته جمعى و همكانى باشد » كوششها و تلاشها 
بايد هماهنكك كردد » و عمق و وسعت اين هماهنكى بايد به عظمت همان برنامه انقلاب جهانى باشد كه انتظار آن را دارند . 


در يكك ميدان وسيع مبارزه دسته جمعى هيج فردى نمى تواند از حال د كران غافل بماند بلكه موظف است هر نقطه ضعفى را 
بدون شركت فعالانه و هماهنكك تمام مبارزين » بياده كردن جنان برنامه اى امكان يذير نيست . 


بنابراين منتظران واقعى علاوه بر اينكه به اصلاح خويش مى كوشند وظيفه خود مى دانند كه ديكران را نيز اصلاح كنند . 


اين است اثر سازنده ديكرى براى انتظار قيام يكك مصلح جهانى و اين است فلسفه آنهمه فضيلتها كه براى منتظران راستين 


شمرده شدة:اسنة:» 
فلسفه سوم منتظران راستين در فساد محيط حل نمى شوند 
اثر مهم ديكرى كه انتظار مهدى (عليه السلام) دارد حل نشدن در مفاسد محيط و عدم تسليم در برابر آلودكيها است . 


توضيح اين كه هنكامى كه فساد فراكير مى شود و اكثريت يا جمع كثيرى را به آلودكى مى كشاند كاهى افراد ياكك در اين 


بن سف سكة رواتى قرارفى كبرئة و متف كان يام [طلاتدابت م تعشمية من قيزة: 


كاهى آنها فكر مى كنند كار از كار كذشته و ديكر اميدى به اصلاح نيست » و تلاش و كوشش براى ياك نككاهداشتن 


خويش بيهوده است » اين نوميدى 


ويأس ممكن است آنها را تدريجاً به سوى فساد و همرنكى با محيط بكشاند و نتوانند خود را به صورت يكك اقليت صالح در 
برابر اكثريت ناسالم حفظ كنند و همرنكك جماعت نشدن را موجب رسوائى بدانند! 


تنها جيزى كه مى تواند در آنها «اميد» بدمد و به مقاومت و خويشتن دارى دعوت كند و نككذارد در محيط فاسد حل شوند 


دركراة ون تقواهيند :داشت 


واكر مى بينيم در دستورات اسلامى يأس از آمرزش يكى از بزركترين كناهان شمرده شده است و ممكن است افراد ناوارد 
تعجب كنند كه جرا يأس از رحمت خدا اينقدر مهم تلقى شده » حتى مهمتر از بسيارى از كناهان » فلسفه اش در حقيقت 
همين است كه كناهكار مأيوس از رحمت » هيج دليلى نمى بيند كه به فكر جبران بيفتد و يا لااقل دست از ادامه كناه بردارد » 
و منطق او اين است اكنون كه آب از سر من كذشته است جه يكك قامت جه صد قامت ؟ من كه رسواى جهانم غم دنيا هيج 
است!ء بالا-تر از سياهى رنكك ديككر نباشد » خرش جهنم است » من كه هم اكنون آنرا براى خود خريده ام ديكر از جه مى 
ترسم ؟ ! و مانند اين منطقها . . . 


اما هنكامى كه روزنه اميد براى او كشوده شود ء اميد به عفو يرورد كار » اميد به تغيير وضع موجود . نقطه عطفى در زندكى او 


خواهد شد واو 


را به توقف كردن در مسير كناه و بازكشت به سوى ياكى و اصلاح دعوت مى كند . 


به همين دليل اميد را مى توان همواره به عنوان يكك عامل مؤثر تربيتى در مورد افراد فاسد شناخت همجنين افراد صالحى كه 


در محيطهاى فاسد كرفتارند » بدون اميد نمى توانند خويشتن را حفظ كنند . 


نتيجه اين كه انتظار ظهور مصلحى كه هر قدر دنيا فاسدتر مى شود اميد ظهورش بيشتر مى كردد اثر فزاينده روانى در معتقدان 
دارد » و آنها را در برابر امواج نيرومند فساد بيمه مى كند آنها نه تنها با كسترش دامنه فساد محيط مأيوس نمى شوند بلكه به 
مقتضاى «وعده وصل جون شود نزديكك آنش عشق تيزتر كردد) وصول به هدف را در برابر خويش مى بينند و كوشششان 


براى مبارزه با فساد ويا حفظ خويشتن با شوق و عشق زيادترى تعقيب مى كردد . 


از مجموع بحثهاى كذشته جنين نتيجه مى كيريم كه اثر تخديرى انتظار تنها در صورتى است كه مفهوم آن مسخ يا تحريف 
شود همانكونه كه جمعى از مخالفان » تحريفش كرهه اند و جمعى از موافقان مسخش اما اكر به مفهوم واقعى در جامعه و فرد 


بياده شود يكك عامل مهم تربيت و خود سازى و تحركك و اميد خواهد بود . 


الصالحات ليستخلفنهم فى الارض . . . ) «خداوند به آنها كه ايمان دارند و عمل صالح انجام مى دهند وعده داده است كه 
حكومت روى 


زميق “در اتشارشان كذازة) ان نشوايان يزر كف اسلام نقل شده است كه منظور از اين آيه «هو القائم و اصحابه) : «مهدى 
(عليه السلام) و ياران او هستند)(1) 


ودر حديث ديكرى مى خوانيم: (نزلت فى المهدى(عليه السلام)): «اين آيه درباره مهدى (عليه السلام) نازل شده است ) . 


دراين آيه مهدى (عليه السلام)و يارانش به عنوان (الذين آمنوا منكم و عملوا الصالحات) «آنها كه ايمان و عمل صالحى 
دارند» معرفى شده اند » بنابراين تحقق اين انقلاب جهانى بدون يكك ايمان مستحكم كه هر كونه ضعف و زبونى و ناتوانى را 
دور سازد » و بدون اعمال صالحى كه راه را براى اصلاح جهان بككشايد امكان يذير نيست . و آنها كه در انتظار جنين برنامه 


اى هستند هم بايد سطح آكاهى و ايمان خود را بالا ببرند وهم در اصلاح اعمال خويش بكوشند . 


تنها جنين كسانى هستند كه مى توانند نويد همككانى در حكومت او بخود دهند نه آنها كه با ظلم و ستم همكارى دارند » و نه 


آنها كه از ايمان و عمل صالح بيكانه اند نه افراد ترسو و زبونى كه بر اثر ضعف ايمان از همه جيز حتى از سايه خود مى ترسند 


ونه افراد سست و بيحال و بيكاره اى كه دست روى دست كذارده و در برابر مفاسد محيط و جامعه شان سكوت اختيار كرده 


و كمترين تلاش و كوششى در راه مبارزه با فساد ندارند . 
اين است اثر سازنده قيام مهدى (عليه السلام) در جامعه اسلامى . (5) 


١‏ ته دمر 


نمونه ٠////‏ 
م دلائل عقلى معاد كدام است؟ 
دلائل عقلى معاد كدام است ؟ 


كذشته از دلائل نقلى فراوانى كه براى معاد در قرآن مجيد مده است و شامل صدها آيه در اين زمينه مى شود دلائل عقلى 


روشنى نيز براين امر وجود دارد كه به طور فشرده در اينجا قسمتى از آن يادآاورى مى شود: 


الف برهان حكمت اككر زندكى اين جهان را بدون جهان ديكر در نظر بككيريم يوج و بى معنى خواهد بود » درست به اين مى 


ماند كه زندكى دوران جنينى را بدون زند كى اين دنيا فرض كنيم . 


اكر قانون خلقت اين بود كه تمام جنينها در لحظه تولد خفه مى شدند و مى مردند جقدر دوران جنينى بى مفهوم جلوه مى 


كرد ؟ همجنين اكر زندكى اين جهان بريده از جهان ديكر تصور شود اين سر در كمى وجود خواهد داشت . 


زيرا جه لزومى دارد كه ما هفتاد سال يا كمتر و بيشتر در اين دنيا در ميان مشكلات دست ويا زنيم ؟ مدتى خام و بى تجربه 


باشيم «و تا يخته شود خامى » عمر تمام است»! 
مدتى به دنبال تحصيل علم و دانش باشيم هنكامى كه از نظر معلومات به جائى رسيديم برف ييرى بر سر ما نشسته! 


تازه براى جه زندكى مى كنيم ؟ خوردن مقدارى غذا و يوشيدن جند دست لباس و خوابيدن و بيدار شدنهاى مكرر و ادامه 


دادن اين برنامه خسته كننده تكرارى را دهها سال ؟ ! 


آيا به راستى اين آسمان كسترده اين زمين يهناور واين همه مقدمات و مؤخرات واينهمه استادان و مربيان و اينهمه كتابخانه 


هاى بزركك واين ريزه كاريهائى كه در آفرينش ما و ساير 


موجودات به كار رفته » همه براى همان خوردن و نوشيدن و يوشيدن و زندكى مادى است ؟ 


اينجا است كه آنها كه معاد را قبول ندارند » اعتراف به يوجى اين زندكى مى كنند , و كروهى از آنها اقدام به خودكشى و 


نجات از اين زندكى يوج و بى معنى را مجاز و مايه افتخار مى شمرند! 


حجكونه ممكن است كسى به خداوند و حكمت بى بايان او ايمان داشته باشد و زندكى اين جهان را بى آنكه مقدمه اى براى 


زندكى جاويدان جهان ديكر باشد قابل توجه بشمرد ؟ . 


قرآن مجيد مى كويد: افحسبتم انما خلقناكم عبثاً و انكم الينا لاترجعون «آيا كمان كرديد بيهوده آفريده شده ايد و به سوى ما 


بازنمى كرديد» ؟ (مؤمنون )١١15‏ يعنى اكر بازكشت به سوى خدا نبود زندكى اين جهان عبث و بيهوده بود . 


آرى در صورتى زندكى اين دنيا مفهوم و معنى بيدا مى كند وبا حكمت خداوندى سازكار مى شود كه اين جهان را مزرعه 
اى براى جهان ديكر (الدنيا مزرعه الاخره) و كذ ركاهى براى آن عالم وسيع (الدنيا قنطره) و كلاس تهيه و دانشكاهى براى 
جهان ديككر و تجارتخانه اى براى آن سرا بدانيم » همانكونه كه اميرمؤمنان على (عليه السلام) در كلمات يرمحتوايش فرمود: 
اين دنا جايكاه ضدق وواستئ اسث :براق انكس كه با آن بهاراسق رفتار كند و خائه تندرمتى است يرا انكس كداز آن 
عيزى بفهسد 6 وسرائ ين تباذ اسنت برا [تكتين كداز 'آن توشه ب كير 6و محل اندوز اسة + يزائ انكه از ان اندرز كيرد 


4 مسجد 


دوستان خدا اس »تجار كاه فرشتكان يرورد كار و محل نزول وحى الهى و تجار تخانه اولياء حق است)(١)‏ . 


كوتاه سخن اينكه مطالعه و بررسى وضع اين جهان به خوبى كواهى مى دهد بر اينكه عالم ديكرى يشت سر آن است ولقد 
علمتم النشأه الاولى فلو لاتذكرون: «شما نشاه اولى و آفرينش خود را در اين دنيا ديديد جرا متذكر نمى شويد كه از بى آن 
جهان ديكرى است» ؟ (واقعه ”2) . 


ب برهان عدالت دقت در نظام هستى و قوانين آفرينش نشان مى دهد كه همه جيز آن حساب شده است . 


در سازمان تن ما آنجنان نظام عادلاننه اى حكمفرما است كه هر كاه كمترين تغيير وناموزونى رخ مى دهد سبب بيمارى يا 
مركك مى شود » حركات قلب ماء كردش خون ما يرده هاى جشم ما و جزء جزء سلولهاى تن ما مشمول همان نظام دقيق است 
كه در كل عالم حكومت مى كند و بالعدل قامت السموات والارض: آسمانها و زمين به وسيله عدالت بر يا است(2) آيا انسان 


مى تواند يكك وصله ناجور در اين عالم يهناور باشد ؟ ! 


درست است كه خداوند به انسان آزادى اراده و اختيار داده تا او را بيازمايد و در سايه آن مسير تكامل را طى كند » ولى اكر 
انسان از آزادى سوء استفاده كرد » جه مى شود ؟ اكر ظالمان و ستمكران » كمراهان و كمراه كنند كان با سوء استفاده از اين 


موهبت الهى به راه خود ادامه دادند عدل خداوند جه اقتضا مى كند . 


درست است كه كروهى از بدكاران در اين دنيا مجازات مى 


قوفن و ند كرف اعمال حوذد ا لاقن سمل ان اذا وسقي انا ميليا مجان تبغ كه جه ستيان اهمه تر خورف را سن 
واعمة ياكان و تكاذيه باذاش اعمال خوة دو ان جهتان برستد» آنا ممكن انك اين ذو كروة :دن كفة عدالت يرووة كاز 
يكسان باشند ؟ به كفته قرآن مجيد افنجعل المسلمين كالمجرمين مالكم كيف تحكمون: «آيا كسانى را كه در برابر قانون خدا 
به حق و عدالت تسليمند همجون مجرمان قرار دهيم » جكونه حكم مى كنيد) ؟ (قلم ”و 8" . 


و در جاى ديكر مى فرمايد: ام نجعل المتقين كالفجار: «آيا ممكن است يرهي زكاران را همجون فاجران قرار دهيم» ؟ (ص 28) . 


به هر حال تفاوت انسانها در اطاعت فرمان حق جاى ترديد نيست همانكونه كه عدم كفايت داد كاه «مكافات اين جهان) و 
«محكمه وجدان» و «عكس العملهاى كناهان» براى برقرارى عدالت نيز به تنهائى كافى به نظر نمى رسد .ء بنابراين بايد قبول 
كرد كه براى اجراى عدالت الهى لازم است محكمه و دادكاه عدل عامى باشد كه سر سوزن كار نيكك و بد در آنجا حساب 
شود وكرنه اصل عدالت تأمين نخواهد شد . 

بنابراين بايد يذيرفت كه قبول عدل خدا مساوى است با قبول وجود معاد و رستاخيز » قرآن مجيد مى كويد و نضع الموازين 
القسط ليوم القيامه: «ما ترازوهاى عدالت را در روز قيامت بريا مى كنيم» (انبياء /67) . 


و نيز مى فرمايد: وقضى بينهم بالقسط و هم لايظلمون: «در روز قيامت در ميان آنها به عدالت حكم مى شود 


ج برهان هدف بر خلاف يندار ماديين » در جهان بينى الهى » براى آفرينش انسان هدفى بوده است كه در تعبيرات فلسفى از 


آن به «تكامل» ودر لسان قرآن و حديث كاهى از آن به «قرب به خدا» ويا «عبادت و بندكى» تعبير شده است و ما خلقت 


كامل شوند و به حريم قرب من راه يابند) (ذاريات 08 . 
آيااكر مرك بايان همه جيز باشد اين هدف بزرك تأمين مى كردد ؟ 
بدون شكك ياسخ اين سؤال منفى است . 


بابد جهاق بعد از اين جهان باشد.و خط تكامل انسان دن آن ادامه بابد و فحصول اين مزرعة زا در اتجا درو كند» وى 


جنانكه در جاى ديكر كفته ايم در جهان ديكر نيز اين سير ادامه يابد تا هدف نهائى تأمين شده باشد . 


خلاصه اينكه تأمين هدف آفرينش بدون يذيرش معاد ممكن نيست » و اكر ارتباط اين زندكى را از جهان يس از مركك قطع 


كنيم همه جيز شكل معما به خود مى كيرد و ياسخى براى جراها نخواهيم داشت . (*) 
بى نوشتها 

. 15١ نهج البلاغه كلمات قصار كلمه‎ ١ 

#اتفسير ضاف اذيل ايه لاسوره رمق : 

#اقسير توف طبار 

4 ل معاد جسمانى است يا روحانى ؟ 


منظور از معاد جسمانى اين نيست كه تنها جسم در جهان ديكر بازكشت مى كند » بلكه هدف اين است كه روح و جسم تواماً 


جمعى از فلاسفه بيشين تنها به معاد روحانى معتقد بودند و جسم را مركبى مى دانستند كه تنها در اين جهان با انسان است » و 
بعد از مركك از آن بى نياز مى شود » آن را رها مى سازد و به عالم ارواح مى شتابد . 

ولى عقيده علماى بزركك اسلام اين است كه معاد در هر دو جنبه روحانى و جسمانى صورت مى كيرد » در اينجا بعضى مقيد 
به خصوص جسم سابق نيستند » و مى كويند: خداوند جسمى را در اختيار روح مى كذارد » و جون شخصيت انسان به روح او 


نوينى بر آن مى يوشائد » و اين عقيده اى است كه از متون آيات قرآن مجيد كرفته شده است . 


شواهد معاد جسمانى در قرآن مجيد آن قدر زياد است كه به طور يقين مى توان كفت: آنها كه معاد را منحصر در روحانى 


مى دانند كمترين مطالعه اى در آيات فراوان معاد نكرده اند وكرنه 


جسمانى بودن معاد در آيات قرآن به قدرى روشن است كه جاى هيجكونه ترديد نيست . 


آياتى كه در آخر سوره يس مى خوانيم به وضوح بيانكر اين حقيقت است جرا كه مرد عرب بيابانى تعجبش از اين بود كه اين 


استخوان يوسيده را كه در دست دارد جه كسى مى تواند زنده كند ؟ 


وقرآن با صراحت در ياسخ او مى كويد: «قل يحييها الذى انشأها اول مره «بككو همين استخوان يوسيده را خدائى كه روز 
نخست آن را ابداع و ايجاد كرد زنده مى كند) . 


تمام تعجب مشركان و مخالفت آنها در مسأله معاد بر سر همين مطلب بود كه جكونه وقتى ما خاكك شديم و خاكهاى ما در 


زمين كم شد ء دوباره لباس حيات در تن مى كنيم ؟ وقالوا ءاذا ضللنا فى الارض ءانا لفى خلق جديد (الم سجده آيه 2٠١‏ . 


آنها مى كفتند: «جكونه اين مرد به شما وعده مى دهد وقتى كه مرديد و خاكك شديد بار ديكر به زندكى باز مى كرديد: 
ايعدكم انكم اذامتم و كنتم تراباً و عظاماً انكم مخرجون (مؤمنون آيه 0" . 


ندلكم على رجل ينبئكم اذا مزقتم كل ممزق انكم لفى خلق جديد) كافران كفتند مردى را به شما نشان دهيم كه به شما خبر 
مى دهد هنكامى كه كاملا خاكك و يراكنده شديد ديكر بار آفرينش جديدى مى يابيد) (سوره سبا آيه لاو 8) . 


به همين دليل بود «استدلالات قرآن 


قوباره امكان فعا ب سح هنو ناد سبماق دوو فى قل عو وعلقوه قو 3 كرارا انان سان فى كيل كما دن قباست از 


قبرها خارج مى شويد (يس 8١‏ قمر 7) قبرها مربوط به معاد جسمانى است . 


داستان مرغهاى جهاركانه ابراهيم » و همجنين داستان عزير وزنده شدن او بعد از مركك » و ماجراى مقتول بنى اسرائيل همه با 


توصيفهاى زيادى كه قرآن مجيد از مواهب مادى و معنوى بهشت كرده است همه نشان مى دهد كه معاد هم در مرحله جسم 
وهم در مرحله روح تحقق مى يذيرد » وكرنه حور و قصور و انواع غذاهاى بهشتى و لذائذ مادى در كنار مواهب معنوى معنى 


ندارد . 


ديكر انكار معاد جسمانى از نظر قرآن مساوى است با انكار اصل معاد! 


علاوه براين دلائل نقلى » شواهد عقلى نيز در اين زمينه وجود دارد كه اككر بخواهيم وارد آن شويم سخن به درازا مى كشد . 


البته اعتقاد به معاد جسمانى ياره اى از سؤالات و اشكالات برمى انكيزد مانند شبهه آكل و مأكول كه محققان اسلامى از آن 
ياسخ كفته اند(1) 


١8/ع/ال تفسير نمونه‎ ١ 
شبهه آكل و ماكول جيست ؟‎ 1 

شبهه آكل و ماكول جيست ؟ 

بيشتر مفسران و نويسند كان تاريخ در ذيل آيه 0 سوره بقره: واذ قال ابراهيم ربٌ ارنى كيف تحيى الموتى ...) 
داستان زير را نقل كرده اند: 


روزى ابراهيم (عليه السلام) از كنار دريائى مى ككذشت مردارى راديد 


كه در كنار دريا افتاده در حاليكه مقدارى از آن داخل آب و مقدارى ديككر در خشكى است » و يرند كان و حيوانات دريا و 
خشكى ء از دو سوء آن را طعمه خود قرار داده اند » حتى كاهى بر سر آن با يكديككر نزاع مى كنند . ديدن اين منظره ابراهيم 
را به فكر مسئله اى انداخت كه همه مى خواهند جكونكى آن را بطور تفصيل بدانند » و آن كيفيت زنده شدن مردكان يس از 
مركك است ء او فكر مى كرد كه اكر نظير اين حادثه براى جسد انسانى رخ دهد و بدن او جزء بدن جانداران ديكر شود مسثله 


رستاخيز كه بايد با همين بدن جسمانى صورت كيرد جككونه خواهد شد ؟ ! 


ابراهيم (عليه السلام) كفت يروردكارا! به من نشان بده جككونه مرد كان را زنده مى كنى ؟ خداوند فرمود مككر ايمان باين 
ندارى ؟ او ياسخ داد ايمان دارم لكن مى خواهم آرامش قلبى بيدا كنم . 

خداوند دستور داد كه جهار يرنده بككيرد و كوشتهاى آنها را در هم بياميزد » سيس آنها را جند قسمت كند وهر قسمتى را بر 
سر كوهى بككذارد » بعد آنها را بخواند تا صحنه رستاخيز را مشاهده كند » او جنين كرد و با نهايت تعجب ديد اجزاى مرغان از 
نقاط مختلف جمع شده ء نزد او آمدند و حيات و زندكى را از سر كرفتند! 

شبهه آكل و مأكول 


از شرحى كه درباره انككيزه تقاضاى ابراهيم (عليه السلام) نسبت به مشاهده صحنه زنده شدن مردكان ذكر كرديم استفاده مى 


شود كه بيشتر توجه ابراهيم در اين تقاضا به اين بوده كه جككونه 


بدن حيوانى كه جزء بدن حيوانات ديككر شده » مى تواند به صورت اصلى بازكردد ؟ و اين همان است كه ما در علم عقائد از 
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دؤاين ضورت: ابن اشكال يكن:مى ابد كة اكز يدةانسان حباكة شد و بوسيله درختان جز كياة و هيوه اى كرديك. و انسان 
ديكرى آن را خورده و جزء بدن او شد » يا فى المثل اكر در سالهاى قحطى انسانى از كوشت بدن انسان ديكرى تغذيه كند» 
به هنكام رستاخيز » اجزاى خورده شده جزء كدام يكك از دو بدن خواهد كرديد ؟ اكر جزء بدن اول كردد » بدن دوم ناقص 


مى شود و اكر بعكس جزء بدن دوم باقى بماند اولى ناقص و يا نابود خواهد شد . 


از طرف فلاسفه و دانشمندان علم عقائد ياسخهاى كوناكونى به اين ايراد قديمى داده شده است » كه كفتكو درباره همه آنها 
در اينجا ضرورتى ندارد » و بعضى از دانشمندان كه نتوانسته اند ياسخ قانع كننده اى براى آن بيابند آيات مربوط به معاد 
جسمانى را توجيه و تأويل كرده اند و شخصيت انسان را منحصر به روح و صفات روحى او دانسته اند . در حالى كه نه 
شخصيت انسان تنها وابسته به روح است .» و نه آيات مربوط به معاد جسمانى جنان است كه بتوان آنها را تأويل كرد بلكه 


فمانظور 


كه كفتيم صراحت كامل در اين قسمت دارد . 


بعضى نيز يكنوع معاد به ظاهر جسمانى قائل شده اند كه با معاد روحانى فرق جندانى ندارد » ولى ما در اين جا راه روشنترى با 


توجه به متون آيات داريم كه با علوم روز نيز كاملا سازكار است و توضيح آن نياز به جند مقدمه دارد: 


١‏ مى دانيم كه اجزاء بدن انسان بارها از زمان كودكى تا هنكام مركك عوض مى شوند » حتى سلولهاى مغزى با اين كه از نظر 
تعداد كم و زياد نمى شوند باز از نظر اجزاء عوض مى كردند » زيرا از يكك طرف «تغذيه) مى كنند و از سوى ديكر «تحليل) 
مى روند واين خود باعث تبديل كامل آنها با كذشت زمان است » خلاصه اينكه در مدتى كمتر از ده سال تقريباً هيج يكك از 


ولى بايد توجه داشت كه ذرات قبلى بهنكامى كه در آستانه مركك قرار مى كيرند همه خواص و آثار خود را به سلولهاى نوو 
تازه مى سيارند » به همين دليل خصوصيات جسمى انسان از رنكك و شكل و قيافه كرفته » تا بقيه كيفيات جسمانى » با كذشت 
زَمَان ثات هستند .و اين نيست مك ر.بخاطر انتقال ضفات به سلولهاى تازه (دقث كنيذ) . 


بنابراين آخرين اجزاى بدن هر انسانى كه يس از مركك تبديل به خاكك مى شود داراى مجموعه صفاتى است كه در طول عمر 
كسب كرده » و تاريخ كويائى است از سركذشت جسم انسان در تمام عمر! 


؟ درست است كه اساس شخصيت انسان را روح انسان تشكيل 


مى دهد » ولى بايد توجه داشت كه «روح» همراه «جسم» يرورش و تكامل مى يابد وهر دو در يكديكر تأثير متقابل دارند » و 


به همين دليل هيج روحى بدون جسمى كه با آن يرورش و تكامل بيدا كرده نمى تواند فعاليت كامل و وسيع داشته باشد » و 
لذا در رستاخيز بايد همان جسم سابق بازكردد تا روح با ييوستن به آن فعاليت خود را در يكك مرحله عاليتر از سر كيرد واز 
نتايج اعمالى كه انجام داده بهره مند شود . 


“' هر يكك از ذرات بدن انسان تمام مشخصات جسمى او را در بر دارد » يعنى اكر راستى هر يكك از سلولهاى بدن را بتوانيم 
يرورش دهيم تا بصورت يكك انسان كامل درآ يد آن انسان تمام صفات شخصى را كه اين جزء از او كرفته شده دارا خواهد 
بود . (دقت كليد) . 


مكر روز نخست يكك سلول بيشتر بود ؟ همان يكك «سلول نطفه؛ تمام صفات او را در برداشت و تدريجاً از راه تقسيم به دو 
سلول تبديل شد » و دو سلول به جهار سلول » و به همين ترتيب تمام سلولهاى بدن انسان به وجود آمدندء بنابراين هر يك از 
سلولهاى بدن انسان شعبه اى از سلول نخستين مى باشد كه اككر همانند او يرورش بيابد انسانى شبيه به او از هر نظر خواهد 


ساخت كه عين صفات او را دارا باشد . 


اكنون با در نظر كرفتن مقدمات 


سه كانه فوق به ياسخ اصل ايراد مى يردازيم: 


آيات قرآن صريحاً مى كويد: آخرين ذراتى كه در بدن انسان در هنكام مركك وجود دارد روز قيامت به همان بدن باز مى 
كردد(١)‏ بنابراين اككر انسان ديكرى » از او تغذيه كرده » اين اجزاء از بدن او خارج شده و به بدن صاحب اصلى برمى كردد 
تنها جيزى كه در اينجا خواهد بود اين است كه لابد بدن دوم ناقص مى شود » ولى بايد كفت در حقيقت ناقص نمى شود 
بلكه كوجكك مى شود ء زيرا اجزاى بدن او در تمام بدن دوم يراكنده شده بود كه به هنكامى كه از آن كرفته شد به همين 
نسبت مجموع بدن دوم لاغر و كوجكك تر مى شود » مثلا يكك انسان شصت كيلوئى كه جهل كيلو از وزن بدن خود را كه مال 
ديكرى بوده از دست خواهد داد . تنها بدن كوجكى به اندازه كودكى از او باقى مى ماند . 


كاست در بردارد و به هنكام رستاخيز همجون فرزندى كه كوجك است و سيبس بزركك مى شود يرورش مى يابد » و بصورت 
انسان كاملى محشور مى كردد ء اين نوع تكامل و يرورش به هنكام رستاخيز هيج اشكال عقلى و نقلى ندارد . 


آيا اين يرورش هنكام رستاخيز فورى است يا تدريجى ؟ بر ما روشن نيست .ء اما اينقدر مى دانيم هر كدام باشد هيج اشكالى 
توليد نمى كند و در هر دو صورت مسئله حل 


شده اسث . 


تنها در اينجا يكك سؤال باقى مى ماند و آن اين كه اككر تمام بدن انسانى از اجزاء ديكرى تشكيل شده باشد در آن صورت 
تكليف جيست ؟ 


آنا باس ابن سؤال :ثيل روش السك كه ينين جيزع اص ولك محال فى بالقسد + يرا قله كل وما كول فرع بو .اين الست كه 
بدنى اول موجود باشد واز بدن ديككر تغذيه كند و يرورش يابد » و با توجه به اين موضوع ممكن نيست تمام ذرات بدن اول 
از بدن دوم تشكيل كردد ء بايد بدنى قبلا فرض كنيم تا از بدن ديكرى بخورد بنابراين بدن ديكر حتماً جزء او خواهد شد نه 
كل او . (دقت كنيد) . 


با توجه به آنجه كفتيم روشن مى شود كه مسئله معاد جسمانى با همين بدن هيجكونه اشكالى توليد نمى كند و نيازى به توجيه 
آياتى كه صريحاً اين مطلب را ثابت كرده است نداريم . (؟) 


١‏ به آياتى كه مى كويد مردم از قبور خود زنده مى شوند مراجعه شود 

" تفسير نمونه 7/717 

٠‏ روح جيست ؟ واصالت آن جكونه قابل اثبات است ؟ 

روح جيست ؟ 

توضيح 

در سوره اسراء آيه 80 مى خوانيم ١و‏ يسئلونكك عن الرّوح قل الرّوُحٌ من آمر رَبَىا 


از تو درباره «روح» سؤال مى كنند , بكو روح از فرمان من است . 


مفسران بزركك » در كذشته و حال » بيرامون معنى روح و تفسيراين آيه سخن بسيار كفته اند و ما نخست به معنى روح در 


لغت » سيس به موارد استعمال آن در قرآن » و بعد به تفسير آيه و رواياتى كه در اين زمينه وارد شده است مى يردازيم: 


١‏ «روح) از نظر 


لغت در اصل به معنى «نفس» و «دويدن) است » بعضى تصريح كرده اند كه روح و ريح (باد) هر دو از يك معنى مشتق شده 
است » واكر روح انسان كه كوهر مستقل مجردى است به اين نام ناميده شده به خاطر آنست كه از نظر تحركك و حيات 


؟ موارد استعمال آن در قرآن بسيار متنوع ا 


كاهى به معنى روح مقدسى است كه ييامبران را در انجام رسالتشان تقويت مى كرده » مانند آيه ”10 بقره و آتينا عيسى بن 


مريم البينات و ايدناه بروح القدس: «ما دلائل روشن در اختيار عيسى بن مريم قرار داديم و او رابا روح القدس تقويت نموديم) 


كاه به نيروى معنوى الهى كه مؤمنان را تقويت مى كند اطلاق شدهء مانند آيه 77 مجادله اولئكك كتب فى قلوبهم الايمان و 


ايدهم بروح منه: «آنها كسانى هستند كه خدا ايمان را در قلبشان نوشته و به روح الهى تأييدشان كرده است» . 


زمانى به معنى «فرشته مخصوص وحى» آمده و با عنوان «امين) توصيف شده ء مانند آيه 1١97‏ سوره شعراء نزل به الروح الامين 
على قلبكك لتكون من المنذرين: «اين قرآن را روح الامين بر قلب تو نازل كرد تا از انذار كنند كان باشى» . 


و كاه به معنى فرشته بزركى از فرشتكان خاص خدا يا مخلوقى برتر از فرشتكان آمده . مانند تنزل الملائكه و الروح فيها باذن 


ربهم من كل امر: «در شب قدر فرشتككان » و روح » به فرمان يرورد كارشان براى تقدير امور نازل مى شوند» (آآيه ؟ 


سوره قدر) و در (آيه 8" سوره نبأ) نيز مى خوانيم يوم يقوم الروح و الملائكه صفا: «در روز رستاخيز روح و فرشتكان در يكك 


ل كادي مق ران حاوس سما اعدو اسك كاحيو كلك او جنا لحك ووه وام دافيا د كولم ولحي له ستو 1 


فرستاديم » روحى كه از فرمان ما است» (شورى 0١‏ . 


و بالاخره زمانى هم به معنى روح انسانى آمده است » جنانكه در آيات آفرينش آدم مى خوانيم: ثم سواه و نفخ فيه من روحه: 


«سيس آدم را نظام بخشيد و از روح خود در آن دميد) (آيه 9 سوره سجده) . 


و همجنين فاذا سويته و نفخت فيه من روحى فقعوا له ساجدين: «هنكامى كه آفرينش آدم را نظام بخشيدم واز روحم دراو 
ديدم براى او سجده كنيد)(١)(آيه‏ 39> سوره حجر) . 


سؤال كردند و ييامبر (صلى الله عليه وآله) در ياسخ آنها فرمود: «روح از امر يرورد كار من است و شما جز دانش كمى نداريد) 
؟! 


از مجموع قرائن موجود در آيه و خارج آن جنين استفاده مى شود كه يرسش كنند كان از حقيقت روح آدمى سؤال كردند» 
كيرد و به كمكش زمين و آسمان را جولانكاه خود قرار مى 


دهيم » اسرار علوم را مى شكافيم و به اعماق موجودات راه مى يابيم » مى خواستند بدانند حقيقت اين اعجوبه عالم آفرينش 


جنشت © 


واز آنجا كه روح » ساختمانى مغاير با ساختمان ماده دارد و اصول حاكم بر آن غير از اصول حاكم بر ماده و خواص فيزيكى 
و شيميائى آنست .» بيامبر (صلى الله عليه وآله) مأمور مى شود در يكك جمله كوتاه و ير معنى بككويد: «روح » از عالم امر است 


يعلنى خلقتى اسرار آميز دارد) . 


سيس براى اينكه از اين ياسخ تعجب نكنند » اضافه مى كند » بهره شما از علم و دانش بسيار كم و ناجيز است » بنابراين جه 
جاى شككفتى كه رازهاى روح را نشناسيد » هر جند از همه جيز به شما نزديكتر است ؟ 


در تفسير عياشى از امام باقر (عليه السلام) و امام صادق (عليه السلام) جنين نقل شده كه در تفسير آيه يسئلونكك عن الروح 
فرمود: انما الروح خلق من خلقه » له بصر وقوه و تأييد » يجعله فى قلوب الرسل و المؤمنين: «روح از مخلوقات خداوند است 


بينائى و قدرت و قوت دارد ء خدا آنرا در دلهاى بيغمبران و مؤمنان قرار مى دهد(7)): 


در حديث ديكرى از يكى از آن دو امام بزركوار نقل شده كه فرمود: هى من الملكوت من القدره: «روح از عالم ملكوت واز 


قدرت خداوند اسسحت)( 7 


در روايات متعددى كه در كتب شيعه و اهل تسنن آمده است مى خوانيم كه مش ركان قريش اين سؤال را از دانشمندان اهل 
كتاب كرفتند و مى خواستند ييامبر (صلى الله عليه وآله) را با 


آن بيازمايند . به آنها كفته شده بود كه اكر محمّد (صلى الله عليه وآله) اطلاعات فراوانى درباره روح در اختيار شما بككذارد 


دليل بر عدم صداقت او است ء لذا جمله كوتاه و يرمعنى بيامبر (صلى الله عليه وآله) براى آنها اعجاب انككيز بود . 


ولى در بخشى ديككر از روايات كه از طرق اهلبيت (عليهما السلام) در تفسير آيه فوق به ما رسيده مى بينيم كه روح به معنى 
مخلوقى برتر از جبرئيل و ميكائيل معرفى شده كه با ييامبر (صلى الله عليه وآله) و امامان همواره بوده است و آنائرا در خط 


سيرشان از ه ركونه انحراف بازمى داشت(©6) . 


درجاتى دارد » آن مرتبه اى از روح كه در ييامبران و امامان است مرتبه فوق العاده و الائى است » كه از آثارش معصوم بودن 
از خطا و كناه و نيز آكاهى و علم فوق العاده است و مسلما جنين مرتبه اى از روح از همه فرشتكان برتر خواهد بود حتى از 
جبرئيل و ميكائيل! (دقت كنيد) 


بى نوشتها 


١‏ اضافه روح در اينجا به خدا اضافه تشريفى است . و منظور يكك روح بزركك و مقدس الهى است » كه خدا به آدميان بخشيده 


است . 

"و "نور الثقلين جلد " صفحه 7١5‏ . 
تفسير نورالثقلين جلد ”" صفحه 7١6‏ . 
اصالت و استقلال روح 


تا آنجا كه تاريخ علم و دانش بشرى نشان مى دهد » مسأله روح و ساختمان و ويكيهاى اسرار آميزش » همواره مورد توجه 


دانث شمندان بوده است وو هر دانث نشمندى به سهم خود كوشيده است تا به محيط اسرار آميز روح كام بككذارد . 
درست به همير دليل نظراتى كه درباره روح » از سوى علماء و دان نشمندان اظهار شده بسيار زياد و متنوع است . 


مااز همه جيز اين جهان بما نزديكتر است » اما جون كوهر آن با آنجه در عالم ماده با آن انس كرفته ايم تفاوت كلى دارد » 


زياد هم نبايد تعجب كرد كه از اسرار و كنه اين اعجوبه آفرينش و مخلوق ما فوق ماده سر در نياوريم . 


اما به هر حال اين مانع از آن نخواهد بود كه ما دورنماى روح را باديده تيزيين عقل ببينيم و از اصول و نظامات كلى حاكم بر 


آن آكاه شويم . 


مهمترين اصلى كه بايد در اينجا شناخته شود مسأله اصالت و استقلال روح است » در برابر مكتبهاى ماده كرا كه روح را مادى 


واز خواص ماده مغزى و 


وما بيشتر در اينجا به همين بحث مى يردازيم » جرا كه بحث «بقاى روح) و «مسأله تجرد كامل يا تجرد برزخى) متكى به آن 


است . 


اما قبل از ورود دراين بحث ذكر اين نكته را لا-زم مى دانيم كه تعلق روح به بدن انسان آنجنان كه بعضى كمان كرده اند 
تعلقى از قبيل حلول و فى المثل مانند ورود باد در مشكك نيست بلكه يكنوع ارتباط و ييوندى است بر اساس حاكميت روح 


برتن و تصرف و تدبير آن كه بعضى آن را تشبيه به تعلق «معنى» به «لفظ) كرده اند . 
اكنون به اصل سخن باز كرد يم . 


در اين كه انسان با سنكك و جوب بى روح فرق دارد شكى نيست ء زيرا ما به خوبى احساس مى كنيم كه با موجودات بى جان 
و حتّى با كياهان تفاوت داريم » ما مى فهميم » تصور مى كنيم » تصميم مى كيريم » اراده داريم » عشق ميور زيم » متنفر مى 


شويم2)و... 


ولى كياهان و ستككها هيج يكك ازاين احساسات را ندارند » بنابراين ميان ما و آنها يكك تفاوت اصولى وجود دارد » و آن 


نه ماديها و نه هيج دسته اى يدراه كر كو اصبل جود «روح)» و«روان)» نيستند و بهمين دليل همه آنها روانشناسى 
(يسيكولوزى) و روانكاوى (يسيكاناليزم) را به عنوان يكك علم مثبت مى شناسند » اين دو علم كرجه 


تقريباً از جهاتى مراحل طفوليت خود را طى مى كنند ولى به هرحال از علومى هستند كه در دانشكاههاى بزركك دنيا وسيله 
استادان و دانش يزوهان تعقيب مى شوند و همانطور كه خواهيم ديد «روان» و«روح) دو حقيقت جداى از هم نيستند بلكه 
مراحل مختلف يكك واقعيتند . 


آنجا كه سخن از ارتباط روح با جسم است و تأثير متقابل اين دو در يكديكر بيان مى شود نام «روان» بر آن مى كذاريم و 


آنجا كه يديده هاى روحى جداى از جسم مورد بحث قرار مى كيرند نام روح را به كار مى بريم . 
خلاصه اينكه هيجكس انكار نمى كند كه حقيقتى بنام روح و روان در ما وجود دارد . 
اكنوة بايد ديد حككة دامته ذار :ميان «مائريالستها) ال يكسو و افلاسفة متافيزيك و.روحيون) ان سوى ذيكر در كحات ؟ 


ياسخ اين است كه: دانشمندان الهى و فلاسفه روحيون معتقدند غير از موادى كه جسم انسان را تشكيل مى دهد » حقيقت و 
كوهر ديككرى در او نهفته است كه از جنس ماده نيست اما بدن آدمى تحت تأثير مستقيم آن قرار دارد . 
بعبارت ديكر: روح يكك حقيقت ماوراى طبيعى است كه ساختمان و فعاليت آن غير از ساختمان و فعاليت جهان ماده است » 


أرشتة :اميت" كد :و كما ذا تجها ماده ارساط داوةك ول حافةى باتعاضية اده نسم 


در صف مقابل » فلاسفه مادى قرار دارند: آنها مى كويند: ما موجودى مستقل از ماده بنام روح يا نام ديككر سراغ نداريم » 


هرجه هست همين ماده جسمانى و يا آثار فيزيكى و شيميائى آن است . 


دستكاهى بنام «مغز و اعصاب» داريم كه بخش مهمى از اعمال حياتى ما را انجام مى دهند , و مانند ساير دستكاههاى بدن 


مادى هستند و تحت قوانين ماده فعاليت مى كنند . 


ما غده هائى در زير زبان داريم بنام «غده هاى بزاق» كه هم فعاليت فيزيكى دارند و هم شيميائى , هنككامى كه غذا وارد دهان 
مى شود ء اين جاههاى آرتزين! بطور خودكار و كاملا اتوماتيكك شروع بكار مى كنند » و جنان حسابكرند كه درست بهمان 
اندازه كه آب براى جويدن و نرم كردن غذا لازم است روى آن مى ياشند » غذاهاى آبدار » كم آب » خشكك » هر كدام 


باندازه نياز خود » سهميه اى از آب دهان دريافت مى دارند . 


مواد اسيدى خصوصاً هنكامى كه زياد غليظ باشند , فعاليت اين غده ها را افزايش مى دهند » تا سهم بيشترى از آب دريافت 


دارند » و به اندازه كافى رقيق شوند و به ديوارهاى معده زيانى نرسانند! 


و هنكامى كه غذا را فرو برديم فعاليت اين جاه ها خاموش مى كردد » خلاصه نظام عجيبى بر اين جشمه هاى جوشان حكومت 
مى كند كه اكر يكك ساعت تعادل و حساب آنها بهم بخورد » يا دائماً آب از «لب و لوجه؛ ما سرازير است و يا باندازه اى زبان 
و كلوى ما خشكك مى شود كه لقمه در كلوى ما كير مى كند! . 


غذا تركيب مى شوند وواز احمت معده 


اكوا ا 


مات بالسكها مى كو يبد سلسلةه اعضاب .و مغن ما'شية غده هاف نزاقن و مانتد ان قازاى فعالتهاق فيريكى و:شيساق اسك ركه 
به طور مجموع «فيزيكوشيميائى) بآن كفته مى شود) و همين فعاليتهاى «فيزيكوشيميائى» است كه ما نام آن را «يديده هاى 


روحى» وو يا «روح) مى كذاريم َ 


آنها مى كويند: هنكامى كه مشغول فكر كردن هستيم يكك سلسله امواج الكتريكى مخصوص از مغز ما برمى خيزد » اين امواج 
را امروز با دستكاههائى مى كيرند و روى كاغذ ثبت مى كنند . مخصوصا در بيمارستانهاى روانى با مطالعه روى اين امواج 


راههائى براى شناخت و درمان بيماران روانى يبدا مى كنند » اين فعاليت فيزيكى مغز ما است . 

علاوه براين سلولهاى مغز بهنكام فكر كردن و يا ساير فعاليتهاى روانى داراى يككث رشته فعل و انفعالات شيميائى هستند . 
بنابراين روح و يديده هاى روحى جيزى جز خواص فيزيكى و فعل و انفعالات شيميائى سلولهاى مغزى و عصبى ما نمى باشد . 
آنها ازاين بحث جنين نتيجه مى كيرند . 


١‏ همانطور كه فعاليت غده هاى بزاقى و اثرات مختلف آن قبل از بدن نبوده و بعد از آن نيز نخواهد بود » فعاليت هاى روحى 


هأ اكير با نذا نكن معن و :دستكاء اعصتات: 2 فوتهود: من شونك 6 وديا سرون اندم #ميزائك! 
" روح از خواص جسم است » يس مادى است و جنبه ماوراى طبيعى ندارد . 
"" روح مشمول تمام قوانينى است كه بر جسم حكومت مى كند . 


روح بدون بدن وجود مستقلى ندارد و 


تمنى تواند داشمه باشت. 
دلائل ماديها بر عدم استقلال روح 


ماديها براى اثبات مدعاى خود و اينكه روح و فكر و ساير يديده هاى روحى همكّى مادى هستند » يعنى از خواص فيزيكى و 


شيميائى سلولهاى مغزى و عصبى مى باشند شواهدى آورده اند كه در زير به آنها اشاره مى شود: 


١‏ ابه آسانى هى توان نشان داد كه با از كار افتادن يكك قسمتث أن مراكز :يا سلسله اعصاب يكك دسته از آثار روحى تعطيل مى 


.)١(دوش‎ 


مثلا- آزمايش شده كه اكر قسمتهاى خاصى از مغز كبوتر را برداريم نمى ميرد ولى بسيارى از معلومات خود رااز دست مى 
دهد » اكر غذا به او بدهند مى خورد و هضم مى كند و اككر ندهند و اتنها دانه را در مقابل او بريزند نمى خورد واز كرسنكى 


مى ميرد! 


همجنين در ياره اى از ضربه هاى مغزى كه بر انسان وارد مى شود » وو يا به علل بعضى از بيماريها قسمتهائى از مغز از كار مى 
افتد » ديده شده كه انسان قسمتى از معلومات خود را از دست مى دهد . 


جندى قبل در جرائد خوانديم كه يكك جوان تحصيل كرده بر اثر يكك ضربه مغزى در يكك حادثه كه در نزديكى اهواز رخ داد 
تمام حوادث كذشته زندكى خود را فراموش كرد و حتى مادر و خواهر خود را نمى شناخت , هنكامى كه او را به خانه اى كه 


كو افيه لذاق يدر كه شفه يزه حردتن كامالة برا أو فا اشنا بها 


اينها و نظاير آن نشان مى دهد كه رابطه نزديكى در ميان «فعاليت سلولهاى مغزى)» و «يديده هاى روحى) 


وجود دارد. 


١‏ «هنككام فكر كردن تغييرات مادى در سطح مغز بيشتر مى شود ء مغز بيشتر غذا مى كيرد » و بيشتر مواد فسفرى يس ميدهد 
موقع خواب كه مغز كار تفكر را انجام نمى دهد كمتر غذا مى كيرد اين خود دليل بر مادى بودن آثار فكرى است)(2) . 


الا بعاد اك تاق نس :دهن كنوةن مدر ششكر ان عدوا بو اسح فرظ انك الح ربكل مق مره أ :قن تدر كرم 


و حد متوسط مغز زنان مقدارى از آن كمتر است) اين نشانه ديكرى بر مادى بودن روح است . 


؟اكر نيروى تفكر و تظاهرات روحى دليل بر وجود روح مستقل باشد بايد اين معنى را در حيوانات نيز ببذيريم » زيرا آنها هم 


در حد خود ادراكاتى دارند . 


خلاصه آنها مى كويند ما احساس مى كنيم كه روح ما موجود مستقلى نيست و ييشرفتهاى معلوم مربوط به انسان شناسى نيز 


اين واقغيت را تأييك:مى كثل.. 


از مجموع اين استدلالات جنين نتيجه مى كيرند كه بيشرفت و توسعه فيزيولوزى انسانى و حيوانى روز بروز اين حقيقت را 


واضحتر مى سازد كه ميان يديده هاى روحى و سلولهاى مغزى رابطه نزديكى وجود دارد . 

. 737 بيسيكولوزى دكتر ارانى صفحه‎ ١ 

؟ بشر از نظر مادى دكتر ارانى صفحه 7 . 

نقطه هاى تاريك اين استدلال 

اشتباه زر كن 15د امكير ماديها در الذكوثة استدلالاات شده اين است كه «ابزار كار» را با «فاعل كار) اشتباه كرده اند . 


براى اينكه بدانيم جككونه آنها ابزار را با كننده كار اشتباه كرده اند » اجازه دهيد يكك مثال 


بياوريم (دقت كنيد) . 


از زمان ١كاليله»‏ باين طرف تحولى در مطالعه وضع آسمانها ييدا شد «كاليله) ايتاليائى به كمككث يكك عينكك ساز موفق به 
ساختن دوربين كوجولوئى شد ولى البنّه كاليله بسيار خوشحال بود و شب هنكام كه به كمكك آن به مطالعه ستاركان آسمان 
يرداخت . صحنه شكفت انكيزى در برابر جشم او آشكار كرديد كه تا آن روز هيج انسان ديكرى نديده بود ء او فهميد كشف 
مهمى كرده است و از آن روز به بعد كليه مطالعه اسرار جهان بالا بدست انسان افتاد! 


تا آن روز انسان شبيه يروانه اى بود كه فقط جند شاخه اطراف خود را مى ديد اما هنكامى كه دوربين را به جشم كرفت » 


مقدار قابل ملاحظه اى از درختان اطراف خود را در اين جنككل بزركك آفرينش نيز مشاهده كرد . 


اين مسأله به تكامل خود ادامه داد تا اينكه دوربينهاى بزركك نجومى ساخته شد كه قطر عدسى آنها ينج مترريا بيشتر بود » آنها 
را بر فراز كوههاى بلندى كه در منطقه مناسبى از نظر صافى هوا قرار داشت نصب كردند ء اين دوربينها كه مجموع دستكاه 
آنها كاهى به اندازه يكك عمارت جند طبقه مى شد عوالمى از جهان بالا را به انسان نشان داد كه جشم عادى حتّى يكهزارم 


آن را نديده بود . 


حال فكر كنيد اككر روزى تكنولوزى بشر اجازه ساخت دوربينهائى به قطر يكصد متر با تجهيزاتى به اندازه يكك شهر دهد جه 


اكنون اين سؤال بيش مى آيد كه اكر اين دوربينها را از ما بككيريد به طور قطع بخشى يا 


بخشهائى از معلومات و مشاهدات ما درباره آسمانها تعطيل خواهد شد ء ولى آيا بيننده اصلى » ما هستيم يا دوربين است ؟ ! 
آيا دوربين و تلسكوب ابزار كار ما است كه بوسيله آن مى بينيم و يا فاعل كار و بيننده واقعى است ؟ ! 

در مورد مغز نيز هيجكس انكار نمى كند كه بدون سلولهاى مغزى انجام تفكر و مانند آن ممكن نيست ولى آيا مغز ابزار كار 
روح است ؟ يا خود روح؟ ! 

كوتاه سخن آنكه: تمام دلائلى كه ماديها در اينجا آورده اند فقط ثابت مى كند كه ميان سلولهاى مغزى و ادراكات ماء ارتباط 


وجود دارد » ولى هيجكدام از آنها اثبات نمى كند كه مغز انجام دهنده ادراكات است نه ايزار ادراكك (دقت كنيد) . 


وازاينجا روشن مى شود اكر مرد كان جيزى نمى فهمند به خاطر اين است كه ارتباط روح آنها با بدن از بين رفته » نه اينكه 
روح » فانى شده است . درست همانند كشتى يا هواييمائى كه دستكاه بى سيم آن همه از كار افتاده است » كشتى و راهنمايان 


ابت : 
دلائل استقلال روح 
مقدمه 


سخن از مسأله روح بود واينكه ماديها اصرار دارند » يديده هاى روحى را از خواص سلولهاى مغزى بدانند و «فكر» و «حافظه) 
و«ابتكار) و«١عشق)‏ و«نفرت) و«خشما) و «علوم ودانشها» را همكّى در رديف مسائل آزمايشكاهى و مشمول قوانين جهان ماده 
بدانند » ولى فلاسفه طرفدار استقلال دف دلائل 


كويائى ثفن واطرة اين عقيده دازتد كةاذر ذيل :به فسمتهائى از آن اشاره متى شود: 

. خاصيت واقع نمائى (آكاهى از جهان برون)‎ ١ 

نخستين سؤال كه مى توان از ماترياليستها كرد اين است كه اكر افكار و يديده هاى روحى همان خواص «فيزيكوشيميائى) 
مارتن اجابت القاوت إصلول )عاق كار عكري كان منذه ا كلدو كنا مكاك ذه بانشد ع زيزا كاز هسه شام تر كي اذ 
فعاليتهاى فيزيكى و شيميائى است و با حركات مخصوص خود و ترشح اسيدهائى غذا را هضم و آماده جذب بدن ميكند » و 


متفاوت است 5 


اعمال تمام دستكاههاى بدن كم و بيش شباهت بيكديكر دارند بجز «مغزا كه وضع آن استثنائى است آنها همه مربوط به جنبه 


هاى داخلى است در حالى كه يديده هاى روحى جنبه خارجى دارند و ما رااز وضع بيرون وجود ما آ كاه مى كنند . 
براى توضيح اين سخن بايد به جند نكته توجه كرد: 


نخست اينكه: آيا جهانى بيرون از وجود ما هست يانه ؟ مسلماً جنين جهانى وجود دارد » وايده آليستها كه وجود جهان خارج 
را انكار مى كنند و مى كويند هرجه هست «مائيم» و «تصورات ما) و جهان خارج درست همانند صحنه هائى كه در خواب مى 
بينيم جيزى جز تصورات نيست » سخت در اشتباهند » و اشتباه آنها را در جاى خود اثبات كرده ايم كه جكونه ايده اليستها در 
عمل رئاليست مى شوند » و آنجه را در محيط كتابخانه خود 


ديكر اينكه آيا ما از وجود جهان بيرون آكاه هستيم يانه ؟ 


قطعا ياسخ اين سؤال نيز مثبت است ء زيرا ما آكاهى زيادى از جهان بيرون خود داريم » و از موجوداتى كه در اطراف ما يا 


نقاط دور دست ست اطلاعات فراوانى در اختيار ما هست . 


اكنون اين سؤال بيش مى آيد آيا جهان خارج به درون وجود ما مى آيد ؟ مسلماً نه» بلكه نقشه آن يبش ما است كه با 


استفاده از خاصيت «واقع نمائى» به جهان بيرون وجود خود بى مى بريم . 


اين واقع نمائى نمى تواند تنها خواص فيزيكوشيميائى مغز باشد زيرا اين خواص زائيده تأثرات ما از جهان بيرون است » و به 
اصطلاح معلول آنها است » درست همانند تأثيرهائى كه غذا روى معده ما مى كذارد . آيا تأثير غذا روى معده و فعل و انفعال 
فيزيكى و شيميائى آن سبب مى شود كه معده از غذاها 1 كاهى داشته باشد » يس حطور مغز ما مى تواند از دنياى بيرون خود 


باخبر كردد ؟ ! 


به تعبير ديكر: براى آكاهى از موجودات خارجى و عينى يكك نوع احاطه بر آنها لازم است » و اين احاطه كار سلولهاى مغزى 
نيست » سلولهاى مغزى تنها از خارج متأثر مى شوند » و اين تأثر: همانند تأثّر ساير دستكاههاى بدن از وضع خارج است » اين 


موضوع راما به خوبى دركك مى كنيم . 


اكر تأثر از خارج دليلى بر آكاهى ما از خارج 


بود لازم بود ما با معده و زبان خود نيز بفهميم در حاليكه جنين نيست » خلاصه وضع استثنائى ادراكات ما دليل بر آن است كه 
حقيقت ديكرى در آن نهفته است » كه نظامش با نظام قوانين فيزيكى و شيميائى كاملا تفاوت دارد (دقت كنيد) . 


؟ وحدت شخصيت 
دليل ديكر كه براى استقلال روح مى توان ذكر كرد » مسئله وحدت شخصيت در طول عمر آدمى است . 
توضيح اينكه ما در هر جيز شكك و ترديد داشته باشيم در اين موضوع ترديدى نداريم كه «وجود داريم) . 


من هستم) و در هستى خود ترديد ندارم » و علم من به وجود خودم به اصطلاح «علم حضورى» است » نه علم «حصولى» يعنى 


من بيش خود حاضرم و از خودم جدا نيستم . 


دكارت فيلسوف معروف فرانسوى براى وجودش كرده كه: «من فكر ميكنم يس هستم)» استدلال زايد و نادرستى به نظر مى 
رسد» زيرا يبشن از اتكداثباث وجود خود كند دوبار اعتراف به وجوه خودش كرده! (يكبار اتجاكة ميكويد امن) وبان دبكر 


آنجا كه مى كويد «ميكنم)) اين از يكسو . 


از سوى ديكر اين «من) از آغاز تا يايان عمر يكك واحد بيشتر نيست «من امروز) همان «من ديروز) همان «من بيست سال قبل» 
مى باشد من از كودكى تاكنون يكك نفر بيشتر نبودم » من همان شخصى هستم كه بوده ام و تا آخر عمر نيز همين شخص 
هستم » نه شخص ديكرء البنّه درس خوانده 


ام » با سواد شده ام » تكامل يافته ام » و بازهم خواهم يافت » ولى يكك آدم ديكر نشده ام , و به همين دليل همه مردم از آغاز 
تا يايان عمر مرا يكك آدم مى شناسند يكك نام دارم يكك شناسنامه دارم و... 


اكنون حساب كنيم و ببينيم اين موجود واحدى كه سراسر عمر ما را يوشانده جيست ؟ آيا ذرات و سلولهاى بدن ما ويا 
مجموعه سلولهاى مغزى و فعل و انفعالاءت آن است ؟ اينها كه در طول عمر ما بارها عوض مى شوند و تقريباً در هفت سال 
يكبار تمام سلولها تعويض مى كردند » زيرا مى دانيم در هر شبانه روز مليونها سلول در بدن ما مى ميرد و مليونها سلول تازه 
جانشين آن مى شود » همانند ساختمانى كه تدريجاً آجرهاى آنرا بيرون آورند » و آجرهاى تازه اى جاى آن كار بككذارند اين 
ساختمان بعد از مدتى بكلى عوض مى شود اكرجه مردم سطحى متوجه نشوند , ويا همانند استخر بزركى كه از يكك طرف 
آهسته آهسته آب وارد آن مى شود » واز طرف ديككر خارج مى كردد » بديهى است بعد از مدتى تمام آب استخر عوض مى 


شود اكر جه افراد ظاهر بين توجه نداشته باشند و آن را به همان حال ثابت ببينند . 


لوو كلق "هر مومجردى كدنذواباقت غذاانن: كتد وار شوف 2 ميرك غذا ذاه قدوايسا الوسارع 1و ريض ا خواهة شد 


بنابراين يكك آدم أجكا فنا لد لاله بار تمام اجزاى بدن او عوض شده است روى اين 


حساب اكر همانند ماديها انسان را همان جسم و دستكاههاى مغزى و عصبى و خواص فيزيكو شيميائى آن بدانيم بايد اين 


«من») در ٠لا‏ سال ده بار عوض شده باشد و همان شخص سابق نباشد در حالى كه هيج وجدانى اين سخن را نخواهد يذيرفت . 


ازاينجا روشن مى شود كه غير از اجزاى مادى » يكك حقيقت واحد ثابت در سراسر عمر » وجود دارد كه همانند اجزاى مادى 


تعويض نمى شود و اساس وجود را همان تشكيل مى دهد و عامل وحدت شخصيت ما همان است . 
برهيز از يكك اشتباه 


بعضى تصور مى كنند سلولهاى مغزى عوض نمى شوند و مى كويند: در كتابهاى فيزيولوزى خوانده ايم كه تعداد سلولهاى 
مغزى از آغاز تا آخر عمر يكسان است » يعنى هركز كم و زياد نمى شوند ء بلكه فقط بزركك مى شوند ء اما توليد مثل نمى 
كنند » به همين جهت اككر ضايعه اى براى آنها بيش بيايد قابل ترميم نيستند » بنابراين ما يكك واحد ثابت در مجموع بدن داريم 


كه همان سلولهاى مغزى است » و اين حافظ وحدت شخصيت ماست . 


اما اين اشتباه بز ركى است . زيرا آنها كه اين سخن را مى كويند » دو مسأله را با يكديكر اشتباه كرده اند » آنجه در علم امروز 
ثابت شده اين است كه سلولهاى مغزى از آغاز تا يايان عمر از نظر تعداد ثابت است » و كم و زياد نمى شود . نه اينكه ذرات 
تشكيل دهنده اين سلولها تعويض نمى كردند » زيرا همانطور كه كفتيم سلولهاى بدن دائماً غذا دريافت مى كنند و نيز 


كزوكا ذزاف "كوقة واناد سك فس درست عباس كبن نفد كد واقنا ايك طارف دافن وان طرف فيك 
داقع داوع سلما سرها ديص كني تدرييا ضورق صز افو هن اكرهه عقوا هوض تفرد و ساقي منانة افك أن 
كه از يكسو آب به آن مى ريزد واز سوى ديكر آب از آن خخارج مى شود ء يس از مدتى محتويات آن به كلى تعويض مى 


كردد » اكأرجه مقدار آب ثابت مانده است . 


(در كتابهاى فيزيولوزى نيز به اين مسئله اشاره شده است به عنوان نمونه به كتاب هورمونها صفحه ١و‏ كتاب فيزيولوزى 
حيوانى تأليف دكتر محمود بهزاد و همكاران صفحه ؟” مراجعه شود) بنابراين سلولهاى مغزى نيز ثابت نيستند و همانند ساير 


سلولها عوض مى شوند . 
'"' عدم انطباق بزرك و كوجك 


فرض كنيد كنار درياى زيبائى نشسته ايم جند قايق كوجكك و يكك كشتى عظيم روى امواج آب در حركتند » آفتاب را مى 
بينيم كه از يكسو غروب مى كند و ماه را مى بينيم كه از سوى ديككر در حال طلوع كردن است . 

مرغهاى زيباى دريائى دائماً روى آب مى نشينند و برمى خيزند » در يكك سمت » كوه عظيمى سر به آسمان كشيده است . 
اكنون » لحظاتى جشم خود را مى بنديم و آنجه راديده ايم در ذهن خود مجسم مى نمائيم: كوه با همان عظمت » دريا با 


همان وسعت » و كشتى عظيم با همان بزركى كه دارد در ذهن ما مجسم مى شوند » يعنى همانند تابلوى فوق العاده بز ركى در 


برابر روح مايا در درون روح 


ما وجود دارند. 


خالا ابن مؤال بيش مى اذ كه جاى انق نقشه برركك كجاانت ؟ آنا 'سلولهائ فوق العاذه كؤجك مغزى مى تواندد حلي 
نقشه عظيمى را در خود بيذيرند ؟ مسلماً نه » بنابراين بايد ما داراى بخش ديكّرى از وجود باشيم كه ما فوق اين مادّه جسمانى 


است و آن قدر وسيع است كه تمام اين نقشه ها را در خود جاى مى دهد . 
آيا نقشه يكك عمارت 20١٠‏ مترى را مى توان روى يكك زمين جند ميليمترى بياده كرد ؟ 


مسلما ياسخ اين سؤال منفى است » جون يكك موجود بزركتر با حفظ بزركى خود منطبق بر موجود كوجكى نمى شود » لازمه 
الطباق أب اف قدا ستاو ناشت ا كو حكن ان أن كعاتن زوى ان :ساد شو 


با إينحال جكونه ما مى توانيم نقشه هاى ذهنى فوق العاده بزركى را در سلولهاى كوجكك مغزى خود جاى دهيم ؟ 


ما مى توانيم كره زمين را با همان كمربند جهل ميليون متريش در ذهن ترسيم كنيم » ما مى توانيم كره خورشيد را كه يكك 
ميليون و دويست هزار مرتبه از كره زمين بزركتر است و همجنين كهكشانهائى را كه ميليونها باراز خورشيد ما وسيعترند همه 
را در فكر خود مجسم كنيم » اين نقشه ها اكر بخواهند در سلولهاى كوجكك مغزى ما بياده شوند طبق قانون عدم انطباق 
بزركك بر كوجكك امكان يذير نيست » يس بايد به وجودى ما فوق اين جسم اعتراف كنيم كه مركز يذيرش اين نقشه هاى 
بزو كفامئ باش 


يكك سؤال لازم 


ممكن است كفته شود » نقشه 


هاى ذهنى ماء همانند «ميكروفيلمها)» و يا«نقشه هاى جغرافيائى» است كه در كنار آن يكك عدد كسرى نوشته شده 
مانند: ٠٠٠٠٠١١‏ ويا ٠٠٠٠٠٠٠١١‏ كه مقياس كوحكك شدن آن را نشان مى دهد و به ما مى فهماند كه بايد اين نقشه را به 
همان نسبت بزركك كنيم تا نقشه واقعى به دست آيد » و نيز بسيار ديده ايم عكسى از كشتى غول بيكرى كرفته شده كه نمى 
تواتك بة نات عظمت: أن كنض وانغان تدهد و لذا قل ان 5ه حكن برائ شان دادن عظدت 1 اساي را دن عرشة 
كشتى قرار مى دهند و عكس آن دو را باهم مى كيرند تا با مقايسه » عظمت كشتى روشن شود . 


فعا عاق اط نا كر سويز هق مهنا ريتك شد كا شابياق شق وك شه اله يسكات كد واحان ليت 
جاى كيرد (دقت كنيد) . 


ياسخ: مسأله مهم اينجا است كه ميكروفيلمها را معمولا يا به وسيله يرو كتورها بزركك مى كنند و روى يرده اى منعكس مى 
نمايند يا در نقشه هاى جغرافيائى عددى كه زير آن نوشته شده است به ما كمكك مى كند كه نقشه را در آن عدد ضرب كنيم 
و نقشه بزركك واقعى را در ذهن خود منعكس نمائيم » حالا-اين سؤال بيش مى آيد كه آن برده بزركى كه ميكروفيلمهاى 
ذهنى ما روى آن به صورت عظيم منعكس مى كردد كجا است . 


آيا اين 


برده بزركك همان سلولهاى مغزى هستند ؟ قطعاً نه . و آن نقشه جغرافيائى كوجكك را كه ما در عدد بزركك ضرب مى كنيم و 


تبديل به نقشه عظيمى مى نمائيم » مسلماً محلى لازم دارد » آيا مى تواند سلولهاى كوجكك مغزى باشد . 


به عبارت روشتتر: در مثال ميكروفيلم و نقشه جغرافيائى آنجه در خارج وجود دارد » همان فيلمها و نقشه هاى كوجكك هستند » 
ولى در نقشه هاى ذهنى ما اين نقشه ها درست به اندازه وجود خارجى آنها مى باشند و قطعاً محلى لازم دارند به اندازه 
خودشان و مى دانيم سلولهاى مغزى كوجكتر از آن است كه بتواند آنها را با آن عظمت منعكس سازد . 


كوتاه سخن اينكه: ما اين نقشه هاى ذهنى را با همان بزركى كه در خارج دارند تصور مى كنيم واين تصوير عظيم نمى تواند 
در سلول كوجكى منعكس كردد » بنابراين نيازمند به محلى است و از اينجا به وجود حقيقى ما فوق اين سلولها بى مى بريم . 


بديده هاى روحى با كيفيات مادى همانند نيستند 


دليل ديكرى كه مى تواند ما را به استقلال روح و مادى نبودن آن رهنمون كردد اين است كه: در يديده هاى روحى خواص 


و كيفيتهائى مى بينيم كه با خواص و كيفيتهاى موجودات مادى هيج كونه شباهت ندارند » زيرا: 
اولك وسزذائة وناق امن خواعين و حدده #دويس دارقة. 

غات كشك مان لرسودة ع ركه 

ثالثاً: قابل تجزيه به اجزاء متعددى هستئد . 


ولى يديده هاى ذهنى داراى اين خواص و آثار نيستند » ما مى توانيم جهانى همانند جهان فعلى در ذهن خود ترسيم كنيم » بى 
آنكه 


احتياج به كذشت زمان و جنبه هاى تدريجى داشته باشد . 


اذاانخ كدشعة عبحته هات كتامفلا ازرزمان كر كن ذو شف نا تكن سه ا كدض زنالاكة تمن حو و للاورسو ده 3 
همان شكل خود را حفظ كرده است » ممكن است مغز انسان فرسوده شود ولى با فرسوده شدن مغزء خانه اى كه نقشه اش از 


بيست سال قبل در ذهن ما ثبت شده فرسوده نمى كردد واز يكنوع ثبات كه خاصيت جهان ماوراى ماده است برخوردار است 


روح ما نسبت به نقش ها و عكسها خلاقيت عجيبى دارد و در يكك آن مى توانيم بدون هيج مقدمه اى هركونه نقشى را در 


مادى نيست » بلكه نشانه موجودى ما فوق مادى است . 


به علاوه ما مى دانيم مثالا © - 7 + 7 شكى نيست كه طرفين اين معادله را مى توانيم تجزيه كنيم يعنى عدد دو را تجزيه نمائيم » 
وياعدد جهار راء ولى اين برابرى را هر كز نمى توانيم تجزيه كنيم و بككوئيم برابرى دونيم دارد وهر نيمى غير از نيم ديكر 


است » برابرى يكك مفهوم غير قابل تجزيه است يا وجود دارد و يا وجود ندارد هركز نمى توان آن را دو نيم كرد . 


بنابراين » اين كونه مفاهيم ذهنى قابل تجزيه نيستند و به همين دليل نمى توانند مادى باشند زيرا اككر مادى بودند قابل تجزيه 


بودند و باز به 


همين دليل روح ما كه مركز جنين مفاهيم غير مادى است نمى تواند مادى بوده باشد بنابراين مافوق ماده است (دقت كنيد)(١)‏ 
0020 


. نقل با تلخيص از كتاب معاد و جهان يس از مركك بخش استقلال روح‎ ١ 

١7/70٠0 تفسير نمونه‎ "١ 

١‏ اجل مسمى (حتمى) و معلق (غير حتمى) يعنى جه ؟ 

بدون شكك انسان داراى دو كونه سرآمد و اجل است: 

سرآمد و اجل حتمى كه يايان استعداد جسم انسان براى بقاء است ء و با فرا رسيدن آن هر جيز به فرمان الهى يايان مى كيرد . 


سرامك:و اجل فعلق كه باد كر كورى شرائط ه كر كون من شود في الدخل اسائن وسة يبه الفحار وخوى كننن فين وتد دز 
حالى كه اكر اين كناه كبيره را انجام نمى داد سالها زنده مى ماند , و يا بر اثر روى آوردن به مشروبات الكلى و مواد مخدر و 
شهوترانى بى حد و حساب توانائى جسمى خود را در مدت كوتاهى از دست مى دهد » در حالى كه اكر اين امور نبود ساليان 


بسيارى مى توانست عمر كند . 
اينها امورى است كه براى همه قابل دركك و تجربه است » واحدى نمى تواند آن را انكار كند . 
در زمينه حوادث ناخواسته نيز امورى وجود دارد كه مربوط به اجل معلق است كه آن نيز قابل انكار نمى باشد . 


بنابراين اكر در روايات فراوانى آمده است كه انفاق در راه خدا يا صله رحم عمر را طولانى و بلاها را برطرف مى سازد در 


حقيقت ناظر به همين عوامل است . 


وهر كاه ما اين دو نوع اجل و سرآمد عمر را از هم تفكيكك 


نكنيم دركك بسيارى از مسائل در رابطه با «قضا و قدر» و «تأثير جهاد و تلاش و كوشش در زندكى انسانها» لاينحل خواهد 
ماند . 


ابن كنك وا فدمن يكف مئال ساده من توان ووش ساخت عو أن ابدكه + انان بك دستكاه الؤشيل تر تهية فى كنك كه طبق 
عت ني هات ملف كداتدر ساكهان اناك كار زفق عوا تل مفلة كمه مال عي كتوم انا مشروط به امكةبية | ردقه 


رود . 


ولى اكر مراقبتهاى لا-زم انجام نشود و آن را به دست افراد ناآ كاه و لاابالى بسيارند و بيش از قدرت و ظرفيت از آن كار 
بكشند . و در جاده هاى يرستككلاخ همه روزه آن را به كار كيرند ممككن است عمر بيست ساله آن به نصف يا به عشر تنزل 


وما تعجب مى كنيم جكونه بعضى از مفسران معروف به مسأله روشنى مانند اين مسأله توجه نكرده اند . )١(‏ 


اثناء اين مدت ممكن است موانعى ايجاد شود كه آنها را از رسيدن به حداكثر عمر طبيعى باز دارد » مثلاا يكك جراغ نفت سوز 


تأخرحه طدتق تنك ١‏ نوكو ادق هيك كيك افعض تفن فم برتقا دافقه باش آنا و رق يكف بادا شويةو 


ريزش باران و يا عدم مراقبت از آن سبب مى شود كه عمر آن كوتاه كردد . 


در اينجا اكر جراغ با هيج مانعى برخورد نكند واتا آخرين قطره نفت آن بسوزد سيس خاموش شود به اجل حتمى خود رسيده 
است و اكر موانعى قبل از آن باعث خاموشى جراغ كردد مدت عمر آن را «اجل غير حتمى) مى كوثئيم . 

در مورد يكك انسان نيز جنين است اككر تمام شرائط براى بقاى او جمع كردد و موانع برطرف شود ساختمان و استعداد او 
ايجاب مى كند كه مدتى طولانى هر جند اين مدت بالاخره يايان و حدى دارد عمر كند » اما ممكن است بر اثر سوء تغذيه يا 
مبتلا- شدن به اعتيادات مختلف و يا دست زدن به خودكشى يا ارتكاب كناهان خيلى زودتر از آن مدت بميرد » مركك را در 


صورت اول اجل حتمى و در صورت دوم اجل غير حتمى مى نامند . 


وبه تعبير ديكر اجل حتمى در صورتى است كه ما به مجموع علل تامه بنككريم واجل غير حتمى در صورتى است كه تنها 
مقتضيات را در نظر بككيريم . 


با توجه به اين دو نوع «اجل» بسيارى از مطالب روشن مى شود ء از جمله اينكه در روايات مى خوانيم صله رحم عمر را زياد و 


ويا اينكه در آيه اى مى خوانيم فاذا جاء اجلهم لايستأخرون ساعه و لايستقدمون: «هنكامى كه اجل آنها فرا رسد نه ساعتى به 


عقب مى 


افتد و نه جلو)(؟) 
در اينجا منظور از اجل همان مركك حتمى است . 


بنابراين آيه مزبور تنها مربوط به موردى است كه انسان به عمر نهائى خود رسيده است . و اما مركهاى بيش رس را به هيج 


ودر هر صورت بايد توجه داشت كه هر دو اجل از ناحيه خدا تعيين مى شود يكى بطور مطلق و ديكرى به عنوان مشروط و يا 
معلق » درست مثل اينكه مى كوئيم: اين جراغ بعد از بيست ساعت بدون هيج قيد و شرط خاموش مى شود و نيز مى كوثيم 
اكر طوفانى بوزد بعد از دو ساعت خاموش خواهد شد ء در مورد انسان و اقوام و ملتها نيز جنين است مى كوئيم خداوند اراده 
كرده است كه فلا-ن شخص يا ملت يس از فلان مقدار عمر بطور قطع از ميان برود و نيز مى كوئيم اكر ظلم و ستم و نفاق و 
تفرقه و سهل انككارى و تنبلى را بيشه كنند در يكك سوم آن مدت از بين خواهند رفت » هر دو اجل از ناحيه خحدا است يكى 
مطلق و ديكرى مشروط . 


از امام صادق (عليه السلام)در ذيل آيه فوق جنين نقل شده كه فرمود: هما اجلان اجل محتوم و اجل موقوف: «اين اشاره به دو 
نوع اجل است . اجل حتمى و اجل مشروط؛ و در احاديث ديكرى كه دراين زمينه وارد شده تصريح كرديده است كه اجل 
غير حتمى (مشروط) قابل تقديم و تأخير است و اجل حتمى قابل تغيير نيست (نورالثقلين جلد اول صفحه 205) . (9) 


بى نوشتها 


1 سير تبون ارا 


اعراف آيه 5" . 
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7 تجسّم اعمال از نظر علم روز جكونه است ؟ 
تجسّم اعمال از نظر علم روز جكونه است ؟ 


آنها كه با آيات قرآن آشنا هستند به خوبى مى دانند كه در قرآن آيات فراوانى داريم كه ظاهر آن حاكى از «تجسم» يا 
«تجسد) اعمال در قيامت است يعنى در آن روز عمل هر كس اعم از نيكك و بد ء در برابر او حاضر مى كردد و مايه نشاط و 


سرور» يا شكنجه و عذاب و سبب افتخار و آبرو ويا رسوائى و شرمسارى مى كردد . 


كردد ؟ واز اين كذشته آيا ممكن است «عمل» كه جزء عوارض وجود انسان است تبديل به ماده و جسم كردد » و به صورت 
مستقلى ظاهر شود ؟ 


از آنجا كه سبارئ ال مفسراث باسحكن براي دو سؤال تداتسد جاره اى جز ابخ نمى ديدتك كور تقر ابن كونه آيات قرآنن 
قاك[ دتو دير باشتك و بكريعد منظور از «حضور عمل» يا «مشاهده اعمال) حضور و مشاهده جزاى عمل و ثواب و 


ولى ما امروز فكر مى كنيم كه هيج يكك از دو ايراد فوق بدون ياسخ نيست ء بنابراين دليلى نمى بينيم كه ظواهر آياتى راكه 
دلالت بر مجسم شدن اعمال آدمى دارد انكار كنيم . 


هر كروهى از بدكاران را به عذاب و كيفرى 


كبية اففال كود كرفتان ديد » ونير اعمال تيكوكاران را مشاعذه كرد كه سبي بينايشن هزافق تازدانن ذو بشت مى شورة : 


آيه اى كه درباره غيبت وارد شده و تجسم آن را به صورت ياره كوشت كنديده اى كه غيبت كننده آن را تناول مى كند بيان 


فى داؤد شاهد ديكرى يرايق هدعا اسك : 


از مجموع روايات و آيات كذشته به خوبى مى توان نتيجه كرفت كه اعمال آدمى در صورتهاى مناسبى در عالم برزخ و 
قيامت » مجسشم مى كردد » حتّى تعبير (الْذينَ يَأكلونَ آَمْوالَ اليتامى ظَلماً إنّما يَأكلونَ فى بُطُونِهم ناراً): 


«كسانى كه اموال يتيمان را از روى ظلم و ستم مى خورند » فقط در شكم خود آتش داخل مى كنند» (نساء )٠١‏ نشان مى دهد 
كه باطن عمل در عالم دنيا نيز از نوعى تجسم برخوردار است به طورى كه مال يتيم در باطن به شكل آتش سوزان است » هر 


جند كسانى كه جشم واقع بين ندارند آن را نمى بينند . 


دليلى ندارد كه همه اين آيات و روايات را بر معنى مجازى و كنائى حمل كنيم و همه را تأويل و توجيه نمائيم با اينكه عمل به 
ظواهر آنها بى مانع است و مشكلى ايجاد نمى كند » جنانكه شرح آن خواهد آمد . 


تجسّم اعمال در منطق عقل 


عمده اشكالى كه در مسأله تجسّم اعمال براى كروهى يبدا شده همان است كه از بعضى از كلمات مرحوم طبرسى در مجمع 


البيان استفاده مى شود » و آن اين است كه عمل از جنس «عرض» است نه «جوهر» (نه خواص ماده است و نه خود ماده) و 


ذيكر ابتك ة عمل يعد اذ وصودعن حو و تانود مى شوق :ولذا اثارق:ال"سحكتان و كقتد خا اعمال كدشته مادنده نص شرق 
مكر اعمالى كه تغييرى در بعضى از مواد موجود كذارده » مثلا سنكك و جوب و آجرى را به شكل خانه اى درآورده كه آن 
هم تجسّم عمل نيست .ء بلكه دك ركونيهاى ناشى از عمل است (دقت كنيد) . 


ولى با توجه به دو نكته ياسخ اين دو ايراد روشن مى شود » وهم جكونكى تجسّم اعمال . 


نخست اينكه امروز ثابت شده هيج جيز در جهان از ميان نمى رود حتّى اعمال ما كه به صورت انرزيهاى مختلفى ظاهر مى 
كردد » اكر ما سخن مى كوئيم صداى ما به صورت امواج خاص صوتى در فضاى اطراف يخش مى شود و به مولكولهاى 
موّاج هوا و ديوارهاى اطراف و بدن ما اصابت كرده و تبديل به انرزى ديككرى مى شود » آن انرزى نيز ممككن است جندين بار 
تغيير شكل دهد » ولى به هر حال نابود نمى كردد » حركات دست و ياى ما نيز نوعى انرى است »ء اين انرى ميكانيكى ه ركز 
نابود نمى شود » ممكن است تبديل به انرزى حرارتى با انرزى ديكر كردد . خلاصه اينكه نه تنها مواد اين جهان كه انرزيهاى 


آن نيز ثابت و يايدارند » هر جند تغيير شكل مى دهند . 


ديكر اينكه اين نكته نيز با مطالعات دانشمندان و آزمايشهاى آنها به ثبوت قطعى رسيده است كه ميان «ماده) و «انرزى» رابطه 


نزديكى است » يعنى ماده و نيرو دو مظهر از يكك حقيقتند » و 


«ماده) همان نيروى متراكم و فشرده است .ء و «نيرو) همان ماده كسترده » و لذا در شرائط معينى مى توانند تبديل به يكديكر 


شوندك. 
انرى اتمى جيزى جز تبديل «ماده) به «انرزى» تفبدك باح ب شكافتن دانه هاى اتم و آزاد كردن انرزى آن . 


هم اكنون ثابت شده كه انرزى حرارتى خورشيد جيزى جز انرزى اتمى كه از انفجار اتمهاى خورشيد سرجشمه مى كيرد 
نيست و به همين دليل هر شبانه روز مقدار زيادى ازوزن خورشيد كم مى شود هر جند اين مقدار در برابر وزن و حجم 


خورشيد ناجيز است . 


بدون شكك همان كونه كه ماده قابل تبديل به انرزى است .» انرزى نيز قابل تبديل به ماده است » يعنى اكر نيروها و انرزيهاى 


بخش شده بار ديكّر متراكم » و حالت جسميت و جرم به خود بكيرد » به صورت جسمى نمايان مى شود . 


بنابراين هيج مانعى ندارد كه اعمال و كفتار ما كه انريهاى مختلفى هستند و هركز محو و نابود نمى شوند » بار ديكر به فرمان 
يرورد كار جمع آورى شده و به صورت جسمى در آيند » و مسلم است كه هر عمل جسمى خواهد شد متناسب با ويزكيهايش 
» نيروهائى كه در راه اصلاح و خدمت و درستى و تقوى به كار كرفته شده به صورت زيبائى متناسب آن در مى آيد» و 


٠‏ 2 اخ 2 2 .- ٠‏ اشظات ٠‏ .9 1 ح 
نيروهائى كه در راه جور و ستم و زشتى وفساد به كار رفته به صورتى زشت و نايسند و تنفر أميز مجسم مى كردد! 


بنابر اين مسأله تجسم اعمال را مى توان يكى از معجزات علمى 


قرآن محسوب داشت ودر آن روز كه مسأله بقاء انرزيها » و تبديل ماده به انرى و بالعكس . مطلقا در ميان دانشمندان مطرح 


نبود » با صراحت در آيات و روايات عنوان كرديد . 


بنابراين نه مشكلى از ناحيه «عرض» بودن اعمال وجود دارد » و نه مشكلى از ناحيه نابودى آنهاء زيرا همانكونه كه كفتيم 
اعمال نابود نمى شود » و عرض و جوهر در حقيقت جلوه هاى يكك حقيقتند » اين مطلب با توجه به حركت جوهرى آشكارتر 


معتقدند اينها از هم جدا نيستند (دقت كنيد) . 


دائنشن معروف فرانسوى «لالوازيه» اصل «بقاء ماده» را با تلاش يكير خود كشف كرد . واثبات نمود كه مواد جهان هركز از 


عاض تبن :رون ملكه داتما كتل صبو رن ده 


ولى جيزى نككذشت كه «بير كورى و همسرش» براى نخستين بار رابطه ميان انررى و ماده را از مطالعه روى اجسام راديو اكتيو 
(اجسامى كه اتمهاى نايايدار دارند و تدريجاً قسمتهائى از آنها تبديل به انرزى مى شود) كشف كردند و قانون بقاء ماده تبديل 
به قانون بقاء «ماده انرزى» شد » و به اين ترتيب اصل بقاء ماده متزلزل كرديد واصل بقاء مجموعه ماده انرى جهان جانشين آن 
كشت » و كم كم مسأله تبديل ماده به انرزى از طريق شكستن اتم به وسيله دانشمندان جنبه عملى به خود كرفت » و 


معلوم شد كه اين دو (ماده و انرزى) رابطه نزديك با هم دارند و قابل تبديل به يكديكرند و به عبارت ديكر دو شكل از يكك 


با حسعتئلل . 


اين كشف بزركك علمى تحول شكرفى در مطالعات دانشمندان و مسائل عملى ايجاد كرد , و وحدت عالم ه تى را بيش از 


يقريية اثباك وساتك:. 
اين اصل در مسأله معاد و بحث تجسم اعمال انسان و دفع اشكالاتى كه يبشينيان در اين مسأله داشته اند به ما كمكك فراوان مى 
كند و موانعى را كه بر راه اثبات تجسشم » فكر مى كردند برمى دارد . (1) 
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17 يا رستاخيز براى حيوانات نيز وجود دارد ؟ 
آيا رستاخيز براى حيوانات نيز وجود دارد ؟ 
شكك نيست كه نخستين شرط حساب و جزا مسئله عقل و شعور و بدنبال آن تكليف و مسئوليت است » طرفداران اين عقيده 


مى كويند مداركى در دست است كه نشان مى دهد حيوانات نيز به اندازه خود داراى دركك و فهمتد » از جمله: 


زندكى بسيارى از حيوانات آميخته با نظام جالب و شككفت انككيزى است كه روشنكر سطح عالى فهم و شعور آنها است 
كيست كه درباره مورجكان و زنبور عسل و تمدن عجيب آنها و نظام شككفت انككيز لانه و كندو» سخنانى نشنيده باشد» و بر 
درك و شعور تحسين آميز آنها آفرين نككفته باشد ؟ كرجه بعضى ميل دارند همه اينها را يكك نوع الهام غريزى بدانند » اما 


هيج دليلى بر اين موضوع در دست نيست كه اعمال آنها به صورت ناآ كاه (غريزه بدون عقل) انجام مى شود . 


جه مانعى دارد كه اين اعمال همانطور كه ظواهرشان نشان مى دهد ناشى از عقل 


وخر كه اقل © بار هن شوك كه جر إنالك داو تحرة قلن فوا حنوادك رقن رشن نقناة كسك ينفكا وه ننم 
كوسقتدئ 35 ذو عيرق كر كك وآ تدسدووزاى سيق ناز كه اوزاف لصوي عتطرياكة يوون اد :تكسن ,الشخيضن 


داده و به هر وسيله كه بتواند براى دفاع از خود و نجات از خطر متوسل مى شود . 


علااقه اى كه بسيارى از حيوانات تدريجاً به صاحب خود بيدا مى كنند شاهد ديكرى براى اين موضوع است »ء بسيارى از 
سكهاى درنده و خطرناكك نسبت به صاحبان خود و حتى فرزندان كوجكك آنان مانند يكك خدمتكذار مهربان رفتار مى كنند . 


داستانهاى زيادى از وفاى حيوانات و اينكه آنها جكونه خدمات انسانى را جبران مى كنند در كتابها و در ميان مردم شايع است 


كدرعنة ا قهاارا تك توآن اففاته دتمت 


و مسلم است آنها را به آسانى نمى توان ناشى از غريزه دانست » زيرا غريزه معمولا سرجشمه كارهاى يكنواخت و مستمر است 
؛ اما اعمالى كه در شرائط خاصى كه قابل بيش بينى نبوده بعنوان عكس العمل انجام مى كردد به فهم و شعور شبيه تر است تا 


به غريزه . 


براى رساندن نامه ها » و بعضى از حيوانات براى خريد جنس از مغازه ها » و حيوانات شكارى براى شكار كردن » آموزش مى 


بينند و وظائف سنككين خود را با دقت عجيبى انجام مى دهند » (امروز حتى 


براى بعضى از حيوانات رسماً مدرسه افتتاح كرده اند!) 


از همه اينها كذشته » در آيات متعددى از قرآن » مطالبى ديده مى شود كه دليل قابل ملاحظه اى براى فهم و شعور بعضى از 
حيوانات مجسواب فى شود + داسقان فران كردن 'مورجكان از رار لشكر سليمان ؤذاستان آمذن هدهد به متنطقه سبا و يمة)» 
و آأوؤرذن رهاق هيجان انكيز بزائ سليهان شاهد ان مدعا أستا.: 


در روايات اسلامى نيز احاديث متعددى در زمينه رستاخيز حيوانات ديده مى شود » از جمله: 


از ابوذر نقل شده كه مى كويد: ما خدمت بيامبر (صلى الله عليه وآله)بوديم كه در بيش روى ما دو بزبه يكديكر شاخ زدند » 
ييغمبر (صلى الله عليه وآله) فرمود » ميدانيد جرا اينها به يكديكر شاخ زدند ؟ حاضران عرض كردند: نه ييامبر( صلى الله عليه 


وآله)فرمود ولى خدا مى داند جرا ؟ وبه زودى در ميان آنها داورى خواهد كرد! . )١(‏ 


ودر روابت يتى از طرق اهل : تسنن از ييامبر نقل شده كه در تفسير اين آيه فرمود ان الله يحشرهذه الامم يوم القيامه و يقتتص من 
بعضها لبعض حتى يقتص للجماء من القرناء: «خداوند تمام اين جنبند كان را روز قيامت برمى انكيزاند و قصاص بعضى را از 


بعضى مى كيرد » حتى قصاص حيوانى كه شاخ نداشته و ديكرى بى جهت به او شاخ زده است از او خواهد كرفت(2) . 


در آيه ه سوره تكوير نيز مى خوانيم واذالو حوش حشرت «هنكاميكه وحوش محثور مى شوند» اكر معنى اين آيه را حشر در 
قيامت بكيريم (نه حشر و جمع بهنكام يايان اين دنيا) يكى ديكر 


از دلائل نقلى بحث فوق خواهد بود . (*) 

بى نوشتها 

١‏ تفسير مجمع البيان ونور الثقلين ذيل آيه ٠8‏ سوره انعام 

؟ تفسير المنار ذيل أيه . 
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5 عالم برزخ جيست و زندكى برزخى جكونه است ؟ 

عالم برزخ جيست ؟ 

عالم برزخ جه عالمى است ؟ و كجا است ؟ و دليل بر اثبات جنين عالمى كه در ميان دنيا و عالم آخرت قرار دارد جيست ؟ 
آيا برزخ براى همه است يا براى كروه معينى ؟ 

و بالاخره وضع حال مؤمنان و صالحان ونيز كافران و بدكاران در آنجا جككونه است ؟ 


اينها سؤالا-تى است كه در اين زمينه وجود دارد و در آيات و روايات اشاراتى به آن شده است و لازم است تا آنجا كه وضع 


اين كتاب اجازه مى دهد به ياسخ آنها بيردازيم . 


وازه «برزخ» در اصل به معنى جيزى است كه در ميان دو شىء » حائل مى شود و سيس به هر جيزى كه ميان دو امر قرار كيرد 


«برزخ» كفته شده است و روى همين جهت به عالمى كه ميان دنيا و عالم آخرت قرار كرفته » «برزخ) كفته مى شود . 


دليل بر وجود جنين جهانى كه كاهى از آن تعبير به «عالم قبر» و يا «عالم ارواح» مى شود از طريق ادله نقليه است آيات 


متعددى از قرآن مجيد داريم كه بعضى ظهور و بعضى صراحت در اين معنى دارد . 


آيه به معنى مانعى براى بازكشت به اين دنيا معرفى كنند و كفته اند مفهوم آيه اين است كه يشت سر انسان مانعى است 


روز رستاخيز) دليل براين است كه اين برزخ در ميان دنيا و آخرت قرار كرفته » نه ميان انسان و دنيا . 


كان كموك يها .ور دده عقاف دنا اكاك بن كدلة ]راك مو هات شين اث امك ان لامي الله تفلو عن 
سبيل الله امواتاً بل احياء عند ربهم يرزقون: ««هركز كمان نكن كسانى كه در راه خدا كشته شدند مردكانند آنها زنده اند و نزد 


يرورد كارشان روزى داده مى شوند)» (1يه 29 سوره آل عمران) . 


الله اموات بل احياء ولكن لاتشعرون . 


نه تنها در مورد مؤمنان عاليمقامى همجون شهيدان جهان برزخ وجود دارد بلكه درباره كفار طغيانكّرى همجون فرعون و 


يارانش نيز وجود برزخ صريحاً در آيه 2 سوره مؤمن آمده است: 


النار يعرضون عليها عدواً وعشياً و يوم تقوم الساعه ادخلوا آل فرعون اشد العذاب: «آنها (فرعون و يارانش) هر صبح و شام در 
برابر اتقل قرار فى كيزنه و بةاهنكامىئ كه زوز قياضت برياامى كرذة فرمان داده مى شود آل فرعوق الاو شديدتريخ كيفرها 
وارد كنيد . )١(‏ 


بنابراين اصل وجود عالم برزخ جاى بحث نيست » مهم آن است كه بدانيم زندكى برزخى جككونه است كه در اينجا 


تصويرهاى مختلفى ذكر شده است كه روشتترين آنها آن است كه 


روح انسان بعد از يايان زندكى اين جهان در اجساد لطيفى قرار مى كيرد كه از بسيارى از عوارض اين ماده كثيف بر كنار 
است و جون از هر نظر شبيه اين جسم است .ء به آن «قالب مثالى» يا «بدن مثالى» مى كويند كه نه به كلى مجرد است » و نه 


مادى محض » بلكه داراى يكنوع «تجرد برزخى) است . 


بعضى از محققان آن را تشبيه به وضع روح در حالت خواب كرده اند كه در آن حال ممكن است با مشاهده نعمتهائى براستى 
لذت ببرد ويا براثر ديدن مناظر هولناك معذب و متألم شود آنجنان كه كاه واكنش آن در همين بدن نيز ظاهر مى شود ء و به 


هنكام ديدن خوابهاى هولناك » فرياد مى كشد , نعره مى زند » بيج و تاب مى خورد » بدن او غرق عرق مى شود . 


قويه در حال بيدارى نيز مى تواند همان تجرد برزخى را نيز بيدا كند » يعنى از جسم جدا شده و با همين قالب مثالى به ميل 
خود , ويا از طريق خوابهاى مغناطيسى در جهان سير كند واز مسائلى با خبر كردد(؟) 
بلكه بعضى تصريح مى كنند كه قالب مثالى در باطن بدن هر انسانى هست . منتها به هنكام مركك و آغاز زندكى برزخى جدا 


مى شود و كاه در همين زندكى مادى دنيا نيز امكان جدائى جنانكه كفتيم براى او حاصل مى شود . 


حال 


اشاره شده و از نظر دليل عقل نيز هيجكونه مانعى ندارد . 


ضمناً از آنجه كفتيم ياسخ اين ايراد روشن شد كه بعضى مى كويند: اعتقاد به جسد مثالى مستلزم اعتقاد به مسأله تناسخ است » 


جرا كه تناسخ جيزى جز اين نيست كه روح واحد منتقل به جسمهاى متعدد كردد . 


جواب اين ايراد را مرحوم «شيخ بهائى» به طرز روشنى بيان كرده است » او مى كويد: تناسخى كه همه مسلمانان اتفاق بر 
بطلان آن دارند اين است كه روح بعداز زيرائق اين بدن يه بدن ميكرق در همين عالم بازكردد ء اما تعلق روح به بدن مثالى 
در «جهان برزخ) تا قيام قيامت كه باز به بدنهاى نخستين به فرمان خدا برمى كردد هيجكونه ارتباطى به تناسخ ندارد » و اكر 
مى بينيد ما تناسخ را شديداً انكار كرده و معتقدان آن را تكفير مى كنيم به خاطر آن است كه آنها قائل به ازلى بودن ارواح و 
انتقال دائمى آنها از بدنى به بدن ديكرند و معاد جسمانى را در جهان ديكر به كلى منكرند(”) . 


واكر همانطور كه بعضى كفته اند قالب مثالى در باطن همين بدن مادى باشد ياسخ مسأله تناسخ روشنتر مى شود » زيرا روح 
از قالب خود به قالب ديكرى منتقل نشده بلكه بعضى از قالبهاى خود را رها ساخته و با ديكرى ادامه حيات برزخى داده است . 
رع 


بى نوشتها 
١‏ تسر دونه لمارا 


اين مطلب در بحار الانوار تصريح مى كند كه تشبيه حالت برزخ به حالت رؤيا و خواب در بسيارى از اخبار وارد شده » و حتى 
امكان دارد نفوس قويه عاليه داراى جسدهاى مثالى متعددى باشند » و به اين وسيله رواياتى كه مى كويد: امامان نزد هر كس 


در حال جان دادن حاضر مى شوند نياز به توجيه و تفسيرى نخواهد داشت (بحارالانوار ج * ص ١لا‏ . 

" بحار الانوار ج © ص /ا737 . 
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آيا دنيا و آخرت باهم تضاد دارند ؟ 

در آيات بسيارى » مدح و تمجيد از دنيا يا امكانات مادى آن شده است: 

در بعضى از آيات » مال به عنوان خير » معرفى شده (سوره بقره آيه )18٠١‏ . 

ودر بسيارى از آيات » مواهب مادى تحت عنوان فضل خدا آمده است وابتغوا من فضل الله (سوره جمعه آيه 00٠١‏ . 

در جاى ديكر مى فرمايد «همه نعمتهاى روى زمين را براى شما آفريده است» خلق لكم ما فى الارض جميعاً (بقره 0 . 


ودر بسيارى از آيات آنها را تحت عنوان سخرلكم (آنها را مسخر شما كردانيد) ذكر كرده كه اكر بخواهيم همه آياتى را كه 


در رابطه با محترم شمردن امكانات مادى اين جهان است جمع آورى كنيم » مجموعه قابل ملاحظه اى خواهد شد . 


ولى با اينهمه اهميتى كه به مواهب و نعمتهاى مادى داده شده ء تعبيراتى كه قويّاً آنرا تحقير مى كند در آيات قرآن به جشم 


مى خورد . 
در يكجا آن را عرض و متاع فانى مى شمرد تبتغون عرض الحيوه الدنيا (نساء 45) . 


ودر جاى 


ديكر آنرا مايه غرور و غفلت مى شمرد وما الحيوه الدنيا الا متاع الغرور(سوره حديد آيه 22١‏ . 

ودر مورد ديكر آن را وسيله سركرمى و بازيجه شمرده وما هذه الحيوه الدنيا الا لهو و لعب (عنكبوت 6©) . 
و در جائى ديكر مايه غفلت از ياد خدا رجال لاتلهيهم تجاره و لابيع عن ذكر الله (نور 0*9 . 

أرق تشدراك :ذو كا تدعا ندر تررو نانك انلام ارد ا ا 


از يكسو دنيا » مزرعه آخرت » تجارتخانه مردان خدا » مسجد دوستان حق » محل هبوط وحى يروردكار » سراى موعظه و يندء 
شمرده شده (مسجد احباء الله و مصلى ملائكه الله و مهبط وحى الله و متجر اولياء الله)(1) . 


واز سوى ديكّر مايه غفلت و بى خبرى از ياد خدا و متاع غرور و مانند آن . 
آيا اين دو كروه از آيات و روايات باهم تضاد دارند ؟ 
ياسخ اين سؤال را در خود قرآن مى توان يافت . 


جرا كه آنجا كه از دنيا و مواهبش نكوهش مى كند » كسانى را مى كويد كه اين زندكى تنها هدفشان را تشكيل مى دهد » 
در سوره نجم آيه 4 مى خوانيم ولم يرد الاالحيوه الدنيا «كسانى كه جز زندكى دنيا را نخواهند» . 


ندارند . 


در سوره توبه آيه ٠8‏ مى خوانيم ارضيتم بالحيوه الدنيا من الاخره: «آيا راضى شديد كه زندكى دنيا را به جاى آخرت يبذيريد» 
؟ِ 


آيات مورد بحث » خود شاهد اين مدعا است » آنجا كه مى كويد: من كان يريد العاجله . . . يعنى تنها هدفشان همين زندكَى 


زود كذر مادى است . 
اصولا تعبير به «مزرعه) ويا «متجر) (تجارتخانه) و مانند آن خود شاهد زنده اى براى اين موضوع است . 


كوتاه سخن اينكه مواهب جهان مادى كه همه از نعمتهاى خدا است و حتماً وجودش در نظام خلقت لازم بوده و هست اكر به 


عنوان وسيله اى براى رسيدن به سعادت و تكامل معنوى انسان مورد بهره بردارى قرار كيرد از هر نظر قابل تحسين است . 


واما اكر به عنوان يكك هدف و نه وسيله مورد توجه قرار كيرد واز ارزشهاى معنوى و انسانى بريده شود كه در اين هنكام طبعاً 


مايه غرور و غفلت و طغيان و سركشى و ظلم و بيداد كرى خواهد بود » در خور هركونه نكوهش و مذمت است . 


وجه زيبا فرموده است على (عليه السلام) در آن كفتار كوتاه و يرمغزش: من ابصر بها بضّرته و من ابصر اليها اعمته: «آنكس كه 
با جشم بصيرت به آن بنككرد (و آنرا وسيله بينائى قرار دهد) دنيا به او 1 كاهى مى بخشد ء و آنكس كه به خود آن نككاه كند 
دنيا او را نابينا خواهد كرد)(؟) 


در حقيقت تفاوت ميان دنياى مذموم و ممدوح » همان جيزى است كه از «اليها) و «بها) استفاده مى شود كه اولى هدف را مى 
رساند و دومى وسيله را( 


اسلام به عنوان يكك وسيله مؤثر و كارساز روى ثروت تكيه مى كند در آيه ٠‏ سوره بقره از «مال) تعبير به «خير) شده 


سنا . 


ودر حديثى از امام باقر(عليه السلام) مى خوانيم: نعم العون الدنيا على طلب الاخره: «دنيا كمكك خوبى است براى رسيدن به 


آخرت)(2) 


آيات سوره قصص كه شديدترين مذمت را از قارون ثروتمند مغرور مى كند شاهد كويائى بر اين موضوع است » منتها اسلام 
ثروتى را مى يسندد كه به وسيله آن «ابتغاء دار آخرت» و طلب سراى ديككر شود » جنانكه دانشمندان بنى اسرائيل به قارون 
كفتند: وابتغ فيما آتاكك الله الدار الاخره . 


اسلام ثروتى را مى يسندد كه در آن «احسن كما احسن الله اليكك» و نيكى به همكان باشد . 


اسلام ثروتى را مدح مى كند كه در آن لاتنس نصيبكك من الدنيا تحقق يابد الاخره اسلام ثروتى را خواهان است كه مايه فساد 
ذز زمين وافراموش كردن اززشتهائ انساق .و كرقتار شد در سبابقة حون اميز:«اتكائنة تكردد »او السان واه «خود يزتر ببق» 


و «تحقير ديكران» و حتى رويا روثى با ييامبر خدا نكشاند . 


وسيله اى باشد براى استفاده همكان » براى يركردن خلأهاى موجود اقتصادى » براى مرهم نهادن بر زخمهاى جانكاه محرومان 


» و براى رسيدن به نيازها و مشكلات مستضعفان . 


علاقه به جنين ثروتى با جنين هدفهاى مقدسى علاقه به دنيا نيست » علاقه به آخرت است » جنانكه در حديثى مى خوانيم يكى 
از ياران امام صادق(عليه السلام) خدمتش آمد و شكايت كرد كه ما دنبال دنيا هستيم و به آن علاقمنديم (از اين مى ترسيم كه 


امام (كه ياكى و تقواى آن مرد را مى دانست) فرمود: با اين ثروت دنيا جه مى 


خواهى انجام دهى ؟ در ياسخ عرض كرد: هزينه خود و خانواده ام را تهيه كنم » و به خويشاوندانم كمكك نمايم » در راه خدا 
انفاق كنم » و حج و عمره بجا آورم امام فرمود: ليس هذا طلب الدنيا هذا طلب الاخره: «اين » دنيا طلبى نيست اين طلب آخرت 
است)(ة) 


وازاينجا فاسد بودن عقيده دو كروه: كروهى از مسلمان نماهاى بيخبر از تعليمات اسلام كه اسلام را حامى مستكبران معرفى 
مى كنند و كروهى از دشمنان مغرض كه مى خواهند جهره اسلام را د كركون نشان داده و آن را ضد ثروت و طرفدار فقر 


نشان دهند » روشن مى شود . 

اصولا يكك ملت فقير» نمى تواند آزاد و سربلند زند كى كند . 
فقر وسيله وابستكى اسث . 

فقر مايه روسياهى در دنيا و آخرت است . 

وافقر اتسان:رابه كناه.و الود كى دعوت مى كلد 


همانكونه كه در حديثى از امام صادق (عليه السلام) مى خوانيم: غنى يحجزك عن الظلم خير من فقر يحملكك على الاثم: ابى 


نيازى كه تو رااز تجاوز به حق ديكران باز دارد از فقرى كه تو را وادار به كناه كند بهتر است)(6) 


جوامع اسلامى بايد بكوشند هر جه ببشتر» غنى و بى نياز كردند » به مرحله خود كفائى برسند و روى ياى خود بايستند و 
شرف وعزت و استقلال خود را براثر فقرء فداى وابستكى به ديكران نكنند و بدانند خط اصيل اسلام اين است . (/) 


بى نوشتها 
١‏ نهج البلاغه كلمات قصار جمله ١١‏ . 
نهج البلاغه خطبه 87. 


" تفسير نمونه 
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آيا مخترعان و مكتشفان ياداش الهى دارند ؟ 


با مطالعه تاريخ علوم و اختراعات و اكتشافات مى بينيم كه جمعى از دانشمندان بشر ء ساليان دراز زحمات طاقت فرسائى 


كشيده اند » و انواع محروميتها را تحمل كرده تا بتوانند اختراع و اكتشافى كنند كه بارى از دوش همنوعانشان بردارند . 


فى المثل «اديسون» مخترع برق جه زحمات جانكاهى براى اين اختراع يربارش متحمل شد و شايد جان خود را در اين راه نيز 


از دست داد » اما دنيائى را روشن ساخت » كارخانه ها را به حركت درآورد » واز بركت اختراعش » جاههاى عميق » درختان 


سرسبز » مزارع آباد به وجود آمد » و خلاصه جهره دنيا د كركون شد . 


جكونه مى توان باور كرد او يا اشخاص ديكرى همجون «ياستور؛ كه با كشف ميكرب ء ميليونها انسان را از خطر مركك رهائى 
بخشيد و دهها مانند او همه به قعر جهنم فرستاده شوند » به حكم اينكه فرضاً ايمان نداشتند » ولى افرادى كه در عمرشان هيج 
كار جشمكيرى در راه خدمت به انسانها انجام نداده اند جايشان در دل بهشت باشد ؟ 


از نظر جهان بينى اسلام مطالعه نفس عمل به تنهائى كافى نيست », بلكه عمل به ضميمه » محرك و انككيزه آن ارزش دارد» 


بسيار ديده شده 


كسانى بيمارستان يا مدرسه يا بناى خير ديكرى مى سازند و تظاهر به اين هم دارند كه هدفشان صددرصد خدمت انسانى 


است به جامعه اى كه به آن مديونند , در حالى كه زيراين يوشش مطلب ديكرى نهفته شده است و آن حفظ مقام يا مال و 


ثروت يا جلب توجه عوام » و تحكيم منافع مادى خود » و يا حتى دست زدن به خيانتهائى دور از جشم ديكران است! . 
ولى به عكس ممكن است كسى كار كوجكى انجام دهد » با اخلاص تمام و انكيزه اى صددرصد انسانى و روحانى . 


اكنون بايد يرونده اين مردان بزركك راء هم از نظر عمل » هم از نظر انككيزه و محرك . مورد بررسى قرار داد » و مسلماً از جند 


صورت خارج 3 سسث: 


الف: كاهى هدف اصلى از اختراع صرفاً يكك عمل تخريبى است (همانند كشف انرزى اتمى كه نخستين بار به منظور ساختن 
بمبهاى اتمى صورت كرفت) سيس در كنار آن منافعى براى نوع انسان نيز به وجود آمده كه هدف واقعى مخترع يا مكتشف 


نبوده ويا در درجه دوم قرار داشته است » تكليف اين دسته از مخترعان كاملا روشن است . 


ب: كاهى مخترع يا مكتشف » هدفش بهره كيرى مادى و يا اسم و آوازه و شهرت است و در حقيقت . حكم تاجرى دارد كه 
براى درآمد بيشتر تأسيسات عام المنفعه اى به وجود مى آورد و براى كروهى ايجاد كار و براى مملكتى محصولاتى به ارمغان 
مى آورد » بى آنكه هيج هدفى جز تحصيل درآمد داشته باشد » واكر كار ديكرى در آمد 


بيشترى داشت به سراغ آن مى رفت . 


البته جنين تجارت يا توليدى اكر طبق موازين مشروع انجام كيرد » كار خلاف و حرامى نيست » ولى عمل فوق العاده مقدسى 


هم محسوب نمى شود . 


وازاينككونه مخترعان و مكتشفان در طول تاريخ كم نبودند و نشانه اين طرز تفكر همان است كه اكر ببينند آن درآمد يا بيشتر 
1ق ان طرق كه تفده حال ها فب سكا عاسو كى انود (مناة 03 متسسكت دا وبا ونث (درضيك: موك م زر نك بودن وم 


سازى 0١‏ درصد) اين دسته خاص » دومى را ترجيح مى دهند . 


تكليف اين كروه نيز روشن است آنها هيجكونه طلبى نه از دا دارند و نه از همنوعان خويش و ياداش آنها همان سود و 


شهرتى بوده كه مى خواسته اند و به آن رسيده اند . 


ج: كروه سومى هستند كه مسلماً انكيزه هاى انسانى دارند و يا اكر معتقد به خدا باشند انكيزه هاى الهى » و كاهى ساليان دراز 
از عمر خود را در كوشه لابراتوارها با نهايت فلاكت و محروميت به سر مى برند به اميد اينكه خدمتى به نوع خود كنند» و 


ارمغانى به جهان انسانيت تقديم دارند » زنجيرى از ياى دردمندى بككشايند و كرد و غبارى از جهره رنج ديده اى بيفشانند . 


اينكونه افراد اكر ايمان داشته باشند و محركك الهى » كه بحثى در آنها نيست » و اكر نداشته باشند اما مح ركشان انسانى و 


مردمى باشد بدون شكك ياداش مناسبى از خداوند دريافت خواهند داشت .» اين ياداش ممكن است در دنيا باشد » و ممكن 


است در جهان ديكر باشد» مسلماً خداوند عالم عادل آنها را محروم نمى كند ء اما جككونه و جطور ؟ جزئياتش بر ما روشن 
نيست » همين اندازه مى توان كفت «خداوند اجر جنين نيك وكارانى را ضايع نمى كند» (البته اكر آنها در رابطه با عدم يذيرش 
ايمان مصداق جاهل قاصر باشند مسأله بسيار روشنتر است) . 


دليل براين مسأله علاوه بر حكم عقل » اشاراتى است كه در آيات و يا روايات آمده است . 


مؤمنان اطلاق نشده است » لذا مى بينيم برادران يوسف هنتكامى كه نزد او آمدند بى آنكه او را بشناسند و در حالى كه او را 


عزيز مصر مى ينداشتند به او كفتند انا نراكك من المحسنين «ما ترا از نيك وكاران مى دانيم)» . 
ازاانى كذشكه دافم تعدا تفال ذره خيرا زوه ومن تعمل متقال دومكرا بره 
«هركس به اندازه سنكينى ذره اى كار نيكك كند آن رامى بيند و هركس به مقدار ذره اى كار بد كند آن را خواهد ديد) به 


وضوح شامل اينكونه اشخاص مى شود . 


در حديثى از على بن يقطين از امام كاظم(عليه السلام) مى خوانيم: «در بنى اسرائيل مرد با ايمانى بود كه همسايه كافرى داشت 
» مرد بى ايمان نسبت به همسايه با ايمان خود نيكك رفتارى مى كرد » وقتى كه از دنيا رفت خدا براى او خانه اى بنا كرد كه 


مانع از كرماى آتش شود . . 


. وبه كفته شد اين به سبب نيكك رفتاريت نسبت به همسايه مؤمنت مى باشد)(7) 


و نيزاز ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) درباره عبدالله بن جدعان كه از مشركان معروف جاهليت و از سران قريش بود جنين 
نقل شده: «كم عذابترين اهل جهنم اين جدعان است » سؤال كردند يا رسول الله جرا ؟ فرمود: انه كان يطعم الطعام: «او 
كرستكان را سير مى كرد)(*”) 


الشديد بسخاء نفسه: «خداوند عذاب شديد رااز يدرت به خاطر جود و بخشش او برداشت)60) . 


ودر نكداف ذش بكرف از امام صادق(عليه السلام) مى خوانيم: كه كروهى از يمن براى «بحث و جدال» خدمت بيامبر(صلى الله 
عليه وآله) آمدند و در ميان آنها مردى بود كه از همه بيشتر سخن مى كفت و خشونت و لجاجت خاصى در برابر ييامبر(صلى 
اللدهلة ولد ات وف عام مكل اشاعلةه والة) كان ععكان سند كه | تارش ذرتعيود فار ككن: كاقاة [اسكان كروي 
در اين هنكام جبرئيل آمد و ييام الهى را اين جنين به بيامبر(صلى الله عليه وآله) ابلاغ كرد: خداوند مى فرمايد اين مردى است 
سخاوتمند بيامبر(صلى الله عليه وآله) با شنيدن اين سخن خشمش فرو نشست » رو به سوى او كرد و فرمود: يرورد كار به من 


جنين ييامى داده است و اكر به خاطر آن نبود آنجنان بر تو سخت مى كرفتم كه عبرت ديكران كردى . 


آن مرد يرسيد آيا يرورد كارت سخاوت را دوست دارد » فرمود: بلى » عرض كرد » من 


شهادت مى دهم كه معبودى جز «الله) نيست و تو رسول و فرستاده او هستى و به همان خدائى كه تو را مبعوث كرده سو كند 
كه تاكنون هيجكس را از نزد خود محروم برنكردانده ام)(0) . 


در اينجا اين سؤال يبش مى آيد كه هم از بعضى آيات و هم از بسيارى از روايات استفاده مى شود كه ايمان و يا حتى ولايت 
شرط قبولى اعمال و يا ورود در بهشت است .ء بنابراين اكر بهترين اعمال هم از افراد فاقد ايمان سر بزند مقبول دركاه خدا 


ولى مى توان از اين سؤال جنين ياسخ كفت كه مسأله «قبولى اعمال» مطلبى است » و ياداش مناسب داشتن مطلب ديكر » به 
غيبت » مقبول دركاه خدا نيست ء با اينكه مى دانيم جنين نمازى شرعاً صحيح است » و اطاعت فرمان خدا است و انجام وظيفه 


بنابراين قبول عمل همان مرتبه عالى عمل است و در مورد بحث . ما نيز همين را مى كوئيم » مى كوئيم: اككر خدمات انسانى و 
مردمى با ايمان همراه باشد » عاليترين محتوا را خواهد داشت . ولى در غير اين صورت به كلى بى محتوا وبى ياداش نخواهد 


بود » در زمينه ورود در بهشت نيز همين ياسخ را مى كوئيم كه ياداش عمل لازم نيست منحصراً ورود در جنت باشد . (9) 
بى نوشتها 


أسورة 


يوسل آيه 40 و بعضى سوره هاى ديكر . 
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2 تفسير ثموئة انر ١‏ 

47 نامه اعمال جيست و فلسفه آن كدام است ؟ 
نامه اعمال جيست و فلسفه آن كدام است ؟ 


در سوره اسراء آيه ١‏ مى خوانيم «وكل انسان الزمناه طائره فى عنقه و نخرج له يوم القيامه كتاباً يلقاه منشوراً اقرأ كتابكك» 
(اعمال هر انسانى را به كردنش قرار داده ايم ما روز قيامت كتابى براى او بيرون مى آوريم كه آن را در برابر خود كُشوده مى 
بيند (اين همان نامه اعمال اوست به او مى كوئيم: كتابت را بخوان ...) 


در اينجا اين سؤال مطرح مى شود كه اين نامه جيست و هدف از آن جه مى باشد ؟ 


از مجموع آيات و روايات استفاده مى شود كه همه اعمال آدمى با تمام جزئيات در نامه اى ثبت مى شود » و روز رستاخيز اكر 
نيكوكاز باشد ثامه اغمالقن بدسث راست او »و اكر بدذكان باشد يوست حي او مى دهتد اين نامه بدون شكك از جيس كتاب 
و دفتر و نامه هاى معمولى » نيست . و لذا بعضى از مفسران كفته اند اين نامه عمل جيزى جز «روح انسان» نمى باشد كه آثار 


همه اعمال در آن ثبت است١(١)‏ زيرا ما هر عملى انجام مى دهيم خواه ناخواه اثرى در روح و جان ما مى كذارد . 


يا اينكه اين نامه عمل » اعضاى ييكر ما حتى يوست تن ماء و از آن بالاتر زمين و هوا وفضائى 


است كه در آن اعمال خود را انجام مى دهيم » جرا كه اعمال ما كذشته از اينكه در جسم و همه ذرات ييكر ما نقش مى بندند 
» در هوا و زمين منعكس مى شوند . 
كرجه اين آثار براى ما در اين دنيا محسوس و دركك كردنى نيست . اما بدون شكك وجود دارد » و روزى كه در آن روز ديد 


تازه اى بيدا مى كنيم همه اينها را مى بينيم و مى خوانيم . 


تعبير به «خواندن» هركز نبايد ما رااز آنجه در تفسير بالا ذكر شد » منحرف سازد ء زيرا خواندن نيز مفهوم وسيعى دارد كه 
هركونه مشاهده را در معنى وسيعش جاى مى دهد ء مثلا در تعبيرات روزمرّه كاه مى كوئيم در جشمهاى او خواندم كه جه 
تصميمى دارد ويا فلان عمل را كه از فلانى سرزد » بقيه اش را خواندم » همجنين تعبير به خواندن » در مورد عكسهائى كه از 


بيماران مى كيرند نيز امروز رائج است . 


و تكوينى خود عمل است » درست مانند صداى ضبط شده انسان يا عكسى كه از او كرفته اند و يا اثر انككشت او . (؟) 


ذو اق فل امه اعبدك) 


بدون شكك بيان كسترده و شرح نامه اعمال در آيات قرآنى و روايات مخصوصاً با توجه به اينكه تمام جزئيات اعمال و سخنان 


وكا كوو تطاص سود دور ركه اول ماسطرر الاو رن اذ سيو قرارا 


كفته ايم قرآن شرح تمام معارف واقعى را وسيله اى براى تهذيب نفوس » و تكامل ارواح » و تقويت مبانى اخلاق و تقوى , 
قرار داده » و به انسانها هشدار مى دهد كه مراقب كفتار و رفتار خويش باشند كه همه جيز ثبت مى شود و يكجا در قيامت بى 


كم و كاست ارائه داده خواهد شد . 


درست است كه احاطه علمى يرورد كار ما فوق همه اينها است و كسى كه ايمان كامل به احاطه علمى خداوند و حضور 
وجودى او در همه جا وهر زمان دارد » نيازى به نامه اعمال ندارد » ولى در غالب مردم » توجه به اين حقيقت مى تواند منشأ 


ا 


كسى كه مى داند دائماً نوار ضبط صوتى همراه او است و يكك دستكاه كاملا مجهز فيلمبردارى در خلوت و اجتماع از باطن و 
ظاهر » و درون و بيرون او» فيلمبردارى مى كند , و سرانجام تمام اين فيلمها » و آن نوارها » به صورت يرونده زنده و كويا و 
غير قابل انكارى در يكك دادكاه عدل بزركك مطرح مى شود ء به طور يقين جنين انسانى كاملا مراقب اعمال و رفتار و كفتار 


خويش خواهد بود » و تقواى نيرومندى بر درون و برون وجود او حاكم مى شود . 


ايمان به مسأله نامه عمل كه هر صغير و كبيرى در آن مستطر است وفرشتكانى كه شب و روز با انسانند و مأمور ثبت و ضبط 


اين اعمالند » و ايمان به اين حقيقت كه در صحنه محشر نامه اعمال در برابر ديده همكان كشوده مى شود 


و تمام كناهان مستور در آن نمايان مى كردد و مايه رسوائى در ميان دوست و دشمن است عامل باز دارنده عجيبى از كناهان 


است . 


به عكس نامه اعمال نيك وكاران سبب آبرو و اعتبار و افتخار آنها مى كردد » حتى از آنجه در مثال نوار و فيلم كفته شد برتر و 
بالنثر و مؤثرتر است :و ابق انكيزه مهمى بر اعمال تيكف هواهد بود متها كاه ايماتها ضعيف اسث + و كاه حجات غفلت مانه 
دورى انسان از اين حقايق مهم مى كردد » و كرنه ايمان به اين اصل قرآنى براى تربيت هر انسانى كافى است(”) 

بى نوشتها 

؟ نفسير نمونه ١7/88‏ 

تفسير ييام قرآن 8/٠١1‏ 

ترازوى سنجش اعمال در قيامت جكونه است ؟ 

قرازوى سنجش اعمال در قيامت حجكونه است ؟ 

آنها كه ترازوهاى آن جهان را همجون ترازوهاى اين دنيا ينداشته اند مجبور شده اند كه براى اعمال انسانها در آنجا نوعى 
سنككينى و وزن قائل شوند » تا قابل توزين با آن ترازوها باشد . 


ولى قرائن نشان مى دهد كه منظور از «ميزان» وسيله سنجش به معنى عام آن است » زيرا مى دانيم هر جيزى وسيله سنجش 
مناسب خود دارد » وسيله سنجش حرارت را «ميزان الحراره» يا دما سنجش مى كويند ء و وسيله هوا را«ميزان الهواء» يا 


«هواسنج) 5 


بنابراين منظور از ميزانهاى سنجش اعمال كسانى هستند كه اعمال نيكان و بدان رابا اعمال آنها مى سنجند » جنانكه مرحوم 
علامه مجلسى از شيخ مفيد نقل مى كند كه در روايت آمله: إن أميد المؤمتية 3 الأئمة من ذركنه (عليه السلام) هم الْمَوازين 
«اميرمؤمنان و امامان از فر ز ندان او (عليه السلام)ميزانهاى عدل قيامتند)(١)‏ . 


در «اصول كافى و معانى الاخبار» نيز از امام صادق (عليه السلام) نقل شده كه شخصى از معنى آيه و نضع الموازين القسط ليوم 
القيامه «ما ترازوهاى عدل را در روز قيامت نصب مى كنيم) سؤال كرد » فرمود: هم الانْبياءٌ وَ الاؤْصياءٌ (عليه السلام) ميزانهاى 


سنجش همان «ييامبران و جانشينان آنها هستند)!(؟) . 


در يكى از زيارات مطلقه اميرمؤمنان على (عليه السلام) مى خوانيم: آلسّلامُ عَلَى مِيرّان الأغمال: «سلام بر ميزان سنجش اعمال»! 
2 . 
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«وزين» است .» و آنجه به آنها شباهت ندارد بيوزن يا كم وزن است » حتى در اين جهان نيز اولياء الله نيز مقياس سنجشند ولى 


در جهان ديكر اين مسأله به مرحله ظهور و بروز مى رسد . (5) 

بى نوشتها 

. 707 بحار الانوار جلد /ا صفحه‎ ١ 

؟ تفسير برهان جلد ” صفحه 2١‏ و اصول كافى جلد ١‏ صفحه 8١9‏ نظير اين حديث در تفاسير ديكر آمده است . 
١‏ مرحوم محدث قمى در «مفاتيح الجنان» اين زيارت را به عنوان زيارت اول از زيارت مطلقه آورده است . 
تفسير ييام قرآن 8/١09‏ 

4 حقيقت بل صراط جيست ؟ 

حقيقت يل صراط جيست ؟ 


كرجه آكاهى تفصيلى نسبت به حقايق مربوط به قيامت و جهان يس از مركك كه عالمى است برتر و بالاتر از اين جهان » براى 
اهل دنيا غير ممكن است ء ولى اين امر مانع از آكاهى اجمالى نسبت به آن نخواهد بود! . 


آنجه از آيات و روايات اسلامى استفاده مى شود , اين است كه صراط يلى است بر دوزخ در مسير بهشت كه نيكان و بدان بر 
آن وارد مى شوند » نيكان به سرعت از آن مى كذرند و به نعمتهاى بى يايان حق مى رسند » و بدان سقوط كرده » سرازير 
دوزخ مى شوند! » حتى از ياره اى از روايات استفاده مى شود كه سرعت عبور مردم از آن بستككى به ميزان ايمان و اخلاص و 
اعمال صالح آنها دارد . 


در حديثى از امام صادق(عليه السلام) مى خوانيم: «بعضى مانند برق از آن مى كذرند » و بعضى همجون اسب تيزرو » بعضى 
با دست و زانوها» بعضى همجون بياد كان » و بعضى به آن آويزان مى شوند (و مى كذرند) كاه آتش دوزخ از آنها جيزى را 


مى كيرد و جيزى را رها مى كند)(1) . 


جرا بايد از روى جهنم به سوى 


بهشت رفت ؟ در اينجا نكات لطيفى است . 


از يكسو بهشتيان با مشاهده دوزخ قدر عافيت بهشت را بهتر مى دانند » و از سوى ديككر وضع صراط در آنجا تجسمى است از 
وضع ما در اينجاء بايد ار روى جهنم سوزان شهوات كذر كرد و به بهشت تقوا رسيد » و از سوى سوم تهديدى است جدّى 
براى همه مجرمان و آلودكان كه سرانجام كذ ركاهشان از اين راه باريكك خطرناك است . 


لذا در حديث «مفضل بن عمرا مى خوانيم كه مى كويد از امام صادق(عليه السلام) درباره «صراط» سؤال كردم فرمود: صراط 


همان طريق به سوى معرفت و شناخت خداوند متعال است . 


سيس افزود: دو صراط است »؛ صراطى در دنيا و صراطى در آخرت » و امّرا صراط در دنيا همان امام واجب الاطاعه است » 
ف ركنيق او ر] نشناسد بوبه هدَايت أو افنداء كند او سراق كه بل أتنت بر جه دن آخرت من كذرد »وهر كني اوءزادو دنا 


نشناسد قدمش بر صراط آخرت مى لرزد و در آتش جهنم سقوط مى كند)(؟) . 


در تفسير امام حسن عسكرى(عليه السلام) اين دو صراط (صراط دنيا و آخرت) به صراط مستقيم معتدل بين ١غلوا‏ و «تقصيرا و 
«صراط آخرت» تفسير شده است(”) . 

اين نكته نيز قابل توجّه است كه در روايات اسلامى عبور از اين راه ير خطر مشكل شمرده شده است » در حديثى از رسول 
خدا(صلى الله عليه وآله) (وهم از امام صادق (عليه السلام)) آمده است: إِنَّ عَلَى جَهَنّمَ جشراً دَق من الشفر نو اعد بين الكتر: 


«(بر دوزخ يلى 


است باريكتر از مو و تيزتر از شمشير)»!(©) . 


صراط «مستقيم) و حقيقت «ولا-يت» و «عدالت» در اين دنيا نيز جنين است , باريكتر از موء و تيزتراز شمشير» جرا كه خط 


مستقيم خط باريكى بيش نيست .ء و بقيه هر جه هست خطوط انحرافى در جب و راست است . 

و طبيعى است كه صراط قيامت كه تجسّم عينى از اين صراط است جنين باشد . 

ولى با اين حال همان كونه كه قبلاً نيز اشاره شد كروهى با سرعت در سايه ايمان و اعمال صالح از اين جاده خطرناك مى 
1 

بدون شكك ارتباط با ييغمبر اكرم (صلى الله عليه وآله) و خاندان رسول الله (صلى الله عليه وآله)مى تواند عبور اززاين جاده 
مخوف را آسان سازد » در حديثى از يبغمبر اكرم (صلى الله عليه وآله)مى خوانيم: إذا كانّ يَوْمُ الْقِيامَهِ وَ نْصِب الصّراطٌ عَلَى 
جَهَنَمَ لَمْ يَجِرْ عَلَنِِ إلا مَنْ كانّ مَعَهُ جَوازٌ فيه وَلايَهُ عَلِيٌ بن آبى طالِب(عليه السلام)!: «روز قيامت هنكامى كه صراط روى جهنم 


قرار داده شود تنها كسانى از آن عبور مى كنند كه اجازه اى داشته باشند و در آن اجازه ولايت على بن ابى طالب (عليه السلام) 


بوده باشد)(8) . 


نظير همين معنى به تعبير ديكر درباره بانوى اسلام فاطمه زهرا (سلام الله عليها) آمده است . 


بديهى انيت ولايبت على (عليه السلام) و فاطمه (عليه السلام) از ولايت ييغمبر(صلى الله عليه وآله) و علاقه به قرآن و اسلام و 


ساير ييشوايان معصوم جدا نيست » در واقع تا ارتباطى از نظر ايمان و اخلاق و عمل ء با اين بيشوايان بزركك 


برقران تاشن عبوو ان صراط مكو لسث #وخزابق زمثهووايات متعندق وازى شده اسك » (علاقسدان براي ا كاهى بيشتر عى 
تراققك يد بكار الانوان جلف قصل أضراظ و مسقصوصا وواباك لوم 1 8ع 3814 عماجي كن 


آخرين سخن دراينجا درباره بعد تربيتى ايمان به جنين صراطى است » كذركاه مخوف . لغزنده » خطرناكك » باريكتر از موء 
ثيزتر از شمشيرء كذركاهئ كه مواقق و استكاههائ متغددى دازة و دن هر موقف از جيزى سؤال مى كنيد » در يكق بجااز 
نمازء جاى ديككرى از امانت وصله رحم » جائى از عدالت .ء و مانند آن» كذ ركاهى كه اجازه عبور از آن بدون ولا-يت 
بيامبر(صلى الله عليه وآله) و اميرمؤمنان على(عليه السلام) و تخلق به اخلاق آنها امكان يذير نيست . و بالاخره كذ ركاهى كه 
هركس به مقدار نور ايمان و عمل صالحش توانائى عبور از آن را دارد » واكر كسى نتواند به سلامت از آن بكذرد سقوطش 


در دوزخ حتمى است » و هركز به كانون نعمتهاى معنوى و مادى يرورد كارء يعنى بهشت راه نخواهد يافت . 


توجّه به اين معانى » و ايمان به آن بدون شكك بازتاب كسترده اى در اعمال انسان و تربيت او خواهد داشت » و او را به دقت 


هرجه بيشتر در انتخاب راههاى زندكى » و جدا سازى دقيق حق از باطل » و تخلق به اخلاق اولياء الله وادار مى سازد . (8) 
بى نوشتها 
١امالى‏ صدوق مجلس ”” . 


امعاتى الأخبار صفحه 


"” حديث١.‏ 
'“" بحار جلد / صفحه 794 حديث 18. 


؟ ميزان الحكمه جلد ه صفحه 768 در حديث امام صادق (عليه السلام) به جاى جمله: انْ على جهنم جشراً كلمه الصراط آمده 


است (بحار جلد / صفحه 2*5 حديث )١‏ . 
بحار الانوار جلد / صفحه 288 حديث .١١‏ 
© تفسير ييام قرآن 8/١9١‏ 

5 فلسفه شفاعت جيست‎ ٠٠ 

آيا شفاعت تشويق به كناه نمى باشد ؟ 


شفاعت نه تشويق به كناه است و نه جراغ سبز براى معاصى » نه عامل عقب افتادكى و نه جيزى شبيه يارتى بازى در جامعه 
هاى دنياى امروز » بلكه يكك مسأله مهم تربيتى است كه ازجهات كوناكون آثار مثبت و سازنده دارد » از جمله: 


الف: ايجاد اميد و مبارزه با روح يأس بسيار مى شود كه غلبه هواى نفس سبب ارتكاب كناهان مهمى مى شود و به دنبال آن 
روح يأس بر كسانى كه مرتكب آن كناهان شده اند غلبه مى كند » و اين يأس آنها را به آلودكى بيشتر » وغوطهور شدن در 


كناهان سوق مى دهد ء زيرا آنها فكر مى كنند آب از سرشان كذشته , بنابراين جه يكك قامت جه صد قامت! . 


"كدشكه انها از طرق شفافت تكاة و ياكاق حيرات كرذه يجابرابة اميد شتقاعت به مترقق هدق كتام و بار كشت به سو 


صلاح و تقوى كمكك مى كند . 


ب: ايجاد رابطه اى معنوى با اولياءالله با توجه به آنجه در تفسير مفهوم شفاعت در 


بالا كفته شد كرفتن اين نتيجه آسان است كه شفاعت منوط به وجود نوعى رابطه در ميان «شفيع» و «شفاعت شونده) است » 
رابطه اى معنوى از نظر ايمان » و بعضى از صفات فاضله و انجام حسنات . 


انجام دهد . يلهاى يشت سر را خراب نكند » بيوندهاى محبت و دوستى را تا به آخر نككسلد . 


مجموفة :انق أقدى عامل عر قرس براق كرميكه اوكوافه بود ؛ وشبي م شرا كه عداريها زاف الرد كاشدر ابد بالذافل فر 
كنار ياره اى از آلودكيها به اعمال نيكك روى آورد » واز سقوط بيشتر در دامان شيطان رهائى يابد . 


ج : تحصيل شرائط شفاعت در آيات قرآن شرائط مختلفى درباره شفاعت ذكر شده كه از همه مهمتر اذن و اجازه يرورد كار 
بود» مسلّماً كسى كه اميد و انتظار شفاعت دارد » بايد اين اذن و اجازه را به نحوى فراهم سازد » يعنى كارى انجام دهد كه 
محبوب و مطلوب خدا است . 

در بعضى از آيات آمده است كه در قيامت شفاعت تنها براى كسانى مفيد خواهد بود كه خداوند رحمان اجازه براى شفاعت 
او داده واز كفتار او راضى است (طه )٠١9‏ . 

در آيه 18 انبياء آمده است تنها كسانى مشمول بخشودكى از طريق شفاعت مى شدند كه به مقام ارتضاء (خشنودى خدا) 


برسند . و طبق آيه 41 مريم داراى عهد الهى هستند » و جنانكه 


كفتيم همه اين مقامات در سايه ايمان به خدا و دادكاه عدل او و اعتراف به حسنات و سيئات (نيكى اعمال نيكك و بدى اعمال 


بد) و كواهى به صحت تمام مقرراتى كه از سوى خدا نازل شده است بيدا مى شود . 


بعلا-وه در بعضى از آيات آمده است كه شفاعت شامل ظالمان نمى شود » به اين ترتيب اميدواران شفاعت بايد از صف 


ظالمان (ظلم به هر معنى كه تفسير شود) خارج كردند . 


مجموعهانن هات سس مى شود كه اميدؤاران شفاغت:د و اعمال كدشعه ختويئن تعديد نظر كشدو سيكة بيه ا يتتده 
تصميمهاى بهترى بككيرند » اين خود نيز يكك نقطه مثبت و عامل مؤثر تربيت است . 


د: توجه به سلسله شافعان توجه به اشاراتى كه درباره شفيعان در آيات قر نى آمده » و همجنين تصريحاتى كه در روايات 
اسلامى:شذه انث دليل ديكرى بر جننه هاى تريتئ مسأل:شفاعت است, 


و 


در حديثى از ييغمبر اكرم (صلى الله عليه وآله) مى خوانيم: الشَفَعاءٌ حَمْسَهٌ القَوْآن » وَ الرَّحِمْ » وَالأمانه , وَ نيكم , وَ هل بَيِتِ 
َبيكمْ: «شفيعان در قيامت ينج اند: قرآن » صله رحم » امانت » و ييغمبر شما و اهل بيت ييغمبرتان(1) . 
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در حديث ديكرى كه در مسند احمد از ييغمبر اكرء(صلى الله عليه وآله) آمده است » مى خوانيم: تَعَلْمُوا الْقّر 
الْقَيامَهِ: «قرآن را فراكيريد كه شفاعت كننده روز قيامت است)(؟) . 


همين معنى در نهج البلاغه در كلام مولاى متقيان امي رالمؤمنين على (عليه السلام) آمده است: قَانَه شافع مُق ع : «قرآن شفاعت 
كننده اى است كه شفاعتش يذيرفته 


مى شود)(”7 . 


از روايات متعددى نيز استفاده مى شود كه بهترين شفاعت كننده «توبه) است على (عليه السلام) مى فرمايد: لاش يع أَنْجحُ مِنّ 


النّوْيَه: «شفاعت كننده اى موفقتر از توبه نيست)6(0) . 


در بعضى از احاديث نيز تصريح به شفاعت انبياء و اوصياء و مؤمنين و ملائكه شده است .ء مانند حديثى از ييغمبر(صلى الله عليه 
و5لذ) كه فى الرنابيد (الشفاقة قيارو الأ دكا وال ؤييق :و التاجمكو ةواقن المؤجيق فزن عنم :مطل وريقه و فم وا وال 
الْمَؤْمنِينَ شَّاعَهٌ مَنْ يَشّْهَمٌ نُلاثِينَ إنْساناً)!: «شفاعت براى انبياء و اوصياء و مؤمنين و فرشتكان است . و در ميان مؤمنين كسانى 
هستند كه به اندازه قبيله «ربيعه» و «مُضر) را شفاعت مى كنند! و كمترين شفاعت مؤمن آن است كه درباره سى نفر شفاعت 
كند)!(0) . 


دوتطيثة ميكرق از امام صادق(عليه السلام) آمده است كه روز قيامت خداوند «عالم» و «عابد) راافبغوث من كنك © متكاضى 
كه در برابر دادكاه عدل الهى قرار كي رند قيلّ لِلْعابِيٍ نْطَلِقْ إلى الجنّهِ » وَ قيلَ للُعاِم قِثْ تَشْمَعْ لِلنّاس بحسن تَأْدِييك لَهُمْ: «به 


خوبت نسبت به آنها»!(2) 


مان دراك تكميوها قدرى كهدوروانت غير امددة عون نشاق من دهن كا شفاقة مرلوه تومن ونه مشر ا 


نيكان و ياكان و مؤمنان و دانشمندان است . 


درباره شهيدان نيز از بيغمبر اكرم نقل شده كه فرمود: وَيَشْفَمٌ الرجُل مِنْهُمْ فى سَبِعِينَ آلفا مِنْ أَهْل بَثتِهِ وَ جيرانه: «يكك نفر از آنها 


درباره هفتاد هزار نفر از خانواده و همسايكان (وغير آنها) شفاعت مى كند)!(/0 . 


حتى از روايتى استفاده مى شود كه «شفيع انسان اطاعت خداوند و عمل به حق است» (شافمٌ الخلىة لفقل بالك وَلرُومٌ الصّدْقِ) 
(8). 


كوتاه سخن اينكه از مجموع اين روايات و روايات فراوان ديكرى كه در منابع اسلامى وارد شده يكك نتيجه روشن كرفته مى 
شود كه شفاعت از مهمترين مسائل تربيتى در اسلام است كه ارزشهاى والاى اسلامى را با توجه به نوع شفاعت كننند كان 
نشان فى ذهد + وهمه مسلماتان وا به سوق ايخ اروشها وضفات شفاعت كتند كان و ابجاذ زابظه با آنها ترغيب و تشويق هى 


نمايد ؛ و هر كوه تفسير ثادرست و تحريف باطل را از هسأله شفاعت هى زدايد(9) )1١(:‏ 
بى نوشتها 

. ١177 ميزان الحكمه جلد ه صفحه‎ ١ 

. (جابٍ بيروت دار صادر)‎ 70١ مسند احمد جلد ه صفحه‎ ١ 

*'نهج البلاغه خطبه 178 . 

؟ نهج البلاغه كلمات قصار كلمه 71/١‏ . 

حار الأ ارجلد صفح 88 حديثة ولا 

© همان مدركك صفحه 08 حديث 58 . 

/ مجمع البيان جلد ؟ صفحه 278 (ذيل آيه 10١‏ آل عمران) . 

/غرور الحكم . 


9 در الميزان بعد از آنكه شفاعت را به معنى تأثير اسباب در مسببات » تفسير مى كند » شافعان را به دو دسته در عالم تكوين و 


تشريع تقسيم مى نمايد و از جمله شافعان تشريعى » توبه و ايمان و عمل صالح و قرآن و انبياء و فرشتكان و مؤمنان را مى 
شمارد و 


شفاعث در انها نست) ماتقد 8 زمر و/؟ حديد و ة مائده و ١18‏ مائده.و 862 ثساء و الامؤمن و1828 بشثره. 
٠‏ تفسير ييام قرآن 717م/ع 

٠١‏ يا توحيد با شفاعت تضاد دارد ؟ 

آيا توحيد با شفاعت تضاد دارد ؟ 


يندار تضاد شفاعت با توحيد يكى از اشكالات معروف است كه به خاطر تبليغات زياد و هابيان و سرمايه كزارى آنها روى اين 


مسأله بايد دقيقاً مورد توجه قرار كيرد . 


عقائد و هابيان عمدتا روى جند محور دور مى زند كه از همه واضحتر همان مسأله توحيد افعالى و توحيد عبادت است » آنها 
اين شاخه هاى توحيد را جنان تفسير مى كنند كه با مسأله شفاعت و توسل و استمداد از ارواح اولياء و انبياء » و شفاعت آنها 
در بيشكاه خداوند » تضاد دارد » و به همين دليل تمام فرق مسلمين را (غير از وهابيون) كه معتقد به اين امورند مشرك دانسته! 


واكر تعجب نكنيد جان و مال و ناموس آنها را همجون مشركان جاهليت عرب مباح مى شمرند! . 


آنها به خاطر همين عقيده خونهاى كروه زيادى از مسلمين حجاز و عراق را ريختند و اموالشان را غارت كردند و جناياتى 


رهائى از شرك تنها با شناخت «جهار قاعده) ممكن است: . 


١‏ مشركانى كه 


ا ا ا ل لل ل "١‏ يونس 
مى فرمايد: امل من يكم مِنَ الصماء والأزض آم عن تفلكت الشقغ :والأنصار وامن نخرخ التق وخ الفيت :و شر لمت 
الي وَ مَنْ يُدَبّرَ الأمرَ قَسيفُولُونَ الله فَقّلُ آفلا تَنُون): 


زنده را از مرده و مرده رااز زنده خارج مى سازد ؟ وجه كسى امور (جهان) را تدبير مى كند ؟ به زودى (در ياسخ تو) مى 


كويند: خدا! بككُو يس جرا تقوى يبشه نمى كنيد ؟ (و از خدا نمى ترسيد) . 
به اين ترتيب آنها معتقد به توحيد رازقيت » خالقيت » ما لكيت و تدبير بودند . 


١‏ مشكل كار مشركان اين بود كه مى كفتند: توجه و عبادت ما نسبت به بتها به خاطر اد ل 
خدا شفاعت كنند » و ما را مقرب سازند! (وَ يَعْبِدُونَ مِنْ دُونٍ الله ما لايَضْ دُهُمْ وَ لايْفعُهُمْ وَيَقُولُونَ هؤّلاءِ شه شفَعاتنا عِنْدَالله): «آنها 
جز خدا موجوداتى را مى يرستيدند كه نه زيان به آنها مى رساند و نه سودى به آنها مى بخشد , و مى كويند: اينها شفيعان ما 


نزد خدا هستند)! (يونس 06 . 


* بيغمبر اكرم (صلى الله عليه وآله) با تمام كسانى كه عبادت غير خدا مى كردند بيكار كرد . اعم از آنها كه اشجار و احجار 


و خورشيد وماه را مى يرستيدند يا آنها كه فرشتكان و انبياء و صالحين را عبادت مى نمودند » و بيامبر اسلام (صلى الله عليه 
وآله)هيج تفاوتى ميان آنها نككذاشت . 


مش ركان عصر ما (منظور تمام فرق مسلمين غير از وهابيان است) از مشركان عصر جاهليت بدترند! زيرا آنها به هنكام آرامش 
خاطر بتها را عبادت مى كردند ولى در شدائد و سكختيها فقط دا را مى خواندند ٠‏ جنانكه در آيه 28 عنكبوت آمده: (فاذا 
رَكِبُوا فى القُلْكِ دَعَوًا الله مُخُلِصِينَ لَهُ الدّيْنَ قلَمَا نجَاهُمْ إِلَى اليد إذا هُمْ يُشْركونَ): «هنكامى كه سوار بر كشتى مى شدند نخدا را 
با اخلاص مى خواندند (و غير او را فراموش مى كردند) اما هنكامى كه خدا آنها را به خشكى مى رسائد و نجات مى دهد باز 


مش ركك مى شوند) . )١(‏ 


عجب اينكه آنها به قدرى به اين كفتار خود كه در حقيقت سفسطه و مغالطه اى بيش نيست يايبندند كه به سادكى جان و مال 
مخالفان را مباح مى شمرند » و قتل آنها را مجاز مى دانند » جنانكه شيخ «سليمان» از سران اين فرقه كمراه در كتاب «الهديه 
الستيه) مى كويد: كتاب و سنت بر اين معنى كواهى مى دهند كه هر كس فرشتكان و انبيا يا (مثلا) ابن عباس و ابوطالب و 
امثال آنان را واسطه ميان خود و خدا قرار دهد ء تا براى او به خاطر قربشان در دركاه خدا شفاعت كنند » همان كونه كه 


هرجند شهادتين بكويند و نماز بخوانند و روزه بككيرند»!(7) . 


آنها يايبند بودن خود را به اين حكم زشت و شرم آور يعنى مباح شمردن خون و مال مسلمين در حوادث مختلف تاريخى از 
جمله در قتل عام معروف مردم طائف در حجاز (در صفر سال 1757) و قتل عام معروف مردم كربلا در عراق (در ١8‏ ذى 
الحجه سال ) ) به ثبوت رساندند كه در بسيارى از تواريخ آمده اس 


. 199 بنا به نقل كشف الأرتياب صفحه‎ 7٠ «رساله اربع قواعد» (نوشته محمد بن عبدالوهاب بيشواى وهابيان) صفحه 75 تا‎ ١ 
. 58 ؟ الهديه السنيه صفحه‎ 
نقاط انحرافى اين استدلال‎ 


١‏ از آيات قرآن اين حقيقت به خوبى روشن مى كردد كه شفاعت يكك اصل مسلم قرآنى و اسلامى است . منتها شرائطى براى 
«شفاعت كننده» و «شفاعت شونده» در آن آمده است »ء بنابراين ممكن نيست كسى دم از اسلام و قرآن بزند واين اصل را با 
اين همه مدارك روشن انكار نمايد» وما تعجب مى كنيم جككونه اينها خود را مسلمان مى دانند » و اين اصل را كه از 
ضروريات اسلام و قرآن است انكار مى كنند ؟ مككر ممكن است مسلمان منكر ضروريات اسلام » و حقايق قرآن باشد ؟ !. 


؟ شفاعتى كه قرآن ذكر كرده واز آن دفاع مى كند شفاعتى است كه خط اصلى آن به «اذن خدا» برمى كردد » و تا او اجازه 
شقاعة تدهد كس تق اشفاعت واتدارف 6 ويه تسر ويك شقاعس انك از بالا ونه اذن بوره كار ءانه شنافق 


همجون شفاعت اطرافيان سلاطين جور شفاعتى از سوى يائين و بر اساس روابط شخصى . 


اينكونه شفاعت تأكيدى است بر مسأله توحيد » جرا كه خط اصليش از ناحيه خدا كرفته مى شود » توحيدى خالى از هركونه 
شرك » ولى وهابيان كه شفاعت قرآنى را با شفاعتهاى شيطانى اطرافيان سلاطين اشتباه كرده اند ء آن را انكار كرده » و با 


اصل توحيد در تضاد مى دانند در حقيقت آنها به يندارهاى خود در اين مسأله ايراد كرده اند نه به مساله شفاعت قرآنى . 


“" شفاعت در حقيقت يكنوع سببيت براى نجات است » همان كونه كه اعتقاد به وجود اسباب در عالم آفرينش و تكوين (مانند 
تأثير تابش آفتاب و بارش باران در يرورش كياهان) با اصل توحيد هركز منافات ندارد » زيرا تأثير اين اسباب همه به فرمان و 
اذن خدا است » و در حقيقت كار آنها يكنوع شفاعت تكوينى است » همجنين در عالم شريعت نيز وجود جنين اسبابى براى 
مغفرت و آمرزش و نجات آن هم به اذن الله نه تنها منافات با توحيد ندارد بلكه تأكيدى بر آن است ء و اين همان جيزى است 
كه آن را شفاعت تشريعى مى ناميم . 

* شفاعتى را كه قرآن درباره بتها نفى مى كند از يكك سو به خاطر آن است كه بت يرستان موجوداتى را كه از هر جهت بى 


حافت وود د لفان مره دوكر كامخدا #راوسق :ذادتة مدو لذا فى اغار افهخ4 سروه يري كه مخضوها مووه :اناد انها 


است صريحاً مى كويند: (وَ يَعْيْدُونَ مِنْ دُونِ الله ما 


لا يَصُوُهُمْ وَ لايَْمَعْهُْ وَ يَقَولُونَ هؤْلاءِ شُفَعاننا عِنْدالله): «آنها غير از خدا معبودهائى را مى يرستند كه نه زيانى به آنها مى رساند 
ونه سودى » و مى كويند اينها شفيعان ما نزد خدا هستند»! . 


ميبلها اذق رويطل نيك امك الساكى ال لباء كقاارة + انق مكمو ص .نيا ابتك فيا سكي :ودف الى عت شعن 


ازاسنوى :3 يكرء قرآن شفاعتئ راعذقت :من كيبل كهابر“اساين اغتقاد نه استقلال شقاعت' كتيده »و تآثير او ذو سرنوشت انساتها 
بدون اذن خدا باشد ولذا در آيه “اسوره زمر كه و مورد استناد آنها است » مى خوانيم: (وَالْذِينَ السك دوه افلا 

نَعْئْدّهُمْ إلا لِيَرَيُونا إلى الله زُلّْفاً إنَّ الله ببخكمٌ بَينَهُمْ فيما هُمْ فيه يَخْتَلِفُونَ): «كسانى كه غير از خدا را اولياء خود قرار دادند و 
مى كفتند: اينها را عبادت نمى كنيم مككر به خاطر اينكه ما را به خداوند نزديكك كند » خداوند روز قيامت ميان آنها در آنجه 


اختلاف داشتند داورى خواهد كرد . » 


هر دو كار غلط و ناروا بود (آنها را ولي خود شمردن و آنها را عبادت كردن) . 


اما كز كس اولياء. الله و انياء و فرشتكان راهر كز يرمستكن نكتد ابلكه اتها برا كزامى :و عزيز شمره.وشفيعان بزدر كاه دا 


ادن الله بذاند هز كر مفمول: ابن آبات قواهد بوف: 


وهّابيان به خاطر عدم احاطه بر آيات 


قرآنى در مورد شفاعت و مسأله كفر و ايمان و شرائطى كه خداوند براى شفاعت كننده و شفاعت شونده ذكر كرده » اين 


مسأله را با آنجه بت يرستان درباره بتها اعتقاد داشته اند اشتباه كرده اند و به اين ترتيب «جون نديدند حقيقت ره افسانه زدند» . 


اينكه وهّابيها مى كويند بت يرستان عرب همه جيز را اعم از خالقيت مالكيت و رازقيت را مخصوص خدا مى دانستند و 
مشكل كار آنها فقط در مسأله وساطت و شفاعت بتها بود » يكى ديكر از اشتباهات آنها است كه از كمى بضاعت علمى و 
عدم احاطه آنها به آيات قرآنى سرجشمه مى كيرد » زيرا از آيات متعددى استفاده مى شود كه آنها بعضى ازاين صفات را 
راف كا قال وده جمد وو 0م كوك الى عر مم (قاذا رَكبوا فى الفُلّك ذَعَوًا الله مُخْلِصِينَ آ َه الدّينَ فلَمَا نَجَاهُمْ إلى 
لبر إذا هُمْ يَشْرِكونَ): «هنكامى كه سوار بر كشتى مى شوند نمدا را با اخلاص مى خوانند (و تنها حل مشكلات را ازاو مى 
طلبند) اما هنكامى كه آنها را نجات مى دهد و به خشكى مى رساند مش رك مى شوند» (يعنى حل مشكلات خود را از غير 


خدا مى خواهند) . 


اين تعبير به خوبى نشان مى دهد كه آنها براى حل مشكلات خود در حال عادى به سراغ بتها مى رفتند هرجند در شدائد 
سخت تنها دست به دامن لطف خدا مى زدند . 


- 
ع 


در آيه 5 فاطر به يبامبر(صلى الله عليه وآله) دستور مى دهد: (قل أرَأَئْنُمْ شركائكم الّذينَ تَدْعُونَ مِنْ دُونٍ الله آرُونى ماذا حَلَقُوا 


3 


من 


الأؤْض أَمْ لَهُمْ شوك فى السّمواتٍ): «بكو به من خبر دهيد كسانى را كه جز خدا مى يرستيد و همتاى خخدا مى دانيد » جه 


جيزى از زمين را آفريده اند ؟ آيا آنها شريكك در آفرينش آسمانها هستند)» ؟ !. 


اكر مشركان خالق را منحصر به خدا مى دانستند و بتها را به جشم شفيعان مى نككريستند » اين سؤال معنى نداشت » جرا كه 
آنها در جواب مى كفتند: ما آنها را خالق نمى دانيم و تنها واسطه اى ميان خالق و مخلوق مى شناسيم » مككر واسطه بايد خالق 
يا شريكك در خلقت باشد ؟ . 


اين نشان مى دهد كه آنها نوعى شركت در خلقت را براى آنها قائل بودند » و بيغمبر(صلى الله عليه وآله) مأمور مى شود براى 
روشن ساختن كذب آنها سؤال كند جه جيزى را آنها خلقت كرده اند ؟ !. 

ابه ١‏ سوره اسراء نيز نشان مى دهد كه آنها بتها را همتاى خداوند در مالكيت و حاكميت بر جهان مى ينداشتند و حتى 
علقن دنه كدكها دا اذو مشكلات يارى مى كنند!: (وَقَلَ الحَمدلله الّذى لَمْ يَتَحْذ وَلَداَ وَلَمْ يكن لَهُ ضّريك فى الْمَا لملكة و 
َم يكن لَهُ وَلِىّ مِنَ الذّل وَ كبْرْهُ تكبيراً): «و بكو حمد براى خداوندى است كه نه فرزندى براى خود انتخاب كرده, و نه 


شريكى :قن حكومت ذاودء و ته ولى:واجمايت كننده اق دن :براين'ضعك و:ذلك ‏ واو زا سيان بر كك شموا: 


اين جمله هاى سه كانه هر كدام براى نفى يكى از اعتقادات بت يرستان است كه 


«ملائكه را دختران خدا مى دانستند)» (توجه داشته باشيد ولد به يسر و دختر هر دو كفته مى شود)(١)‏ و آنها را شريكك در 


خلقت . و آنها را ياور حق مى شمردند! . 
ووش امنت ا كر جنين اعتقادات :دن 1 .مط ووه داشت :اين تعبيرات قر الى مفهوى تمن تؤانست داشته باشد:: 


قابل توجه اين كه قرآن همه جا بت يرستان را به عنوان «مش ركان" و عمل آنها را به عنوان «شرك معرّفى مى كند » اكر آنها 
هيج كونه ش ركتى ميان «خدا! و «بتها) قائل نبودند » و تنها آنها را شفيعان دركاه خدا مى ينداشتند » » اين تعبير صحيح نبود 
محتواى وازه «شرك و مشرك) اين است كه آنها بتها را شريكك خداوند در ربوبيت و حل مشكلات يا خلقت و مانند آن مى 
دانستند (البنّه بتهاى سنككى و جوبى در نظر آنها سمبل و مظهرى بود از صالحان و فرشتكان) . 


به تعبير ديكر آنها براى بتها نوعى استقلال در تدبير امور جهان قائل بودند » و به اصطلاح آنها را همتاى خدا مى دانستند » نه 
فقط وسائط بر د ركاه او . 

مخصو صا تفيرات كونا كوك دن ناك مشيلك قر 1ن آهندة كة اين :مظليو] كاملت روشة م ارد تعثلة دو ان عكرت 
مى خوانيم: (وَ ما لك مِنْ دُونٍ الله مِنْ وَلِىٌّ وَ لاتصير): «براى شما جز خدا ولىّ و ياورى نيست» . 

اين اشاره به اعتقاد بت يرستان است كه بتها را ولي و ياور خود (جز خدا) مى دانستند » جنانكه در آيه ٠‏ سوره جاثيه مى 


خوانيم: (وَ لايُغْنى عَنْهُمْ ما كُسَبوا شَينا وَلا 


وك الله أؤلباء) «هر كر اتجدارا/(مشركاة )نه دشت آورةه انقه انانيا ازتعتذات اليى رهاق تمق لشت وان 


اوليائى كه غير از خدا براى خود ب ركزيدند) (دقت كنيد) . 


تعبير (منْ دون الله» كه به طور مكرّر درايات قرآن درباره مش ركان آمده نشان مى دهد كه آنها موجوداتى را جداى از خداوند 


مورد توجه قرار مى دادند تا ولىّ و نصير و حامى آنها باشد اين همان شرك در ربويدت است . نه مسأله شفاعت . 

كوتاه سخن اينكه: قرآن در آيات مختلف دو ايراد عمده بر مشركان مى كيرد: نخست اينكه آنها موجوداتى بى شعور و فاقد 
سمع و بصر را مبدء اثر مى دانستند » و ديكر اينكه براى آنها در كنار تدبير الهى » ربوبيتى قائل بودند . 

البتّه بت يرستان عصر جاهائّت » كلمات ضد و نقيضى هم داشتند » جنان نيست كه مانند يكك انسان منطقى و آكاه » سخنان 
خود را بى هيج تناقض و تهافتى بيان كنند » لذا در عين اينكه بتها را شريكك خدا در حل مشكلات مى ينداشتند و آنها را «من 
دون الله وجداى از خداوند » ولي و حامى خود معرّفى مى نمودند كاه مسأله شفاعت در ييشكاه خدا را نيز عنوان مى كردند » 


واين هركز دليل بر عدم اعتقاد به شركك در افعال نبود . 


اين جيزى است كه از مطالعه مجموع آيات » و مجموع حالات » آنها به دست مى آيد » و تازه آنها هركز شفاعت را منوط به 


اذن و اجازه خدا نمى دانستتدك . 


بنابراين به 


خوبى نتيجه مى كيريم كه اككر انسان فقط به سراغ اولياء الله برود » (نه بتهائى از سنكك و جوب!)) و فقط آن ها را شفيع در 
ذركاه نجدا داقن (تهشريك ندر ولايك و تمنايق و كدب ) و شفاعت انها راقو به اذن اش اجازه او بذاتد (ته ميل ازاو) كن 
اين صورت هيج ايرادى بر او وارد نيست . ايراد وقتى ييدا مى شود , كه انسان يكى از اين اصول سه كانه و يا هر سه اصل را 


ناديده بككيرد و راه خطا بييمايد . (؟) 


. ولد به معنى مولود است كه به صغير و كبير و يسر و دختر و مفرد و جمع اطلاق مى شود (به مفردات راغب رجوع كنيد)‎ ١ 
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٠١7‏ فلسفه وضو و غسل جيست ؟ 

فلسفه وضو و غسل جيست ؟ 


شكك نيست كه وضو داراى دو فايده روشن است: فايده بهداشتى و فايده اخلاقى و معنوى »ء از نظر بهداشتى شستن صورت و 
دستها آن هم ينج بار و يا لااقل سه بار در شبانه روز ء اثر قابل ملاحظه اى در نظافت بدن دارد » مسح كردن بر سرو يشت ياها 
كه شرط آن رسيدن آب به موها يا يوست تن است » سبب مى شود كه اين اعضا را نيز ياكيزه بداريم » و همانطور كه در 
فلسفه غسل اشاره خواهيم كرد تماس آب با يوست بدن اثر خاصى در تعادل اعصاب سمياتيكك و يا را سمياتيكك دارد . 


واز نظر اخلااقى و معنوى جون با قصد قربت و براى خدا انجام مى شود اثر تربيتى دارد مخصوصا جون مفهوم كنائى آن اين 
است كه از 


فرق تا قدم در راه اطاعت تو كام برمى دارم مؤيد اين فلسفه اخلاقى و معنوى است . 


ابراق اين «دستون وضو ذاده شده .و آاغاز عبادت با آن است كه بند كان شتكامى كه دن ييشكاء نخدا فى ايسشد و با او مناجات 
فى كنند ياكق باتك » و :دستوراث: ونوا يكار تدتد» از الوذ كبها و تجاسفها بركتان شوتك + علاوه بر ايخ + وضو سببا فى 
شودكه آثار خواب و كسالت از انسان برجيده شود و قلب براى قيام در ييشكاه خدا نور و صفا يابد)(1) . 


از توضيحاتى كه درباره فلسفه غسل خواهيم كفت نيز فلسفه وضو روشنتر مى شود . 
فلسة غسل 


بعضى مى يرسند: جرا اسلام دستور مى دهد كه به هنكام جنب شدن تمام بدن را بشويند در حالى كه فقط عضو معينى آلوده 
مى شود ء و آيا ميان بول كردن و خارج شدن منى تفاوتى هست كه در يكى فقط محل را بايد شست و در ديكرى تمام بدن 


را؟ 
اين سؤال يكك ياسخ اجمالى دارد و يكك ياسخ مشروح: 


ياسخ اجمالى آن اين است كه خارج شدن منى از انسان » يك عمل موضعى نيست (مانئد بول و ساير زوائد) به دليل اينكه اثر 
آن در تمام بدن آشكار مى كردد » و تمام سلولهاى تن بدنبال خروج آن در يكك حالت سستى مخصوص فرو مى روند واين 
خود نشانه تأثير آن روى تمام اجزاء بدن است توضيح اينكه: طبق تحقيقات دانشمندان در بدن انسان 


دو سلسله اعصاب نباتى وجود دارد كه تمام فعاليتهاى بدن را كنترل مى كنند «اعصاب سمياتيكك» و «اعصاب ياراسمياتيك)» 
اين دو رشته اعصاب در سراسر بدن انسان و در اطراف تمام دستكاه ها و جهازات داخلى و خارجى كسترده اند » وظيفه 
اعصاب سمياتيكك «تند كردن) و به فعاليت واداشتن دستكاه هاى مختلف بدن است » و وظيفه اعصاب «يارا سمياتيكك» «كند 
كردن» فعاليت آنهاست . در واقع يكى نقش «كاز) اتومبيل و ديكرى نقش «ترمز» را دارد » وو از تعادل فعاليت اين دو دسته 
اعصاب نباتى » دستكاههاى بدن بطور متعادل كار مى كند . 


كاهى جريان هائى در بدن رخ مى دهد كه اين تعادل را بهم مى زند ء از جمله اين جريانها مسئله «اركاسم» (اوج لذّت 


جنسى) است كه معمولا مقارن خروج منى صورت مى كيرد . 


در اين موقع سلسله اعصاب ياراسمياتيكك (اعصاب ترمز كننده) بر اعصاب سمياتيكك (اعصاب محركك) ييشى مى كيرد و 


تعادل به شكل منفى بهم مى خورد . 


اين موضوع نيز ثابت شده است كه از جمله امورى كه مى تواند اعصاب سمياتيك را بكار وادارد و تعادل از دست رفته را 
تأمين كند تماس آب با بدن است و از آن جا كه تأثير «اركاسم» روى تمام اعضاى بدن به طور محسوس ديده مى شود و 
تعادل اين دو دسته اعصاب در سراسر بدن بهم مى خورد دستور داده شده است كه يس از آميزش جنسى » يا خروج منى » 


تمام بدن با آب شسته شود و در يرتو اثر حيات بخش آن تعادل كامل در ميان اين دو دسته اعصاب در سراسر 


البته فايده غسل منحصر به اين نيست بلكه غسل كردن علاوه براين يكك نوع عبادت و يرستش نيز مى باشد كه اثرات اخلاقى 
آن قابل انكار نيست و به همين دليل اككر بدن را بدون تت و قصد قربت و اطاعت فرمان خدا بشويند غسل صحيح نيست در 
حقيقت به هنكام خروج منى يا آميزش جنسى » هم روح متأثر مى شود وهم جسم . روح به سوى شهوات مادى كشيده مى 
شود » و جسم به سوى سستى و ركود . غسل جنابت كه هم شستشوى جسم است و هم به علت اينكه به قصد قربت انجام مى 
يابد شستشوى جان است » اثر دوكانه اى در آن واحد روى جسم و روح مى كذارد تاروح رابه سوى خدا و معنويت سوق 


دهد », و جسم را به سوى ياكى و نشاط و فعاليت . 


از همه اينها كذشته » وجوب غسل جنابت يكك الزام اسلامى براى ياكك نككه داشتن بدن و رعايت بهداشت » در طول زندكى 
است زيرا بسيارند كسانى كه از نظافت خود غافل مى شوند ولى اين حكم اسلامى آنها را وادار مى كند كه در فواصل 
مختلفى خود را شستشو دهند و بدن را ياك نكاهدارند » اين موضوع اختصاصى به مردم اعصار كذشته ندارد » در عصر و 
زمان ما نيز بسيارند كسانى كه به علل مختلفى از نظافت و بهداشت تن غافلند . (البته اين حكم بصورت يكك قانون كلى و 


عمومى است حتى كسى را كه تازه بدن خود را شسته شامل مى شود) . 


مجموع جهات سه 


كانه فوق روشن مى سازد كه جرا بايد به هنكام خروج منى (در خواب يا بيدارى) و همجنين آميزش جنسى (اكر جه منى 


١‏ واينكه مى بينيم كه در خبرى از امام على بن موسى الرضا (عليه السلام) نقل شده كه فرمود: ان الجنابه خارجه من كل 
جسده فلذلك وجب عليه تطهير جسده كله: «جنابت از تمام بدن بيرون مى آيد و لذا بايد تمام بدنرا شست» (وسائل الشيعه 


جلد اول صفحه 0698 كويا اشاره به همين موضوع است . 
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بسيارى مى يرسند دست زدن به روى خاكك وبه ييشانى ويشت دستها كشيدن جه فايده اى مى تواند داشته باشد ؟ به 
عدوي كدت ذا بورع ا زمقاكها ارود ادو لاف كر ار 


در ياسخ اين كونه ايرادها بايد به دو نكته توجه داشت: 


الف فايده اخلاقى تيمم يكى از عبادات است » و روح عبادت به معنى واقعى كلمه در آن منعكس مى باشد ء زيرا انسان 
بيشانى خود را كه شريفترين عضو بدن او است با دستى كه بر خاكك زده » لمس مى كند تا فروتنى و تواضع خود را در 
بيشكاه او آشكار سازد » يعنى ييشانى من و همجنين دستهاى من در برابر تو تا آخرين حد » خاضع و متواضعند ء و به دنبال 
اين كار متوجه نماز و يا ساير عباداتى كه مشروط به وضو و غسل است مى شود . و به اين ترتيب در يرورش روح تواضع و 
عبوديت و شك ركزارى در بندكان 


اثر مى ككذارد . 


ب فايده بهداشتى امروز ثابت شده كه خاكك به خاطر داشتن باكتريهاى فراوان مى تواند آلودكيها را از بين ببرد » اين باكتريها 
كه كار آنها تجزيه كردن مواد آلى واز بين بردن انواع عفونتها است معمولا در سطح زمين و اعماق كم كه از هوا و نور 
سات جيف يتن "تو اناد اسطادم ككدن قراو انتاءنية هميق :دلي حكابى كلالاشماف حوانات وناتدة الساة من ازتهوذة زاير 
خاكك دفن شود و همجنين مواد آلوده كوناكونى كه روى زمينها مى باشد » در مدت نسبتاً كوتاهى تجزيه شده و براثر حمله 
باكتريها كانون عفونت از هم متلاشى مى كردد , مسلم است اكر اين خاصيت در خخاكك نبود كره زمين در مدت كوتاهى 
مبدل به يكك كانون عفونت مى شد ء اصولاً حاكك خاصيتى شبيه مواد «آنتى بيوتيكك» دارد و تأثير آن در كشتن ميكربها فوق 


العاده زياد است . 


بنابراين خاكك ياكك نه تنها آلوده نيست بلكه از بين برنده آلودكيها است و مى تواند از اين نظر تاحدودى جانشين آب شود » 
بان تفاوت: كه آى سحلال ات م بعتن ميكزكها راجل كزدة وباخواد م يزه »ولك حباكة ميكرت كفن است» 


اما بايد توجه داشت كه خاكك تيمم كاملا ياكك باشد همانطور كه قرآن در تعبير جالب خود مى كويد: «طيبا» . 


قابل توجه اينكه تعبير به «صعيد)» كه از ماده «صعود) كرفته شده اشاره به اين است كه بهتر است خاكهاى سطح زمين براى اين 
كار انتخاب شود » همان خاكهائى كه در معرض تابش آفتاب 


و مملو از هوا و باكتريهاى ميكرب كش است » اككر جنين خاكى طيب و ياكيزه نيز بود » تيمم با آن اثرات فوق را دارد بدون 
اينكه كمترين زيانى داشته باشد(١)‏ 


١‏ لقم الموكه كا 


5 طريقه شستن دستها و مسح سر ويا در وضو جكونه است ؟ 


در آيه # سوره مائده به آنجه باعث ياكي زكى جان انسان مى كردد » اشاره شده است و قسمت قابل ملاحظه اى از احكام وضو 
وغسل و تيمم كه موجب صفاى روح است » تشريح كرديده » نخست خطاب به افراد با ايمان كرده » احكام وضو را به اين 
ترتيب بيان مى كند: 


«لى كسانى كه ايمان آورده ايد هنكامى كه براى نماز بيا خاستيد صورت و دستهاى خود را تا آرنج بشوئيد و قسمتى از سر و 
همجنين يا را تا مفصل (يا برآمدكى يشت يا) مسح كنيد . 


(ياايها الذين آمنوا اذا قمتم الى الصلوه فاغسلوا وجوهكم و ايديكم الى المرافق و امسحوا برؤسكم و ارجلكم الى الكعبين) . 


دراين آيه حذّ دست كه بايد در وضو شسته شود ء «تا آرنج » ذكر شده زيرا مرافق جمع «مرفق» به معنى «آرنج) است » و جون 
هنكامى كفته شود دست را بشوئيد ممكن است به ذهن جنين برسد كه دستها را تا مج بشوئيد » زيرا غالباً اين مقدار شسته مى 


شود ء براى رفع اين توهم مى فرمايد » تا آرنج بشوئيد (الى المرافق) . 


وبااين توضيح روشن مى شود . كلمه «الى» در آيه فوق تنها براى بيان حدّ شستن است نه كيفيت شستن » كه بعضى توهم 
كرده اند و جنين ينداشته اند كه آيه مى كويد: بايد دستها 


رااز سر انككشتان به طرف آرنج بشوئيد (آنجنانكه در ميان جمعى از اهل تسنن رائج است) . 


توضيح اينكه اين درست به آن مى ماند كه انسان به كار كرى سفارش مى كند ديوار اطاق را از كف تا يكك مترء رنكك كندء 


ونه كمتر. 


بنابراين فقط مقدارى از دست كه بايد شسته شود در آيه ذكر شده » و اما كيفيت آن در سنت ييامبر(صلى الله عليه وآله) كه 


بوسيله اهلبيت به ما رسيده است آمده است و آن شستن آرنج است به طرف سرانكشتان . 


كلمه «ب» كه در «برؤوسكم) مى باشد طبق صريح بعضى از روايات و تصريح بعضى از اهل لغت به معنى «تبعيض» مى باشد » 
يعنى «قسمتى» از سر را مسح كنيد كه در روايات ما محل آن به يكجهارم بيبش سر »ء محدود شده و بايد قسمتى از اين 


حتى كوشها را مسح مى كنند ء با مفهوم آيه سازكار نمى باشد . 


قرار كرفتن «ارجلكم» در كنار «رؤوسكم» كواه براين است كه ياها نيز بايد مسح شود نه اينكه آن را بشويند (و اكر ملاحظه 
مى كنيم «ارجلكم» بفتح لام قرائت شده بخاطر آن است كه عطف بر محل «برؤوسكم) است نه عطف بر «وجوهكم))(1) . (1) 


١‏ شكك نيست كه در 


ميان «وجوهكم» و «ارجلكم» فاصله نسبتاً بسيار است و لذا عطف بر آن بعيد به نظر مى رسد به علاوه جمع كثيرى از قراء نيز 
«ارجلكم)» را با كسره خوانده اند . 


6/1/0 تفسير نمونه‎ ١ 
توجّه به قبله در نماز جه لزومى دارد ؟‎ 


در سوره بقره آيه ١١0‏ مى خوانيم «ولله المشرق و المغرب فاينما تولُوا قنّمٌ وجه الله مشرق و مغرب از آن خدا است و به هر 
طرف رو كنيد خدا آنجا است با توجه به آيه شريفه اين سؤال مطرح مى شود كه اكر به هر سو رو كنيم خدا آنجاست » يس 
جه لزومى دارد كه به طرف قبله رو كنيم ؟ 


توجّه به قبله ه ركز مفهومش محدود كردن ذات ياكك خدا در سمت معينى نيست .» بلكه از آنجا كه انسان يكك وجود مادى 
امك :و بالاتكره ابد به سوق تماق يكواتد+:دشهون واده شذه اسث كه تعمه به يكيو ثماز مكزائدد خا وعدت و جماسكى دز 
صفوف مسلمين يبدا شود » و از هرج و مرج و يراكند كى جلو كيرى به عمل آيد فكر كنيد اكر ه ركسى به سوثئى نماز مى 


خواند و صفوف متفرق تشكيل مى دادند جقدر زننده و ناجور بود ؟ 

فسا مف كه رخو اللا قله تغييرن شه سيت كعيي) نقطه اق اسك مقدين كد آز ديت .تيف باكاشياى توصك اسك و ريه 
به آن بيدار كننده خاطرات توحيدى مى باشد . )١(‏ 

1 سين تمولة ١/218‏ 

٠8‏ اسرار تغيير قبله جه بود ؟ 


اكير قبله ال بيت المقدس يه عمانه كعيه براق همه سؤال الكيز وود انبا كه كنان هى كردتن هر دكي بابد ثابت باشيد مى 
كفتند اكر مى بايست ما به سوى كعبه نماز بخوانيم جرا از همان روز اول نككفتند ؟ و اككر بيت المقدس مقدم بود كه قبله انبياء 


بيشين محسوب مى شد جرا تغيير يافت ؟ . 


دشمنان نيز ميدان وسيعى براى سمياشى يافتند » شايد 


مى كفتند: او در آغاز متوجه قبله ييامبران كذشته شد ء اما يس از بيروزيهايش نزاد يرستى بر او غلبه نمود و آن را به قبله قوم 
خوة تبديل كردايامئن كفتدد او .برائ حلبة توه بهود:وستيخيان + نكت بيت المقسن :وا يذيرفت»: هنكامئ كه .مؤثر نيفتاة 
آن را تبديل به «كعبه) كرد . 


بديهى است اين وسوسه ها آن هم در جامعه اى كه هنوز نور علم و ايمان زوايايش را روشن نساخته بود » و رسوبات دوران 


شرك و بت يرستى هنوز در آن وجود داشت » جه نككرانى و اضطرابى ايجاد مى كند . 


لذا قرآن ا در آيه 17 سوره بقره مى كويد: اين يكك آزمايش بزركك براى مشخص شدن موضع مؤمنان و مشركان بود 


بعيد نيست يكى از علل مهم تغيير قبله مسأله زير باشد: 
ألتما كد كانه كدا كو ا نا نوساة كاتن كيات در كان رودت دتيقرو واد تفده اسيتلها زموه ره سر تيت المفدين مار 
بخوانند و به اين ترتيب صفوف خود رااز مشركان جدا كنند . 


اما هنكامى كه به مدينه هجرت كردند و تشكيل حكومت و ملتى دادند و صفوف آنها از ديكران كاملا مشخص شد » ديكر 


ادامه اين وضع ضرورت نداشت در اين هنكام به سوى كعبه قديمى ترين مركز توحيد و يرسابقه ترين كانون انبياء بازكشتند . 


» وهم بازكشت به سوى >عبه بعد از بيت المقدس بعد از عادت كردن به قبله نخست 


مسلمانان به اين وسيله در بوته آزمايش قرار كرفتند » تا آنجه از آثار شرك در وجودشان است در اين كوره داغ بسوزد » و 


بيوندهاى خود رااز كذشته شرك آلودشان ببرند و روح تسليم مطلق در برابر فرمان حق در وجودشان بيدا كردد . 


اصولا همانكونه كه كفتيم خدا مكان و محلى ندارد » قبله رمزى است براى وحدت صفوف و احياى خاطره هاى توحيدى » و 
تغيير آن هيج جيز را دك ركون نخواهد كرد , مهم تسليم بودن در برابر فرمان او و شكستن بتهاى تعصب و لجاجت وخود 
خواهى است . )١(‏ 


١/580 تفسير نمونه‎ ١ 

١7‏ فلسفه نماز جيست ؟ 

فلسفه نماز 

يه 8؟ سورة غتكبوت به فلسفه يز ركف نماز برذاحتههى كويك: (اتسان اسان را از ؤشعها و متكرات بازمئ ذاردة (ان الضلوة 
تنهى عن الفحشاء والمنكر) . 

طبيعت نماز از آنجا كه انسان را به ياد نيرومندترين عامل بازدارنده يعنى اعتقاد به مبدء و معاد مى اندازد داراى اثر باز 
دارندكَى از فحشاء و منكر است . 


السائ كدابه تمان هئ السعد »«تكيير مى كويد عنذا زاااز هية عنيو برت و بالأتر فى شيرد 4ه ياد تعبتيائ او من اقتك وا جمد و 
سيان او فى كويك اوزوا يدوجيانت ووعسيت فى ستاد نه ناد ورور جزاي اومن افدد ‏ اغراف به يلد كن اومن كد از 
او يارى مى جويد صراط مستقيم از او مى طلبد » وازراه كسانى كه غضب بر آنها شده و كمراهان به خدا يناه مى برد 


) مضمون سوره حمد) . 


بدون شكك در قلب و 


روح جنين انسانى جنبشى به سوى حق و حر كتى به سوى ياكى و جهشى به سوى تقوا بيدا مى شود . 


براى خدا «ركوع)» مى كندء و در بيشكاه او بيشانى بر خااك مى نهد , غرق در عظمت او مى شود و خودخواهى ها و خود 


برتربينى ها را فراموش مى كند . 

شهادت به يكانكى او مى دهد كواهى به رسالت ييامبر(صلى الله عليه وآله) مى دهد . 

بر بيامبرش درود مى فرستد و دست به دركاه خداى برمى دارد كه در زمره بندكان صالح او قرار كيرد (تشهد و سلام) . 
همه اين امور موجى از معنويت در وجود او ايجاد مى كند . موجى كه سد نيرومندى در برابر كناه محسوب مى شود . 
اين عمل جند بار در شبانه روز تكرار مى كردد . هنككامى كه صبح از خواب برمى خيزد در ياد او غرق مى شود . 


در وسط روز هنككامى كه غرق زندكى مادى شده ناكهان صداى تكبير مؤذن را مى شنود » برنامه خود را قطع كرده » به در 
كاه او مى شتابد » و حتى در يايان روز و آغاز شب بيش از آنكه به بستر استراحت رود با او راز و نياز مى كند و دل را مركز 


الوان اوم فاته 


از اين كذشته به هنكامى كه آماده مقدمات نماز مى شود خود را شستشو مى دهد ياكك مى كند . حرام و غصب را از خود 


دور مى سازد و به باركاه دوست مى رود همه اين امور تأثير بازدارنده در برابر خط فحشاء و منكرات دارد . 


منتها هر 


نمازى به همان اندازه كه از شرايط كمال و روح عبادت برخوردار است نهى از فحشاء و منكر مى كند » كاه نهى كلى و جامع 


حَ ٠‏ ع 
و كاه نهى جزئى و محدود . 


فمكوانبسة كتنب ثماز يخوائك واكحكولةائئ .دن او تخشبد هر سد تمازتى عتووق اشنا هرجشد لماز كزار الودهبنة كياة 


باشد ء البته اين كونه نماز تأثيرش كم است ء اين كونه افراد اكر همان نماز را نمى خواندند از اين هم آلوده تر بودند . 


روشتتر بكنُوئيم: نهى از فحشاء و منكر سلسله مراتب و درجات زيادى دارد و هر نمازى به نسبت رعايت شرايط داراى بعضى از 


اين درجات اشن ٠.‏ 


در حديث از بيامبر اسلام (صلى الله عليه وآله) مى خوانيم: كه جوانى از انصار نماز را با ييامبر(صلى الله عليه وآله)ادا مى كرد 
اعابالاق حال الوده كاهان زكى يود ادو مائجرا راانة يتاه (مكلن الله عليه آله )مضه #امسن فرمرة: اود متلذته تدهاد يوما: 


«سرانجام نمازش روزى او را از اين اعمال ياكك مى كند» . )١(‏ 


اين اثر نماز به قدرى اهميت دارد كه در بعضى از روايات اسلامى به عنوان معيار سنجش نماز مقبول و غير مقبول از آن ياد 
شده » جنانكه امام صادق(عليه السلام)مى فرمايد: من احب ان يعلم اقبلت صلوته ام لم تقبل ؟ فلينظر: هل منعت صلوته عن 
الفحشاء و المنكر ؟ فبقدر ما منعته قبلت منه!: «كسى كه دوست دارد ببيند آيا نمازش مقبول دركاه الهى شده يانه ؟ بايد ببيند 


آنا ان تماق ]يوا ا وكسها و سكا تمازهاشوحاته ؟ همان متدار كه 


بازداشته نمازش قبول است)!(5١)‏ . 
در دنباله ايه اضافه مى فرمايد «ذكر خدااز آن هم برتر و بالاتر است» 
(ولذكر الله اكبر) . 


نهى از فحشاء و منكر نيز مهم تراست آن است كه انسان را به ياد خدا مى اندازد كه ريشه و مايه اصلى هر خير و سعادت 
است » و حتى عامل اصلى نهى از فحشاء و منكر نيز همين «ذكرالله» مى باشد » در واقع برترى آن به خاطر آن است كه علت و 


ريشه محسوب مى شود . 


اصولا ياد خداء مايه حيات قلوب و آرامش دلها است » و هيج جيز به يايه آن نمى رسد: الابذكر الله تطمئن القلوب: «آ كاه 


باشيد ياد خدا مايه اطمينان دلها است» (سوره رعد ايه 00 5 


اصولا روح همه عبادات جه نماز و جه غير آن ذكر خدا است » اقوال نماز » افعال نماز » مقدمات نماز » تعقيبات نماز » همه و 


همه در واقع » ياد خدا را در دل انسان زنده مى كند . 


قابل توجه اينكه در آيه ؟١‏ سوره طه اشاره به اين فلسفه اساسى نماز شده و خطاب به موسى مى كويد: اقم الصلوه لذكرى: 


«نماز را بريادار تا به ياد من باشى) . 


در حديثى از «معاذبن جبل» جنين آمده است: «هيج يكك از اعمال آدمى براى نجات او از عذاب الهى برتر از ذكر الله نيست » 


ازاو يرسيدند حتى جهاد در 


راد هذا ؟ كفت: آزى زيرا خداوقد مى فرمايد::ولذ كز الله اكبرةا.. 
١‏ مجمع البيان ذيل آيه ه؟ سوره عنكبوت 

١‏ مجمع البيان ذيل آيه ه؟ سوره عنكبوت 

تأثير نماز در تربيت فرد و جامعه 

تأثير نماز در تربيت فرد و جامعه 


كرجه ماق جرف لسك كد فلسقه اشن بر كسى مكنى باد #ولن دقت درون آباك وروانات اسلامى مارابة زيزه كاريهاى 


بيشترى در اين زمينه رهنمون مى كُردد: 


١‏ روح واساس و هدف و يايه و مقدمه و نتيجه و بالاخره فلسفه نماز همان ياد خدا است » همان «ذكرالله) است كه در آيه فوق 


به عنوان برترين نتيجه بيان شده است . 


البته ذكرى كه مقدمه فكر » و فكرى كه انككيزه عمل بوده باشد , جنانكه در حديثى از امام صادق (عليه السلام) آمده است كه 
در تفسير جمله ولذكر الله اكبر فرمود: ذكرالله عند ما احل و حرم «ياد خحدا كردن به هنكام انجام حلال و حرام) (يعنى به ياد 


؟ نماز وسيله شستشوى از كناهان و مغفرت و آمرزش الهى است جرا كه خواه ناخواه نماز انسان را دعوت به توبه و اصلاح 
كذشته مى كند ء لذا در حديثى مى خوانيم: بيامبر(صلى الله عليه وآله) از ياران خود سؤال كرد: «اكر بر در خانه يكى از شما 
نهرى از آب صاف و ياكيزه باشد و در هر روز ينج بار خود رادر آن شستشو دهد » آيا جيزى از آلودكى و كثافت در بدن او 


مى ماند ؟). 


در ياسخ عرض كردند: نه » فرمود: «نماز درست همانند اين 


آب جارى است » هر زمانى كه انسان نمازى مى خواند كناهانى كه در ميان دو نماز انجام شده است از ميان مى رود)(؟) . 


و به اين ترتيب جراحاتى كه بر روح و جان انسان از كناه مى نشيند » با مرهم نماز التيام مى يابد و زنككارهائى كه بر قلب مى 


نشيند زدوده مى شود . 


" نماز سدّى در برابر كناهان آينده است » جرا كه روح ايمان را در انسان تقويت مى كند , و نهال تقوى را در دل يرورش مى 
دهد » و مى دانيم «ايمان» و «تقوى» نيرومندترين سد در برابر كناه است .» و اين همان جيزى است كه در آيه فوق به عنوان نهى 
از فحشاء و منكر بيان شده است » و همان است كه در احاديث متعددى مى خوانيم: افراد كناهكارى بودند كه شرح حال آنها 


را براى يبشوايان اسلام بيان كردند فرمودند: غم مخوريد » نماز آنها را اصلاح مى كند و كرد . 


#انمان+ غفلت ذا اسح زر كتردرة مصضعة راف "رهروان افق اذاست كسهدف افزنف غير افر افوس كته و عرق :دن 
زندكى مادى و لذائذ زود كذر كردند » اما نماز به حكم اينكه در فواصل مختلف , و در هر شبانه روز ينج بار انجام مى شود 
اكوا اناق اخطاوس كقن معدا عن ده هات ارين إويوا خط تشان تفن ناوه #«درفعيك اووامواجياة اد 
كوشزد مين كند و ابن 'نغفت زر كن انيت" كة:افبراق ؤسيله اق دن اتصدان ذاشته باشل كه 


در هر شبانه روز جند مرتبه قويًا به او ببدار باش كويد . 


ه نماز خود بينى و كبر را در هم مى شكند » جرا كه انسان در هر شبانه روز هفده ركعت و در هر ركعت دو بار يبشانى بر 


خاكك در برابر خدا مى كذارد . خود را ذره كوجكى در برابر عظمت او مى بيند » بلكه صفرى در برابر بى نهايت . 
يرده هاى غرور و خودخواهى را كنار مى زند » تكبر و برترى جوثى را درهم مى كوبد . 


به همين دليل على (عليه السلام) در آن حديث معروفى كه فلسفه هاى عبادات اسلامى در آن منعكس شده است بعد از ايمان » 
تكفت خادت "و كد نجاز انيت افون خلداف نع من كبن هيح ترمابد فرظ الله 'الاصياة تطييرا عن الشركة و المتلره ترزييا 
فو لكين بن كيو ارين ابا كارا براق كسار اسانيا د مرك راصن #رقن :سقو تفان رارزاف كاري ال 


* نماز وسيله يرورش » فضائل اخلاق و تكامل معنوى انسان است » جرا كه انسان را از جهان محدود ماده و جهار ديوار عالم 
طبيعت بيرون مى برد » به ملكوت آسمانها دعوت مى كند ء و با فرشتكان همصدا و همراز مى سازد » خود را بدون نياز به هيج 


واسطه در برابر خدا مى بيند و با او كفتكو برمى خيزد . 


تكرار اين عمل در شبانه روز آنهم با تكيه روى صفات خدا » رحمانيت و رحيميت و عظمت او مخصوصاً با كمكك كرفتن از 


سوره هاى مختلف قرآن بعد از حمد 


كه بهترين دعوت كننده به سوى نيكيها و ياكيها است اثر قابل ملاحظه اى در يرورش فضائل اخلاقى در وجود انسان دارد . 


لذا در حديثى از اميرمؤمنان على (عليه السلام) مى خوانيم كه در فلسفه نماز فرمود: الصلوه قربان كل تقى: «نماز وسيله تعرب 


نماز به سائر اعمال انسان ارزش و روح مى دهد جرا كه نماز روح اخلاص را زنده مى كند » زيرا نماز مجموعه اى است از 
نيت خالص و كفتار ياكك و اعمال خالصانه » تكرار اين مجموعه در شبانه روز بذر ساير اعمال نيكك را در جان انسان مى ياشد 


و روح اخلاص را تقويت مى كند . 


لذا در حديث معروفى مى خوانيم كه اميرمؤمنان على (عليه السلام) در وصاياى خود بعد از آن كه فرق مباركش با شمشير ابن 
ملجم جنايتكار شكافته شد فرمود: الله الله فى الصلوه فانها عمود دينكم: «خدا را خدا را درباره نماز» جرا كه ستون دين شما 
است)(0) . 


مى دانيم هنككامى كه عمود خيمه درهم بشكند يا سقوط كند هر قدر طنابها و ميخهاى اطراف محكم باشد اثرى ندارد » 
همجنين هنكامى كه ارتباط بند كان با خدا از طريق نماز از ميان برود اعمال ديكر اثر خود را از دست خواهد داد . 


در حديثى از امام صادق(عليه السلام) مى خوانيم: اول ما يحاسب به العبد الصلوه فان قبلت قبل سائر عمله » و ان ردت رد عليه 


سائر عملة: اتكسعن 'جيزق كة دز قيافت ان بيد كان حساب مى: شود تماز اسك اكز مقبول آفتاد سائر اعمالشان:قبول من شود 6و 


اكر مردود شد سائر اعمال نيز مردود مى شود)! 


شايد دليل اين سخن آن باشد كه نماز رمز ارتباط خلق و خالق است » اكر به طور صحيح انجام كردد قصد قربت و اخلاص 
كه وسيله قبولى سائر اعمال است در او زنده مى شود . وكرنه بقيه اعمال او مشوب و آلوده مى ككردد واز درجه اعتبار ساقط 


مى شود . 


نماز قطع نظر از محتواى خودش با توجه به شرائط صحت ء دعوت به ياكسازى زندكى مى كند » جرا كه مى دانيم مكان 
نمازكزار » لباس نمازكزار » فرشى كه بر آن نماز مى خواند » آبى كه با آن وضو مى كيرد و غسل مى كند » محلى كه در آن 
غسل و وضو انجام مى شود بايد از هركونه غصب و تجاوز به حقوق ديكران ياكك باشد كسى كه آلوده به تجاوز و ظلم » رباء 
غصب » كم فروشى » رشوه خوارى و كسب اموال حرام باشد جككونه مى تواند مقدمات نماز را فراهم سازد ؟ بنابراين تكرار 


نماز در ينج نوبت در شبانه روز خود دعوتى است به رعايت حقوق ديكران . 


9 نماز علاسوه بر شرائط صحت .» شرائط قبول » يا به تعبير ديكر شرائط كمال دارد كه رعايت آنها نيز يكك عامل مؤثر ديكر 
براى تركك بسيارى از كناهان است . 


دن كنك فقهية و سناع تكدسة :امون رانادع ثةعيو ان موابع فول ماق ذ كر شكدة أشنت :از" حملة تسألة :قوت هن ادك كه وز 
ب فمهى بع حدايب "اموز رجادى يه هيوان موابع فيو شرب خمر 


رؤاناك ام لاه متكا وين القر :ا رسية ونا اله ترف امات الا ا 
94 7 َ 0 700 0 3 


رول مقبول تحواهك شد مكر التكهاتوية كنن(2) , 
ودرروايات متعددى مى خوانيم: از جمله كسانى كه نماز آنها قبول لخو اهل "شيك ميشواى ستمك: أست)(/0: 


ودر بعضى از روايات ديكر تصريح شده است كه نماز كسى كه زكات نمى يردازد قبول نخواهد شد , و همجنين روايات 
ديكرى كه مى كويد: خوردن غذاى حرام يا عجب و خودبينى از موانع قبول نماز است » بيدا است كه فراهم كردن اين شرايط 


قبولى تا جه حد سازنده است ؟ 


٠‏ نماز روح انضباط را در انسان تقويت مى كند , جرا كه دقيقاً بايد در اوقات معينى انجام كيرد كه تأخير و تقديم آن هر دو 
موجب بطلاان نماز است همجنين آداب و احكام ديكر در مورد نيت و قيام وقعود و ركوع و سجود و مانند آن كه رعايت 
فياك ناركن تفاع :انكر باناعهتهاف زند كن كاملا | مناه مي سارك 


همه اينها فوائدى است كه در نماز» قطع نظر از مسأله جماعت وجود دارد واكر ويزكى جماعت را بر آن بيفزائيم كه روح 
نماز همان جماعت است بركات بى شمار ديكرى دارد كه اينجا جاى شرح آن نيست » بعلاوه كم و بيش همه از آن 1 كاهيم . 


كفتار خود را در زمينه فلسفه و اسرار نماز با حديث جامعى كه از امام على بن موسى الرضااعليه السلام) نقل شده يايان مى 


دهيم: 
امام در ياسخ نامه اى كه از فلسفه نماز در آن سؤال شده بود جنين فرمود: 


علت تشريع نماز اين است كه توجه و اقرار به ربوبيت يرورد كار است » و 


مبارزه با شركك و بت يرستى » و قيام در ييشكاه يرورد كار در نهايت خضوع و نهايت تواضع » و اعتراف به كناهان و تقاضاى 


بخشش از معاصى كذشته » و نهادن يبشانى بر زمين همه روز براى تعظيم يرورد كار. 


وكيز هدايق است كد اسان حموانه عشيار و مذ كر باشدده كرد وغبان فرامورشكارى بز ذل او تنقيا » مست و مغرور نشود» 


علاوه برايتكه مداومت ذكر خداوند در شب و روز كه در يرتو نماز حاصل مى كردد » سبب مى شود كه انسان مولا و مدبر و 


خالق خود را فراموش نكند » روح سركشى و طغيانكرى بر او غلبه ننمايد . 
و همين توجه به خداوند و قيام در برابر او انسان را از معاصى باز مى دارد و از انواع فساد جل وكيرى مى كند(8) . (4) 
بى نوشتها 


. 7٠١ بحار الانوار جلد 7/ صفحه‎ ١ 

. ” صفحه 7 (باب ”از ابواب اعداد الفرائض حديث‎ ٠ وسائل الشيعه جلد‎ ١ 
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وسائل الشيعه ج اص 8 . 

سير توق 8 

جرا بايد نماز را در اوقات معبّنى بخوانيم ؟ 


بعضى مى كويند ما منكر فلسفه و اهميت نماز و اثرات تربيتى آن نيستيم اما جه لزومى دارد كه در اوقات معينى انجام شود آيا 
بهتر نيست كه مردم آزاد كذارده شوند و هركس به هنكام فرصت و آمادكى روحى اين وظيفه را انجام دهد . 


تجربة نشان اده كه اكر مسائل تربيقى تحت الضباط و شرائط معين قرار نكيرد عده ائ آن رابه.دست قراموشى مى سيارنك »و 
كاين 31 نه كلى مزلم 5 ردهو انق كرقه مانا عتما ناكد دو اوقاك حي و تحت القماط ذقق قران كرك خا يكس 


عذر و بهانه اى براى تركك كردن آن نداشته باشد به خصوص اينكه انجام اين عبادات در وقت معين مخصوصاً به صورت 
دسته جمعى داراى شكوه و تأثير و عظمت خاصى است كه قابل انكار نمى باشد و در حقيقت يكك كلاس بزركك انسان سازى 


تشكيل مى دهد . )١(‏ 

؟/1١8 تفسير نموئه‎ ١ 
فلسفه روزه جيست ؟‎ 
فلسفه روزه‎ 


روزه ابعاد كوناكونى دارد » و آثار فراوانى از نظر مادى و معنوى در وجود انسان مى كذارد , كه از همه مهمتر «بعد اخلاقى» 


و فلسفه تربيتى آن است . 
از فوائد مهم روزه اين است كه روح انسان را «تلطيف» . و اراده انسان را «قوى» » و غرائز او را «تعديل» مى كند . 


روزه دار بايد در حال روزه با وجود كرسنكى و تشتككى ازغذا و آب و همجنين لذت جنسى جشم بيوشد » و عملا ثابت كند 
كه او همجون حيوان دربند اصطبل و علف نيست .ء او مى تواند زمام نفس سركش را به دست كيرد » 


و بر هوسها و شهوات خود مسلط كردد . 


در حقيقت بزركترين فلسفه روزه همين اثر روحانى و معنوى آن است » انسانى كه انواع غذاها و نوشابه ها در اختيار دارد و 
هرلحظه تشنه و كرسنه شد به سراغ آن مى رود » همانند درختانى است كه در يناه ديوارهاى باغ بر لب نهرها مى رويند » اين 
درختان ناز يرورده » بسيار كم مقاومت و كم دوامند » اككر جند روزى آب از ياى آنها قطع شود يزمرده مى شوند » و مى 
خحشك: ١‏ 


نالو رطان كرا الأ لاض حدر بجانفار رول از اهيا رو واا اق واش لواو و ملعو جاطرن] ل دك طك لع م وهات 
سخت » و آفتاب سوزان » و سرماى زمستان است . و با انواع محروميتها دست به كريبانند » محكم و بادوام و يراستقامت و 


سخت كوش و سخت جانند! . 


روزه نيز با روح و جان انسان همين عمل را انجام مى دهد و با محدوديتهاى موقت به او مقاومت و قدرت اراده و توان مبارزه 


خلاصه روزه انسان را از عالم حيوانيت ترقى داده و به جهان فرشتكان صعود مى دهد , جمله لعلكم تتقون (باشد كه برهي زكار 


شويد) در آيه 1١/87‏ سوره بقره در بيان فلسفه وجوب روزه اشاره به همه اين حقايق است . 
و نيز حديث معروف الصوم جنه من النار: «روزه سيرى است در برابر تش دوزخ) اشاره به همين موضوع است(١)‏ . 


در حديث ديكرى 


از على (عليه السلام) مى خوانيم كه از ييامبر(صلى الله عليه وآله) يرسيدند: جه كنيم كه شيطان از ما دور شود ؟ فرمود: «روزه 
روى شيطان را سياه مى كند . و انفاق در راه خدا يشت او رامى شكند » و دوست داشتن به خاطر خداء و مواظبت بر عمل 


صالح دنباله او را قطع مى كند » و استغفار ركك قلب او را مى برد»!(؟) 


در نهج البلاغه به هنكامى كه اميرمؤمنان على (عليه السلام) فلسفه عبادات را بيان مى كند به روزه كه مى رسد جنين مى 
فرمايد: والصيام ابتلاء لاخلااص الخلق: «خداوند روزه راازاين جهت تشريع فرموده كه روح اخلاص در مردم يرورش يابد)! 
© . 


و تدر عد بك د بكرف از ييامبر((صلى الله عليه وآله) مى خوانيم: اق للجنه نابا يدعى الريان لايدخل فيها الا الصائمون: «بهشت 


درى دارد به نام «ريان» (سيراب شده) كه تنها روزه داران از آن وارد مى شوند . 


يشترية: وحمت "روزه :دان از تاحيه عطفى است»٠‏ شكافن كةازوزهةداراة ازاابى دن وآرد مى شوته جتان :سيران من كردند كه 


بعك اذ اذه كر عشنه نخو ا عدا هد (6) 


اثر اجتماعى روزه بركسى يوشيده نيست . روزه يكك درس مساوات و برابرى در ميان افراد اجتماع است » با انجام اين دستور 
مذهبى » افراد متمكن هم وضع كُرستكّان و محرومان اجتماع را به طور محسوس درمى يابند » وهم با صرفه جوثى در غذاى 


شبانه روزى خود مى توانند به 


كمكك آنها بشتابند . 


البعهممكن است با توضيف حال كزستكان و محرومان» سيران را موجه حال كرسكان ساغت وك اكر ابن مسأله حتبه 
حسى و عينى به خود بككيرد اثر ديكرى دارد » روزه به اين موضوع مهم اجتماعى رنكك حسى مى دهد ء لذا در حديث معروفى 
از امام صادق (عليه السلام) نقل شده كه «هشام بن حكم) از علت تشريع روزه يرسيد , امام(عليه السلام) فرمود: 


«روزه به اين دليل واجب شده است كه ميان فقير و غنى مساوات برقرار كردد . و اين به خاطر آن است كه غنى طعم كرسنكى 
را بحشد و نسبت به فقير اداى حق كند » جرا كه اغنياء معمولا هرجه را بخواهند براى آنها فراهم است » خدا مى خواهد ميان 
بندكان خود مساوات باشد » و طعم كرستككى و درد و رنج را به اغنياء بجشاند تا به ضعيفان و كرستكان رحم كنند)(8) . 


راستى اككر كشورهاى ثروتمند جهان جند روز را در سال روزه بدارند وطعم كرستككى را بجشند بازهم اينهمه كرسنه در 


جهان وجود خواهد داشت ؟ ! 

١‏ بحاز الأثوار جلك 2ة صفحه 82؟. 

ايجار الأثوار خلد 2ة# صفحه 80؟. 
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ه وسائل الشيعه جلد ‏ باب اول كتاب صوم صفحه " . 


اثر بهداشتى و درمانى روزه 


در طب امروز و همجنين طب قديم » اثر معجز ساى «امساكك» در درمان انواع بيماريها به ثبوت رسيده و قابل انكار نيست » 


كمتر طبيبى است كه در نوشته هاى خود اشاره اى به 


اين حقيقت نكرده باشد »ء زيرا مى دانيم عامل بسيارى از بيمارى ها زياده روى در خوردن غذاهاى مختلف است » جون مواد 
اضافى » جذب نشده به صورت جربيهاى مزاحم در نقاط مختلف بدن » يا جربى و قند اضافى در خون باقى مى ماند » اين مواد 
اضافى در لابلااآى عضلات بدن در واقع لجنزارهاى متعفنى براى يرورش انواع ميكرب ها و بيمارى هاى عفونى است » و در 


اين حال بهترين راه براى مبارزه با اين بيماريها نابود كردن اين لجنزارها از طريق امساكك و روزه است! . 
روزه زباله ها و مواد اضافى و جذب نشده بدن را مى سوزاند » و در واقع بدن را «خانه تكانى» مى كند . 


به علا-وه يكك نوع استراحت قابل ملاحظه براى دستكاه كوارش و عامل مؤثرى براى سرويس كردن آن است ء و با توجه به 
إينكه اين دستكاه از حساسترين دستكاههاى بدن است و در تمام سال به طور دائم مشغول كار است .ء اين استراحت براى آنها 


نهايت لزوم را دارد . 


بديهى است شخص روزه دار طبق دستور اسلام به هنكام «افطار) و «سحرا نبايد در غذا افراط و زياده روى كند » تا از اين اثر 


«الكسى سوفورين» دانشمند روسى در كتاب خود مى نويسل: 


«درمان از طريق روزه فائده ويزه اى براى درمان كم خونى . ضعف روده هاء التهاب بسيط و مزمن » دملهاى خارجى و داخلى 


» سل » اسكليروز » روماتيسم » نقرس » استسقاء » نوارستنى » عرق النساء 


» خراز (ريختكى يوست) ء بيماريهاى جشم . مرض قند , بيماريهاى جلدى , بيماريهاى كليه , كبد و بيماريهاى ديكر دارد . 


معالجه از طريق امسااكك اختصاص به بيماريهاى فوق ندارد ء بلكه بيماريهائى كه مربوط به اصول جسم انسان است و با 


سلولهاى جسم آميخته شده همانند: سرطان سفليس » سل و طاعون را نيز شفا مى بخشد)!(1) . 
در حديث معروفى ييغمبر (صلى الله عليه وآله) اسلام مى فرمايد: «صوموا تصحوا)»: «روزه بكيريد تا سالم شويد)(5) . 


ودر حديث معروف فيكر قزاة كبر( ضلى الله عليه وآله) رسيده اسنث «المعده بيت كل داء و الحميه رأس كل دواء): (معده 


خانه تمام دردها است و امساكك بالاترين داروها()»!(6) 
١«روزه‏ روش نوين براى درمان بيماريها» صفحه 28 جاب اول . 
#بحار الاثوار جلك +ة:ضفحه هلا 

بحار الانوار جلد 1 قديم 

تفسير نمونه ١/8257/‏ 

٠١‏ آيا اختصاص نيمى از خمس به بنى هاشم تبعيض نيست ؟ 
آيا اختصاص نيمى از خمس به بنى هاشم تبعيض نيست ؟ 


اختصاص به سادات و فرزندان ييامبر(صلى الله عليه وآله) دارد » يكك نوع امتياز نؤادى محسوب مى شود و ملاحظات جهات 
خويشاوندى و تبعيض در آن به جشم مى خورد » واين موضوع با روح عدالت اجتماعى اسلام و جهانى بودن و همكانى بودن 


كسانى كه جنين فكر مى كنند شرائط و خصوصيات اين حكم اسلامى را كاملا بررسى نكرده اند زيرا جواب اين اشكال به 
طور كامل در اين شرائط نهفته شده است . 


توضيح اينكه: «اولا» نيمى از خمس كه 


مربوط به سادات و بنى هاشم است منحصراً بايد به نيازمندان آنان داده شود , آن هم به اندازه احتياجات يكك سال » و نه بيشتر 
» بنابراين تنها كسانى از آن مى توانند استفاده كنند كه يا از كار افتاده » و بيمارند » و يا كودكك يتيم و كسان ديكرى كه به 


بنابراين كسانى كه قادر به كار كردن هستند » (بالفعل و يا بالقوه) و مى توانند در مدى كه زندكى آنها را بككرداند داشته 
باشند هركز نمى توانند ازاين قسمت خمس استفاده كنند و جمله اى كه در ميان بعضى از عوام معروف است كه مى كويند 
سادات مى توانند خمس بكي رند » هر جند ناودان خانه آنها طلا باشد » كفتار عوامانه اى بيش نيست » و هيج كونه يايه اى 


ندارد . 


ثانياً: مستمندان و نيازمندان سادات و بنى هاشم حق ندارند جيزى از زكات مصرف كنند ء و به جاى آن مى توانند تنها از 


همين قسمت خمس استفاده نمايند(١)‏ . 


ثالثاً: اككر سهم سادات كه نيمى از خمس است ء از نيازمندى سادات موجود بيشتر باشد بايد آن را به بيت المال ريخت و در 


فقارف دركر صرف ثمواف. 
همانطور كه اكر سهم سادات كفايت آنها را ندهد بايد از بيت المال و يا سهم «زكات» به آنها داد . 


با توبجه به جهات سه كانه فوق روشن مى شود كه در حقيقت هيجكونه تفاوت از نظر مادّى ميان سادات و غير سادات كذارده 


تله سس 


نيازمندان غير سادات مى توانند مخارج سال خود 


والو كنل كاه كرنه ولى] عون مرو شاد ونا سعد ساد اك تدبا من تراد انتم من اتاد كن تاصق 


استفاده از زكات را ندارند . 


در حقيقت دو صندوق در اينجا وجود دارد » «صندوق خمس» و «صندوق زكات» وهر كدام ازاين دو دسته تنها حق دارند از 


يكى از اين دو صندوق استفاده كنند آن هم به اندازه مساوى يعنى به اندازه نيازمندى يكك سال . (دقت كنيد) 


ولى كسانى كه دقّت در اين شرائط و خصوصيات نكرده اند جنين مى بندارند كه براى سادات سهم بيشترى از بيت المال قرار 


داده شده است و يا از امتياز ويزه اى برخوردارند . 


تنها سؤالى كه بيش مى آيد اين است كه اكر هيجكونه تفاوتى از نظر نتيجه ميان اين دو نبوده باشد اين برنامه جه ثمره اى 


دارد ؟ 


ياسخ اين سؤال را نيز با توجه به يكك مطلب مى توان دريافت » و آن اينكه ميان خمس و زكات تفاوت مهمّى وجود دارد و 
عموماً در همين قسمت مى باشد » ولى خمس از مالياتهائى است كه مربوط به حكومت اسلامى است » يعنى مخارج دستكاه 


حكوفت اسالامء و كردانيد كان :ابن دستكاة ان آن“تأميق 'مى شود 


بنابراين محروم بودن سادات از دست يابى به اموال عمومى (زكات) در حقيقت براى دور نككهداشتن خويشاوندان ييامبر(صلى 


الله عليه وآله) ازاين قسمت است تا بهانه اى به دست مخالفان نيفتد كه ييامبر خويشان خود را 


بو امزال ضووي سبلط مضه امه 


ولى از سوى ديككر نيازمندان سادات نيز بايد از طريقى تأمين شوند » اين موضوع در قوانين اسلام جنين بيش بينى شده كه آنها 
از بودجه حكومت اسلامى بهره مند كردند » نه از بودجه عمومى » در حقيقت خمس نه تنها يكك امتياز براى سادات نيست 
بلكه يكك نوع كنارزدن آنها » به خاطر مصلحت عموم و به خاطر اينكه هيج كونه سوءظّى توليد نشود مى باشد(9(07) 


بى نوشتها 


١‏ محروم بودن بنى هاشم از زكات امرى مسلم است كه در بسيارى از كتب حديث و كتب فقهى آمده است آيا مى توان باور 
كرد كه ادلام براى أن كار افقاده هناو ايعام و محروفان غير بن هاشم فكرى كرده باقند اما تبازمتدان بن هاشو .را بدون 


هبحكونه تأميخ رها ساخته باشد ؟ 


” واكر ملاحظه مى كنيم در بعضى از روايات اين عنوان آمده است كرامه لهم عن اوساخ الناس: «هدف اين است كه سادات 
اززكات كه يكك نوع جرك اموال مردم محسوب مى شود بركنار مانند» به خاطر آن است كه از يكك سو بنى هاشم را به اين 
ممنوعيت و محروميت قانع سازد واز سوى ديككر به مردم حالى كند كه تا مى توانند سربار بيت المال نشوند و زكات را براى 
آن ها كه استحقاق شديد دارند واكذارند . 


#الفشير تيزل انار 


١١١‏ فلسفه زكات جيست ؟ 
فلسفه زكات 


با توجه به اينكه اسلام به صورت يكك مكتب صرفاً اخلا-قى و يا فلسفى و اعتقادى , ظهور نكرد ‏ بلكه به عنوان يكك «آثين 
جامع) كه تمام نيازمنديهاى مادى و معنوى در آن يبش بينى شده » يا به عرصه ظهور كذاشت . و نيز با توجه به اينكه اسلام » 
از همان عصر ييامبر(صلى الله عليه وآله) » با تأسيس حكومت همراه بود و همجنين با توجه به اينكه اسلام توجه خاصى به 
حمايت از محرومان و مبارزه با فاصله طبقاتى دارد » روشن مى شود كه نقش بيت المال» و زكات كه يكى از منابع در آمد 


بيت المال است » از مهم ترين نقشها 


سنا . 


شكك نيست كه هر جامعه اى داراى افرادى از كار افتاده » بيمار » يتيمان بى سر يرست » معلولين » و امثال آنها مى باشد كه بايد 


مورد حمايت قرار كيرند . 


ونيز براى حفظ موجوديت خود در برابر هجوم دشمن »ء نياز به سربازان مجاهدى دارد كه هزينه آنها از طرف حكومت 


يرداخته مى شود . 


همجنين كارمندان حكومت اسلامى » دادرسان و قضات . و نيز وسائل تبليغاتى و مراكز دينى » هر كدام نيازمند به صرف هزينه 
اى است كه بدون يكك يشتوانه مالى منظم » و مطمئن » سامان نمى يذيرد . 


به همين دليل در اسلام مسأله زكات كه در حقيقت يكنوع «ماليات بر درآمد و توليد و«ماليات بر ثروت راكد» محسوب مى 
شود »ء از اهميت خاصى برخوردار است » تا آنجا كه در رديف مهمترين عبادات قرار كرفته » و در بسيارى از موارد با نماز 


همراه ذكر شده » و حتى شرط قبولى نماز شمرده شده است! 


حكومت » ايستاد كى كنند و سرباز زئند » مرتد محسوب مى شوند » و در صورتى كه اندرزها در مورد آنها سود ندهد » توسل 
به مرؤع لامي :فو مقايل انها حاند اسية دانتان امدحات ذه (همات كروهن: كدديعدا التنبامر(ضان الهلية:والة) سزار 
يرداخت زكات باز زدند و خليفه وقت به مبارزه با آنها برخاست و حتى على (عليه السلام) اين مبارزه را امضاء كرد و شخصاً 


يكى از 


يرجمداران در ميدان جنكك بود) در تواريخ اسلام مشهور است . 


در روايتى از امام صادق (عليه السلام) مى خوانيم: من منع قيراطاً من الزكاه فليس هو بمومن , ولامسلم » ولا كرامه!: «(كسى كه 
يكك قيراط از زكات را نيردازد نه مؤمن است و نه مسلمان و ارزشى ندارد)(1) . 


جالب توجه اينكه از روايات استفاده مى شود كه «حدود» و «مقدار» زكات آن جنان دقيقاً در اسلام تعبين شده, كه اكر همه 


نخواهد ماند . 


در حديثى از امام صادق (عليه السلام) مى خوانيم كر همه مردم زكات اموال خود را بيردازند مسلمانى فقير و نيازمند » باقى 


نخواهد ماند » و مردم » فقير و محتاج و كرسنه و برهنه نمى شوند مككر به خاطر كناه ثروتمندان»!(؟) 


و نيزاز روايات استفاده مى شود كه اداى زكات باعث حفظ اصل مالكيت و تحكيم يايه هاى آن است » به طورى كه اكر 
افتاد . 


در حديثى از امام موسى بن جعفر(عليه السلام) مى خوانيم حصنوا اموالكم بالزكاه: «اموال خود رابه وسيله زكات حفظ كنيد) . 
إفرة 


همين مضمون از ييامبر (صلى الله عليه وآله) واميرمومنان على (عليه السلام) نيز در احاديث ديكر نقل شده اس زع 
بى نوشتها 
١‏ وسائل الشيعه ج 8 صفحه ٠١‏ باب ؟ حديث 4. 


" وسائل ج 8 صفحه (ياب ١حديث‏ # 


ال ابوات زكات). 

"'وسائل ج 8 صفحه # (باب ١‏ حديث ١١ازابواب‏ زكات) . 

عشي فر ا 

١١‏ فلسفه واسرار حي جيست ؟ 

فلسفه و اسرار حج 

فلسفه و اسرار حخ جيست ؟ 

اين مناسكك بزركك در حقيقت داراى جهار بعد است كه هر يكك از ديكرى ريشه دارتر و يرسودتر است: 

١‏ بعد اخلاقى حج مهمترين فلسفه حج همان دكركونى اخلاقى است كه در انسانها به وجود مى آورد » مراسم «احرام) انسان 
را به كلى از تعينات مادى و امتيازات ظاهرى و لباسهاى رنكارنكك وزروزيور بيرون مى برد»ء و با تحريم لذائذ و يرداختن به 
خود سازى كه از وظائف محرم است او را از جهان ماده جدا كرده و در عالمى از نور و روحانيت و صفا فرو مى برد » و آنها 


را كه در حال عادى بار سنككين امتيازات موهوم و درجه ها و مدالها را بر دوش خود احساس مى كنند يكمرتبه سبكبار و 


راحت و آسوده مى كند . 


سبس مراسم ديكر حج يكى يس از ديكرى انجام مى كيرد » مراسمى كه علاقه هاى معنوى انسان را لحظه به لحظه با خدايش 
محكمتر و رابطه او را نزديكتر و قويتر مى سازد ء او رااز كذشته تاريكك و كناه آلودش بريده و به آينده اى روشن و يراز 


صفا و نور ييوند مى دهد . 


مخصوصاً توجه به اين حقيقت كه مراسم حج در هر قدم يادآور خاطرات ابراهيم بت شكن » و اسماعيل ذبيح الله » و مادرش 
هاجر است » و مجاهدتها و كذشتها و ايثاركرى آنها را لحظه به لحظه در برابر جشمان انسان مجسم مى 


كند » و نيز توجه به اينكه سرزمين مكه عموماً و مسجدالحرام و خانه كعبه و محل طواف خصوصاً يادآور خاطرات ييامبر اسلام 
و يبشوايان بزركك و مجاهدتهاى مسلمانان صدر اول است اين انقلاب اخلاقى عميقتر مى كردد ء به كونه اى كه در هر كوشه 
اى از مسجدالحرام و سرزمين مكه , انسان » جهره بيامبر(صلى الله عليه وآله) و على (عليه السلام) و ساير بيشوايان بزركك را 


مى بيند » و صداى آواى حماسه هاى آنها را مى شنود . 


آرى اينها همه دست به دست هم مى دهند و زمينه يكك انقلاءب اخلانقى را در دلهاى آماده فراهم مى سازد ء به كونه اى 


توصيف ناشدنى ورق زند كانى انسان را برمى كردانند و صفحه نوينى در حيات او آغاز مى كئند . 


ولدته امه!): از كناهان خود بيرون مى آيد همانند روزى كه از مادر متولد شده)(١)‏ . 


آرى حج براى مسلمانان يكك تولد ثانوى است » تولدى كه آغازكر يكك زندكى نوين انسانى مى باشد . 


البته احتياج به يادآورى ندارد كه اين بركات و آثار و آنجه بعداً به آن اشاره خواهيم كرد نه براى كسانى كه از حج تنها به 
يوسته اى از آن قناعت كرده » و مغز آن را بدور افكنده اند و نه براى آنها كه حج را وسيله تفريح و سير و سياحت ويا تظاهر 


و ريا و تهيه وسائل مادى شخصى قرار داده و هركز به روح آن 


واقف نشده اند سهم آنها همان است كه به آن رسيده اند! 


١‏ بعد سياسى حج : به كفته يكى از بزركان فقهاى اسلام مراسم حج در عين اينكه خالصترين و عميقترين عبادات را عرضه 
مى كند » مؤثرترين وسيله براى ييشبرد اهداف سياسى اسلام است . 


روح عبادت » توجه به خداء و روح سياست » توجه به خلق خدا است » اين دو در حج آنجنان به هم آميخته اند كه تارويود 
يكيارجه! . 


حج عامل مبارزه با تعصبات ملى و نزاد يرستى و محدود شدن در حصار مرزهاى جغرافيائى است: 


حج وسيله اى است براى شكستن سانسورها واز بين بردن خفقانهاى نظامهاى ظالمانه اى كه در كشورهاى اسلامى حكمفرما 


مى شود . 


حج وسيله اى است براى انتقال اخبار سياسى كشورهاى اسلامى از هر نقطه به نقطه ديكر » و بالاخره حج . عامل مؤثرى است 


براى شكستن زنجيرهاى اسارت و استعمار و آزاد ساختن مسلمين . 


و به همين دليل در آن ايام كه حاكمان جبار همجون بنى اميه و بنى عباس بر سرزمينهاى مقدس اسلامى حكومت مى كردند و 
هر كونه تماس ميان قشرهاى مسلمان را زير نظر مى كرفتند تا هر حركت آزادى بخش را سركوب كنند » فرا رسيدن موسم 
حج دريجه اى بود به سوى آزادى و تماس قشرهاى جامعه بزرك اسلامى با يكديكر و طرح مسائل مختلف سياسى . 


روى همين جهت امير مؤمنان على (عليه السلام) به هنكامى كه فلسفه فرائض و عبادات را مى شمرد درباره حج مى كويد: الحج 


تقويه للدين: «خداوند مراسم حج را براى 


تقويت آئثين اسلام تشريع كردا(1) . 


بى جهت نيست كه يكى از سياستمداران معروف بيكانه در كفتار يرمعنى خود مى كويد: «واى به حال مسلمانان اكر معنى 


حج را نفهمند » و واى به حال دشمنانشان اكر معنى حج را دركك كنند)! . 


وحتى در روايات اسلامى » حج به عنوان جهاد افراد ضعيف شمرده شده . جهادى كه حتى ييرمردان و ييرزنان ناتوان با 
حضور در صحنه آن مى توانند شكوه و عظمت امت اسلامى را منعكس سازند » و با حلقه هاى تو در توى نما زكزاران كرد 


خانه خدا و سردادن آواى وحدت و تكبير» يشت دشمنان اسلام را بلرزانند . 
" بعد فرهنكى: ارتباط قشرهاى مسلمانان در ايام حج مى تواند به عنوان مؤثرترين عامل مبادله فرهنكى و انتقال فكرها درآيد . 


مخصوصاً با توجه به اين نكته كه اجتماع شكوهمند حج » نماينده طبيعى و واقعى همه قشرهاى مسلمانان جهان است (جرا كه 
زبانهائى كه مسلمانان به آن تكلم مى كنند برخاسته و در آنجا جمع مى شوند) . 


«هشام بن حكما كه از دوستان دانشمند «امام صادق (عليه السلام)) است مى كويد: از آنحضرت درباره فلسفه حج وطواف 


كعبه سؤال كردم » فرمود: «خداوند اين بند كان را آفريد . . . وفرمانهائى در طريق مصلحت دين و دنيا 


به آنها داد » از جمله اجتماع مردم شرق و غرب را (در آئين حج) مقرر داشت تا مسلمانان به خوبى يكديكر را بشناسند واز 
حال هم آكاه شوند » و هر كروهى سرمايه هاى تجارى رااز شهرى به شهر ديكر منتقل كنند .. . و براى اينكه آثار 
بيامبر(صلى الله عليه وآله) و اخبار او شناخته شود » مردم آنها را به خاطر آورند و هركز فراموش نكنند»(”) . 


به همين دليل در دورانهاى خفقان بارى كه خلفا و سلاطين جور اجازه نشر اين احكام را به مسلمانان نمى دادند آنها با استفاده 
ازاين فرصت » مشكلات خود را حل مى كردند و با تماس كرفتن با ائمه هدى(عليهم السلام) و علماى بزركك دين يرده از 


جهره قوانين اسلام و سنت بيامبر(صلى الله عليه وآله)برمى داشتند . 


از سوى ديككرء حج مى تواند » مبدل به يكك كنككره عظيم فرهنككى شود و انديشمندان جهان اسلام در ايامى كه در مكه هستند 
كرد هم آيند و افكار و ابتكارات خويش را به ديكران عرضه كنند . 


اصولا ‏ يكى از بدبختيهاى بزركك اين است كه مرزهاى كشورهاى اسلامى سبب جدائى فرهنكى آنها شود ؛ مسلمانان هر 
كشور تنها به خود بينديشند » كه دراين صورت جامعه واحد اسلامى ياره ياره و نابود مى كردد » آرى حج مى تواند جلو اين 


سرنوشت شوم را بككيرد . 


و جه جالب مى فرمايد امام صادق(عليه السلام) در ذيل همان روايت هشام بن حكم: «اكر هر قوم و ملتى تنها از كشور و بلاد 


خويش سخن بككُويند واتنها به مسائلى كه در 


آن است بينديشند همكى نابود مى كردند و كشورهايشان ويران مى شود منافع آنها ساقط مى كردد و اخبار واقعى در يشت 


يرده قرار مى كيرد)(6) . 


؟ بعد اقتصادى حج بر خلا.ف آنجه بعضى فكر مى كنند » استفاده از كنككره عظيم حج براى تقويت يايه هاى اقتصادى 
كشورهاى اسلامى نه تنها با روح حج منافات ندارد بلكه طبق روايات اسلامى يكى از فلسفه هاى آن را تشكيل مى دهد جه 
مانعى دارد مسلمانان در آن اجتماع بزركك » يايه يكك بازار مشترك اسلامى را بككذارند » و زمينه هاى مبادلاتى و تجارى را در 
ميان خود بككونه اى فراهم سازند كه نه منافعشان به جيب دشمنانشان بريزد » ونه اقتصادشان وابسته به اجانب باشد » كه اين دنيا 


يرستى نيست » عين عبادت است و جهاد . 


ولذادر همان روايت «هشام بن حكما از «امام صادق)(عليه السلام) ضمن بيان فلسفه هاى حج صريحا به اين موضوع اشاره 
شده بود كه يكى از اهداف حج » تقويت تجارت مسلمانان و تسهيل روابط اقتصادى است . 


ودر حديث ديكرى از همان امام (عليه السلام) در تفسير آيه «ليس عليكم جناح ان تبتغوا فضلا من ربكم) (بقره /19) مى 
خوانيم كه فرمود: منظور از اين آيه كسب روزى است فاذا احل الرجل من احرامه وقضى فليشتر و ليبع فى الموسم: «هنكامى 
كه انسان از احرام بيرون آيد و مناسكك حج را بجا آورد در همان موسم حج خريد و فروش كند (واين موضوع نه تنها كناه 
ندارد بلكه داراى ثواب است)(©0) . 


از «امام على بن موسى الرضا»(عليه السلام)بطور مشروح در بيان فلسفه هاى تج وارد شده است آافدة ودر يايان آن مى 
فرمايد: ليشهدوا منافع لهم(2) . 


اشاره به اينكه آيه «ليشهدوا منافع لهم» هم منافع معنوى را شامل مى شود و هم منافع مادى را كه از يكك نظر همه معنوى است 


كوتاه سخن اينكه اين عبادت بزركك اكر بطور صحيح و كامل مورد بهره بردارى قراركيرد و زوارخانه خدا در آن ايام كه در 
آن سرزمين مقدس حضور فعال دارند و دلهايشان آماده است از اين فرصت بزركك براى حل مشكلات كوناكون جامعه 
اسلامى با تشكيل كنككره هاى مختلف سياسى و فرهنككى و اقتصادى استفاده كنند » اين عبادت مى تواند از هر نظر مشكل كشا 
باشد» و شايد به همين دليل است كه امام صادق(عليه السلام)مى فرمايد: لايزال الدين قائماً ما قامت الكعبه: «مادام كه خانه 
كعبه بريا است اسلام هم بريا است)(/8 . 


و نيز على (عليه السلام) فرمود: خانه خدا را فراموش نكنيد كه اككر فراموش كنيد هلا-كك خواهيد شد الله الله فى بيت ربكم 
لا-تخلوه ما بقيتم فانه ان تركك لم تناظروا(8): «حدا را خدا راء در مورد خانه يروردكارتان » هرك آنرا خالى نككذاريد كه اكر 


آثرا ترك كونيد ميات الهى ال كما برداشته مى شوة 1 


ونيز به خاطر اهميت اين موضوع است كه فصلى در روايات اسلامى تحت اين عنوان كشوده شده است كه اكر يكسال 
مسلمانان بخواهند حج را تعطيل كنند بر حكومت اسلامى واجب است كه با زور آن ها را به مكه بفرستد(4)(١٠)‏ 


بى نوشتها 
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4 وسائل الشيعه ج / ص ١8‏ «باب وجوب اجبار الو الى الناس على الحج) . 
٠‏ تفسير نمونه ١//2‏ 

«حج» يك عبادت مهم انسان ساز 

سفر حج در حقيقت يكك هجرت بزركك است » يكك سفر الهى است » يكك ميدان كسترده خودسازى و جهاد اكبر است . 


مراسم حج در واقع عبادتى را نشان مى دهد كه عميقاً با خاطره مجاهدات ابراهيم و فرزندش اسماعيل و همسرش هاجر آميخته 
است » و ما اكر در مطالعات در مورد اسرار حج از اين نكته غفلت كنيم بسيارى از مراسم آن به صورت معما درمى آيدء 


هنكّامى كه در قربانكاه در سرزمين منى مى آثيم تعجب مى كنيم اين همه قربانى براى جيست ؟ اصولا مكر ذبح حيوان مى 
تواند حلقه اى از مجموعه يكك عبادت باشد ؟ ! 


اما هنكامى كه مسأله قربانى ابراهيم را به خاطر مى آوريم كه عزيزترين عزيزانش و شيرين ترين ثمره عمرش را دراين ميدان 


در راه خدا ايثار كرد » و بعداً سنتى به عنوان قربانى در منى به وجود آمد ء به فلسفه اين كار بى مى بريم . 


قربانى كردن رمز 


كذشت از همه جيز در راه معبود است » قربانى كردن مظهرى است براى تهى نمودن قلب از غير خدا » و هنككامى مى توان از 
اين مناسكك بهره تربيتى كافى كرفت كه تمام صحنه ذبح اسماعيل و روحيات اين يدر و يسر به هنكام قربانى در نظر مجسم 


شود ء و آن روحيات در وجود انسان يرتو افكن كردد(١)‏ . 


هنكامى كه به سراغ جمرات (سه ستون سنكى مخصوصى كه حجاج در مراسم حج آنها را سنكطباران مى كنند و در هر بار 
هفت سنكك با مراسم مخصوص به آنها مى زنند) مى رويم اين معما در نظر ما خودنمائى مى كند كه يرتاب اينهمه سنكك به 
يكك ستون بى روح جه مفهومى مى تواند داشته باشد ؟ و جه مشكلى را حل مى كند ؟ اما هنكامى كه به خاطر مى آوريم اينها 
يادآور خاطره مبارزه ابراهيم قهرمان توحيد با وسوسه هاى شيطان است كه سه بار بر سر راه او ظاهر شد و تصميم داشت او را 
در اين ميدان «جهاد اكبر) كرفتار سستى و ترديد كند اما هر زمان ابراهيم قهرمان » او را با سنكك از خود دور ساخت » 


واستكة يار كينو ادكو رافك رود كو اعرد شد 


اكر انتظار داريد كه خداوند بزركك همانكونه كه سلام بر ابراهيم فرستاده و مكتب و ياد او را جاودان نموده به شما نظر لطف 


ويا هنكامى كه به «صفا) و «مروه) مى آثيم و مى بينيم كروه كروه مردم از اين كوه كوجكك به آن كوه كوجكتر مى روند» و 
از آنجا به اين باز مى كردند » وبى آنكه جيزى به دست آورده باشند اين عمل را تكرار مى كنند » كاه مى دوند » و كاه راه 


مى روند » مسلماً تعجب مى كنيم كه اين ديكر جه كارى است » و جه مفهومى مى تواند داشته باشد ؟ ! 


اما هنكامى كه به عقب برمى كرديم » و داستان سعى و تلاش آن زن با ايمان «هاجر» را براى نجات جان فرزند شير خوارش 
اسماعيل در آن بيابان خشكك و سوزان به خاطر مى آوريم كه جككونه بعد ازاين سعى و تلاش خداوند او را به مقصدش 
رسانيد » جشمه زمزم از زير ياى نوزادش جوشيدن كرفت ,» ناكهان جرخ زمان به عقب برمى كردد ‏ يرده ها كنار مى رود » و 
خود را در آن لحظه در كنار «هاجرا مى بينيم » و با او در سعى و تلاشش همككام مى شويم كه در راه خحدا بى سعى و تلاش 


كسى به جائى نمى رسد! 


و به آسانى مى توان از آنجه كفتيم نتيجه كرفت كه «حج را بايد با اين رموز تعليم داد » و خاطرات ابراهيم و فرزند و 
همسرش را كام به كام تجسم بخشيد » تا هم فلسفه آن دركك شود و هم اثرات عميق اخلاقى حج در نفوس حجاج يرتو افكن 
كردد » كه بدون آن آثار» 


قشرى بيش نيست . (5) 

١‏ متأسفانه مراسم قربانى در عصر و زمان ما به شكل نامطلوبى در آمده است كه بايد علماى اسلام در نجات آن بكوشند 
" تفسير نمونه ١94/1170‏ 

١١‏ هدف اسلام از جهاد جيست ؟ و جهاد ابتدائى جرا ؟ 

١‏ جهاد ابتدائى ازادى بخش 


خداوند دستورها و برنامه هائى براى سعادت و آزادى و تكامل و خوشبختى و آسايش انسانها طرح كرده است .» و ييامبران 
خود را موظف ساخته كه اين دستورها را به مردم ابلاغ كنند , حال اكر فرد يا جمعيتى ابلاغ اين فرمانها را مزاحم منافعم يست 
خوة ند وو رسن واه دعوت اثبياء فوانعى ابجاة نماك » انهااعق دارتك تكست ازطرق هسالمت آميز » واكرسكة دنا 


توسل به زور اين موانع راز سر راه دعوت خود بردارند » و آزادى تبليغ را براى خود كسب كنند . 


به عبارت ديكر: مردم در همه اجتماعات اين حق را دارند كه نداى مناديان راه حق را بشنوند » و در قبول دعوت آنها آزاد 
دده خال ا كر كساتى بخواهند آنها را از حق مشروعشان محروم سازند و اجازه ندهند صدائ متاديان راه خخدا به كوش جان 
آنها برسد »ء واز قيد اسارت و بردكى فكرى و اجتماعى آزاد كردند » طرفداران اين برنامه ها حق دارند براى فراهم ساختن 
اين آزادى از هر وسيله اى استفاده كنند » و از اينجا ضرورت «جهادهاى ابتدائى») در اسلام و ساير اديان آسمانى روشن مى 


كردد . 


همجنين اكر كسانى مؤمنان را تحت فشار قرار دهند كه به آثين سابق بازكردند » براى رفع اين فشار نيز از هر وسيله اى مى 
توان استفاده كرد . 


؟ جهاد دفاعى 


كاهى جنكك بر فرد و يا جمعيتى تحميل مى شود به اين معنى كه مورد هجوم و تجاوز حساب شده ويا غافلكيرانه دشمن قرار 
مى كيرد در اينجا تمام قوانين آسمانى 


و بشرى به شخص يا جمعيتى كه مورد هجوم واقع شده حق مى دهد براى دفاع از خويش به يا خيزد » و آنجه در قدرت دارد 
بكار برد » واز هركونه اقدامى براى حفظ موجوديت خود فرو كذار نكند ء اين نوع جهاد را جهاد دفاعى كويند جنكّهائى 
مانند جنكك «احزاب» » «احد) ء «موته) » «تبوكك) و ١حنين)‏ و بعضى ديكر از جنكهاى اسلامى جزء اين بخش از جهاد است و 


جنبه دفاعى داشته است . 


'"' جهاد براى نابود ساختن شرك و بت برستى 


اسلام در عين اينكه مردم جهان را به انتخاب اين آثين كه آخرين و بالا-ترين آثينها است دعوت مى كند آزادى عقيده را 
محترم مى شمارد و به همين دليل به اقوامى كه داراى كتاب آسمانى هستند فرصت كافى مى دهد كه با مطالعه و تفكر» آثين 
اسلام را ببذيرند » واكر نيذيرفتند » با آنها به طور «يكك اقليت هم ييمان) معامله مى كند و با شرايط خاصى كه نه ييجيده است 


ونه مشكل .ء با آنها » همزيستى مسالمت آميز خواهد داشت . 


ولى شركك و بت يرستى نه دين است و نه آثين » و نه محترم شمرده مى شود » بلكه يكك نوع خرافه و انحراف و حماقت » ودر 
واقع يكك نوع بيمارى فكرى و اخلاقى است كه بايد بهر قيمت ممكن شود آن را ريشه كن ساخت . 


كلمه آزادى و احترام به فكر ديكران در مواردى بكار برده مى شود كه فكر و عقيده لااقل يكك ريشه صحيح داشته باشد, اما 


03 هو‎ ٠ قم ح‎ 3 « ٠ 
انحراف و خرافه و كُمراهى و بيمارى جيزى نيست كه محترم شمرده‎ 


شود » وبه همين دليل اسلام دستور مى دهد كه بت يرستى بهر قيمتى كه شده است حتى به قيمت جنكك از جامعه بشريت 


ريشه كن كردد » بتخانه ها و آثار شوم بت يرستى اككر از طرق مسالمت آميز ممكن نشد با زور ويران و منهدم كردند . (1) 


از آنجه كفته شد » ياسخ تبليغات مسموم كليسا روشن مى شود زيرا جمله اى صريح تر از جمله «لا اكراه فى الدين» كه در متن 


قرآن آمده است در اين زمينه نمى توان بيدا كرد . 


البته آنها براى تحريف به مجاهدات و جنككهاى اسلامى متشبث مى شوند » در حالى كه از بررسى جنكتهاى اسلامى بخوبى 
شكارم شود كه قشت ازايى جتكها خنبه ذفاعى داشته و قسبت ذركرئ" كه شه عفهاد'ابتذاق «اشهة :اسك ننيه كشوو 
كشائى و اجبار افراد به آئين اسلام نداشته بلكه براى وازكون كردن نظامات غلط و ظالمانه و اجازه يافتن مردم براى مطالعه 


آزاد درباره مذهب و شيوه هاى زندكى اجتماعى بوده است . 


شاهد كوياى اين سخن اين است كه در تاريخ اسلام كراراً ديده مى شود كه مسلمانان هنكامى كه شهرهائى را فتح مى كردند 
بيروان مذاهب ديكر را همانند مسلمانها آزادى مى دادند » و اكر ماليات مختصرى به نام جزيه از آنان دريافت مى شد بخاطر 
تأمين امنيت و هزينه نيروهاى حافظ امنيت بود زيرا كه جان و مال و ناموس آنها در يناه اسلام محفوظ بود . و حتى مراسم 


عبادى خويش را آزادانه انجام مى دادند . 


و حتى مسيحيانى كه درباره اسلام كتاب نوشته اند به اين موضوع اعتراف كرهده اند مثلا در كتاب «تمدن اسلام و عرب» مى 
خوانيم: «رفتار مسلمانان با جمعيتهاى ديكر بقدرى ملايم بود كه رؤساى مذهبى آنان اجازه داشتند براى خود مجالس مذهبى 


تشكيل دهنك) . 


ودر ياره اى از تواريخ نقل شده كه جمعى از مسيحيان كه براى كزارشها و تحقيقاتى خدمت بيامبر رسيده بودند مراسم نيايش 


مذهبى خود را آزادانه در مسجد ييامبر در مدينه انجام دادند . () 
١‏ تفسير نمونه 7/١6‏ 

" تفسير نمونه 7/٠١١6‏ 

١١5‏ اسلام جكونه بردكى را تأييد مى كند ؟ 

اسلام جكونه بردكى را تأيبد مى كند ؟ 


بعضى بر اسلام خرده مى كيرند كه جرا اين آثين الهى با آن همه محتوا و ارزشهاى والاى انسانى مسأله بردكى را به كلى القاء 
نكرده » و طى يكك حكم قطعى و عمومى آزادى همه بردكان را اعلام ننموده است ؟ ! . 


درست است كه اسلام سفارش زيادى در مورد برد كان كردهء اما آنجه مهم است آزادى بى قيد و شرط آنها است »ء جرا 


اتسانى مملوكك السان ديكرق باشد و ازادى را كه بز ركتريق غطيه الهى اسث ان دست دهد ؟ ! 


در يكك جمله كوتاه بايد كفت كه اسلام برنامه دقيق و زمانبندى شده براى آزادى بردكان دارد كه بالمآل همه آنها تدريجاً 


آزاد مى شوند» بى آنكه اين آزادى عكس العمل نامطلويى در جامعه به وجود آورد . 
طرح اسلام براى آزادى بردكان 


آنجه غالباً مورد توجه قرار نمى كيرد اين است كه اكر نظام غلطى دربافت جامعه اى وارد شود ريشه كن كردن آن احتياج به 
زمان دارد » و هر حركت حساب نشده نتيجه معكوسى خواهد داشت » درست همانند انسانى كه به يكك بيمارى خطرناكك 
ميتلاد شده و بيماريش كاملا يبشرقت تموده است :ويا شخصض معتادى كه دهها سال به اعتاد وشت خود خنو كرفته + ذو 
ايتكوثه موارد حمماً بايد أل اترثامه ها زماث ندع نقدها استفاده كر 


صريح تر بكوئيم: اكر اسلام طبق يكك فرمان عمومى دستور مى داد همه بردكان موجود در آن زمان را آزاد كنند » جه بسا 
بشتر آنها تله فى شدلد + زيرا كاه تمن ان جامعه را برد كان تشكيل من ذاذثد» آنها نه كس و كار ميتقلن 


داشتند » و نه خانه و لانه و وسيله اى براى ادامه زندكى . 


اكر در يكك روز و يكك ساعت معين همه آزاد مى شدند يكك جمعيت عظيم بيكار ظاهر مى كشت كه هم زندكى خودش با 
خطر مواجه بود وهم ممكن بود نظم جامعه را مختل كند ء و به هنكامى كه محروميت به او فشار مى آورد به همه جا حملهور 


م حَ 5 2 37 
شود و در كيرى و خونريزى به راه افتد . 
انلها بق اكه رالدق كبيجا 1ز الركاتوك نان مطلانب جاه "5 دقل ولد عدا لووقا ف كه نار كفك عو اه السك مايه ١‏ بود 


اندازند » و اسلام درست اين برنامه حساب شده را تعقيب كرد . 


اين برنامه مواد زيادى دارد كه رؤس مسائل آن به طور فشرده و فهرست وار در اينجا مطرح مى شود و شرح آن نياز به كتاب 


مستقلى دارد: 
ماده اول بستن سرجشمه هاى بردكى 


صورت برده درمى آمدند كه زور وغلبه نيز مجوز برده كرفتن و برده دارى بود » كشورهاى زورمند نفرات خود را با انواع 
سلاحها به ممالك عقب افتاده آفريقائى و مانند آن مى فرستادند » و كروه » كروه از آنها را كرفته و اسير كرده و با كشتيها به 
بازارهاى ممالكك آسيا و ارويا مى بردند . 


اسلام جلو تمام اين مسائل را كرفت » تنها در يكك مورد اجازه برده كيرى داد و آن در مورد اسيران جنككى بود . و تازه آن نيز 


عفيه الواقى تداشكاء 


و اجازه مى داد طبق مصالح » اسيران را بى قيد و شرط يا يس از يرداخت فديه آزاد كنند . 


در آن روز زندانهائى نبود كه بتوان اسيران جنككى را تا روشن شدن وضعشان در زندان نككهداشت » و راهى جز تقسيم كردن 


آنها ذر مان خاتواده ها و تكهدارى باصووت برده تداشت:. 


بديهى است هنكامى كه جنين شرائطى تغيير يابد هيج دليلى ندارد كه امام مسلمين حكم بردكى را درباره اسيران بيذيرد بلكه 
مى تواند آنها را از طريق «من» و «فداء» آزاد سازد » زيرا اسلام يبشواى مسلمين را در اين امر مخير ساخته تا با در نظر كرفتن 
مصالح اقدام كند ء و به اين ترتيب تقريباً سرجشمه هاى بردكى جديد در اسلام بسته شده است . 

ماذه دوم كشودن دريجه آزادى 

اسلام برنامه وسيعى براى آزاد شدن برد كان تنظيم كرده است كه اكر مسلمانان آن را عمل مى كردند در مدتى نه جندان زياد 
قنبه بويد كاق تدريجا آزاد وعدن جاع الاي من تداك . 

الف يكى از مصارف هشتكانه زكات در اسلام خريدن بردكان و آزاد كردن آنها است (توبه آيه *2) و بهاين ترتيب يكك 
بودجه دائمى و مستمر براى اين امر در بيت المال اسلامى در نظر كرفته شده كه تا آزادى كامل برد كان ادامه خواهد داشت . 
ب براى تكميل اين منظور مقرراتى در اسلام وضع شده كه برد كان طبق قرار دادى كه با مالكك خود مى بندند بتوانند از 
دستر نج خود آزاد شوند (در فقه اسلامى فصلى در اين زمينه تحت عنوان «مكاتبه» آمده است)(1١)‏ . 


كردن برد كان يكى از مهمترين عبادات و اعمال خير در اسلام است » و يبشوايان اسلام در اين مسأله ييشقدم بودند » تا آنجه 


كه در حالات على (عليه السلام) نوشته اند: اعتق الفا من كدّيده: «هزار برده رااز دسترنج خود آزاد كردند)(؟)! 


د بيشوايان اسلام برد كان را به كمترين بهانه اى آزاد مى كردند تا سرمشقى براى ديكران باشد ء تا آنجا كه يكى از برد كان 
امام باقر(عليه السلام) كار نيكى انجام داد امام(عليه السلام)فرمود: اذهب فانت حرفانى اكره ان استخدم رجلا من اهل الجنه: 


«برو تو آزادى كه من خوش ندارم مردى از اهل بهشت را به خدمت خود درآورم)(” . 


در حالات امام سجاد على بن الحسين (عليه السلام) آمده است: «خدمتكارش آب بر سر حضرت مى ريخت ظرف آب افتاد و 
حضرت را مجروح كرد ء امام(عليه السلام) سر را بلند كرد » خدمتكار كفت: والكاظمين الغيظ حضرت فرمود: «خشمم را فرو 
بردم» عرض كرد: والعافين عن الناس فرمود: «خدا تو را ببخشد» عرض كرد: والله يحب المحسنين فرمود: «برو براى خدا 
آزادى)(6©) . 


هدر بعضى از روايات اسلامى آمده است: برد كان بعد از هفت سال خود به خود آزاد مى شوند » جنانكه از امام صادق (عليه 
السلام) مى خوانيم: «كسى كه ايمان داشته باشد بعد از هفت سال آزاد مى شود صاحبش بخواهد يا نخواهد و به خدمت 
كرفتن كسى كه ايمان داشته بعد از هفت سال حلال نيست(8) . 


در همين باب حديثى از ييامبر كرامى اسلام (صلى الله عليه وآله) نقل شده كه فرمود: مازال جبرئيل يوصينى بالمملوك حتى 


ظننت انه سيضرب له اجلا يعتق فيه: 


اابيوسته جبرئيل سفارش برد كان را به من مى كرد تا آنجا كه كمان كردم به زودى ضرب الاجلى براى آنها تعيين مى شود كه 


به هنكام رسيدن آن آزاد شوند(2) . 
و كسى كه برده مشتركى را نسبت به سهم خود آزاد كند موظف است بقيه را نيز بخرد و آزاد كند(/) . 


وهر كاه بخشى از برده اى را كه مالكك تمام آن است آزاد كند اين آزادى سرايت كرده و خود بخود همه آن آزاد خواهد 


شد(8)! 


زهركاه كسى يدر يا مادر و يا اجداد و يافرزندان يا عمو يا عمه يا دائى يا خاله » يا برادر يا خواهر وو يا برادر زاده و يا خواهر 


زاده خود رامالك شود قير ]دمن قولك, 
ح هركاه مالكك از كنيز خود صاحب فرزندى شود فروختن آن كنيز جائز نيست و بايد بعداً از سهم ارث فرزندش آزاد شود . 


اين امر وسيله آزادى بسيارى از برد كان مى شد .ء زيرا بسيارى از كنيزان به منزله همسر صاحب خود بودند واز آنها فرزند 


داشعدك. 


ط كفاره بسيارى از تخلفات در اسلام آزاد كردن بردكان قرار داده شده (كفاره قتل خطا كفاره تركك عمدى روزه و كفاره 


قسم را به عنوان نمونه در اينجا مى توان نام برد) . 
ى ياره اى از مجازاتهاى سخت است كه اككر صاحب برده نسبت به برده اش انجام دهد خود به خود آزاد مى شود(4) . )٠١(‏ 
بى نوشتها 


١‏ در زمينه مكاتبه و احكام جالب آن بحث مشروحى در جلد ١5‏ تفسير تفسير نمونه صفحه 


9 و /ا2 داشتيم . 
#يحان الأثوان جلك 1 صفيده 6# , 

“'وسائل جلد ١8‏ صفحه 77 . 

* نورالثقلين جلد ١‏ صفحه ."9٠‏ 

ه وسائل جلد ١8‏ صفحه 28" . 

* همان مدركك صفحه /71. 

شرايع كتاب العتق وسائل الشيعه جلد ١8‏ صفحه .7١‏ 
8 (شرايع) كتاب العتق . 

4 «وسائل الشيعه) جلد ١‏ صفحه 78 . 

ا 00 وا نا 

١١8‏ جزيه جيست و فلسفه آن جه مى باشد؟ 


«جزيه) از ماده «جزاء» به معنى مالى است كه از غير مسلمانان كه در يناه حكومت اسلامى قرار مى كيرند كرفته مى شود و اين 


مطلبى است كه از سخنان راغب در كتاب مفردات استفاده مى شود) 


«جزيه) يكك نوع ماليات سرانه اسلامى است كه به افراد تعلق مى كيرد » نه بر اموال و اراضى .ء و به تعبير ديكر «ماليات سرانه 
سالانه) است . 


اوثكن اخل من شود كرفعه شيده ولى ستيار معتق كنك كد رم لقف يكف اله عر خالمن اق وو هداتكرف كديابقا تقل 
كرديم از ماده «جزاء» كرفته شده ء به مناسبت اينكه » ماليات مزبور جزاى امتتى است كه حكومت اسلامى براى اقلئّت هاى 


مذهبى فراهم مى سازد . 


«جزيه) قبل از اسلام هم بوده است » بعضى معتقدند نخستين كسى كه 


«جزيه) كرفت انوشيروان يادشاه ساسانى بود » ولى اكر اين مطلب را مسلم ندانيم » حدّاقل انوشيروان كسى بود كه از ملت 
خوة جزيه.مئى كرفت 4و اناهمه كنبانئ كا يقن از ست سال :و كمن ان ينجاة سال داشسد و اذ كاز كتان حكومت تبودنك از 


هر نفر به تفاوت ١١‏ يا 8 يا 8 يا ؟ در هم ماليات سرانه اخذ مى كرد . 


فلسفه اصلى اين ماليات را جنين نوشته اند كه دفاع از موجوديّت و استقلال وامنيت يكك كشور وظيفه همه افراد آن كشور 
است ء بنابراين ه ركاه جمعى عملا براى انجام اين وظيفه قيام كنند » و عدّه اى ديكر به خاطر اشتغال به كسب و كار نتوانند در 
صف سربازان قرار كيرند وظيفه كروه دوم اين است كه هزينه جنكجويان و حافظان امنيت را به صورت يكك ماليات سرانه در 


قرائنى در دست داريم كه اين فلسفه را در مورد جزيه جه قبل از دوران اسلام و جه در دوران اسلامى تأييد مى كند . 


كروه سنّى جزيه دهندكان در عصر انوشيروان كه هم اكنون نقل كرديم (ما بين بيست تا ينجاه سال) كواه روشنى براين مطلب 
است . زيرا اين كروه سنّى در حقيقت مربوط به كسانى بوده است كه قدرت حمل اسلحه و شركت در حفظ امتئت و استقلال 


كواه ديكر اينكه در اسلام جزيه بر مسلمانان لازم نيست ء زيرا جهاد بر همه واجب است و به هنكام لزوم همكى 


بايد در ميدان نبرد در برابر دشمن حاضر شوند » اما جون اقلتتهاى مذهبى از شركت در جهاد معافند بجاى آن بايد جزيه 


بيردازند » تا از اين طريق در حفظ امتبّت كشور اسلامى كه در آن آسوده زندكى مى كنند سهمى داشته باشند . 


و نيز معاف بودن كودكان اقلت هاى مذهبى وهم جنين زنان » بيرمردان و نابينايانشان از حكم جزيه دليل ديككرى براين 
مسلمانان به منظور تأمين امتيّت جان و مال آنها به عهده مى كيرند » يرداخت مى كردد . 

بنابراين آنها كه جزيه را يكك نوع «حقٌّ تسخير) به حساب آورهه اند » توجه به روح و فلسفه آن نداشته اند » آنها به اين حقيقت 
توه نكرده اند كه اهل كتاب هنكامى كه به صورت اهل ذمّه در يند حكومت اسلامى موظف است آنان رااز ه ركونه 


تعدّض و آزارى مصونت بدهد . 


وبا توجه به اينكه آنها در برابر يرداخت جزيه علاوه بر استفاده از مصونيت و امتيت هيج كونه تعهدى از نظر شركت در ميدان 
جنكك و كليه امور دفاعى و امتنتى بر عهده ندارند » روشن مى شود كه مسئولكدت آنها در برابر حكومت اسلامى به مراتب از 


يعنى آنها با يرداخت مبلغ ناجيزى در سال از تمام مزاياى حكومت اسلامى استفاده مى كنند ء و با مسلمانان برابر مى شوند » 


در حالى كه در متن حوادث و در برابر خطرات 


رو ارك 


از جمله دلايل روشنى كه اين فلسفه را تأييد مى كند »اين است كه در عهدنامه هائى كه در دوران حكومت اسلامى ميان 
مسلمانان و اهل كتاب در زمينه جزيه منعقد مى شدء به اين موضوع تصريح كرديده است » كه اهل كتاب موظفند جزيه 
بيردازند » و در برابر » مسلمانان موظفّند امتتت آنها را تأمين كنند » و حتّى اككر دشمنانى از خارج به مقابله و آزار آنها برخيزند 
؛ حكومت اسلامى از آنها دفاع خواهد كرد . 


اين عهدنامه ها فراوان است كه به عنوان نمونه يكى را ذيلاً مى آوريم » و آن عهدنامه اى است كه «خالد بن وليد» با مسيحيان 
اطراف «فرات)» منعقد كرد . 
متن عهدنامه جنيز اسيت: 


«اين نامه اى است از «خالد بن وليد» به «صلوبا» (بزركك مسيحيان) و جمعيّتش . من با شما ييمان مى بندم بر جزيه و دفاع » و 
در برابر آن شما در حمايت ما قرار داريد و مادام كه ما از شما حمايت مى كنيم » حق كرفتن جزيه داريم » والا حقّى نخواهيم 
داشت » اين عهدنامه در سال دوازده هجرى در ماه صفر نوشته شد) . )١(‏ 


جالب اينكه مى خوانيم هركاه در حمايت از آنها كوتاهى مى شد »ء جزيه را به آنها باز مى كرداندند » ويا اصللاً از آنها نمى 


كر فتند! 


توجه به اين نكته نيز لازم است . كه جزيه اندازه مشخصى ندارد . و ميزان آن بستككى به توانائى جزيه دهن دكان دارد » ولى 


آنجه از تواريخ اسلامى به دست مى آيد اين است كه غالباً مبلغ مختصرى در اين 


زمينه قرار داده مى شد . و اين مبلغ كاهى در حدود يكك دينار در سال بيشتر نبود » و حتى كاهى در عهد نامه ها قيد مى شد 


كه جزيه دهند كان موظفند به مقدار توانائيشان جزيه بيردازند . 


از مجموع آنجه كفته شد ايرادهاى كوناكون و سمياشى هائى كه در زمينه اين حكم اسلامى مى شود ء از ميان خواهد رفت » 
و ثابت مى شود كه اين يكك حكم عادلانه و منطقى است . (؟) 


١‏ تفسير نمونه 865 "/لا 
١8‏ فلسفه تحريم جنك در ماههاى حرام جيست ؟ 


در سوره توبه آيه 78 مى خوانيم «انَّ عدّه الشّّهور عندالله اثنا ععشر شهراً فى كتاب الله يوم خلق السموات و الارض منها اربعه 
خَرّم) (تعداد ماهها نزد خداوند در كتاب (آفرينش) الهى از آن روز كه آسمانها و زمين را آفريده دوازده ماه است كه از آن » 


جهار ماه » ماه حرام است ]و جنكك در آن ممنوع مى باشد[) 
در اينجا اين سؤال مطرح مى شود كه جرا در جهار ماه (ماههاى ذى القعده » ذى الحيجه » محرم و رجب) جنكك حرام است ؟ 


تحريم جنكك در اين جهار ماه يكى از طرق يايان دادن به جنكهاى طويل المده » و وسيله اى براى دعوت به صلح و آرامش 
بود » زيرا هنكامى كه جنكجويان جهار ماه از سال اسلحه را به زمين بككذارند و صداى حكاجكك شمشيرها يا صفير كلوله ها 
خاموش شود و مجالى براى تفكر و انديشه به وجود آيد احتمال يايان يافتن جنكك بسيار زياد است . 


هميشه ادامه يكك كار با شروع مجدد آن 


يس از خاموشى تفاوت دارد و دومى به مراتب مشكلتر است » فراموش نمى كنيم كه در دوران جنككهاى بيست ساله ويتنام جه 
اندازه زحمت مى كشيدند نا يكك آتش بس بيست و جهار ساعته در آغاز سال نو مسيحى يا مانند آن به وجود آورند » ولى 


ولى همانكونه كه كفتيم اككر دشمن بخواهد از اين قانون اسلامى سوء استفاده كند و حريم ماههاى حرام را بشكند اجازه 
مقابله به مثل به مسلمانان داده شده است . )١(‏ 


ال6٠4. تفسير نمونه‎ ١ 
اسلام جه حقوقى براى زنان قائل است ؟‎ ١١17 
اسلام جه حقوقى براى زنان قائل است ؟‎ 


باظهور اسلام و تعليمات ويزه آن زندكى زن وارد مرحله نوينى كرديد » كه با كذشته فاصله زيادى داشت » در اين دوره 
ديكر مستقل واز كله حقوق فردى و اجتماعى و انسانى برخوردار كرديد » يايه تعليمات اسلام در مورد زن همانست كه در 
آيات قرآن مى خوانيم «ولهن مثل الذى عليهن بالمعروف» يعنى زن همان اندازه كه در اجتماع وظائف سنكين بعهده دارد 


اسلام زن را مانند مرد برخوردار از روح كامل انسانى و اراده و اختيار دانسته و او را در مسير تكامل كه هدف خلقت است »ء 
مى بيند » لذا هر دو را در يكك صف قرار داده و با خطابهاى «يا ايها الناس و يا ايها الذين آمنوا» مخاطب ساخته » برنامه هاى 


تربيتى و اخلاقى و علمى را براى آنها لازم كرده است . و با آياتى مثل: «و من 


عمل صالحا من ذكر او انق و هو مؤمن فاولتكك يدخلون الجنه» (غافر )5٠‏ وعده برخوردار شدن از سعادت كامل به هر دو 


جنس داده و با آياتى مانئك: 
«من عمل صالحاً من ذكر او انثى وهو مؤمن فلنحيينه حيوه طيبه و لنجزينهم اجرهم باحسن ما كانوا يعملون . (نحل 48) 


تصريح كرده است كه هر يكك از زن و مرد مى توانند بدنبال اجراء برنامه هاى اسلام به تكامل معنوى و مادّى برسند » و به 
حياتى «طَيّب» و ياكيزه كه سراسر آرامش است كام نهند . 


اسلام زن را مانند مرد به تمام معنى مستقل و آزاد مى داند » و قرآن با آياتى نظير: 

ذكل نفس بما كسبت رهيئة» ونا امن عمل ضالحا فلنفسة :و من:اساء فعليها» 

اين آزادى را براى عموم افراد اعم از زن و مرد بيان مى دارد » و لذا در برنامه هاى مجازاتى هم مى بينيم در آياتى مثل: 
«الزانيه و الزانى فاجلدوا كل واحد منهما مأه جلده) و مانند آن هر دو را به مجازات واحدى محكوم مى كند . 


از طرفى جون استقلال , لازمه اراده و اختيار است لذا اسلام اين استقلال را در كليه حقوق اقتصادى مى آورد و انواع و اقسام 


ارتباطات مالى را براى زن بلامانع دانسته و او را مالك درآمد و سرمايه خويش مى شمارد . در سوره نساء مى خوانيم: 
«للرجال نصيب مما اكتسبوا و للنساء نصيب مما اكتسين» 


با توجه به لغت «اكتساب» كه بر خلاف «كسب» براى بدست آوردن مالى است كه نتيجه اش متعلق به شخص بدست أورنده 


است١(١)‏ و همجنين با در نظر كرفتن قانون كلى: 


«الناس مسلطون على 


اموالهم) 

يعنى «همه مردم بر اموال خويش مسلطند» . 

بدست مى آيد حككونه اسلام به استقلال اقتصادى زن احترام مى كذارده و تفاوتى بين زن و مرد نككذاشته است . 

خلاصه آنكه زن در اسلام يكك ركن اساسى اجتماع بشمار مى رود »ء و هركز نبايد با او معامله يكك موجود فاقد اراده و وابسته 
و نيازمنل به قم نمود . 

در معنى تساوى نبايد اشتباه كرد: 


تنها مطلبى كه بايد به آن توجه داشت (و در اسلام به آن توجه خاص شده) ولى بعضى روى يكك سلسله احساسات افراطى و 


حساب نشده آنرا انكار مى كنند » مسئله تفاوتهاى روحى و جسمى زن و مرد و تفاوت وظايف آنها است . 


ما هرجه را انكار كنيم اين حقيقت را نمى توانيم انكار نمائيم كه بين اين دو جنس هم از نظر جسمى و هم از نظر روحى 
تفاوت زيادى هست . كه ذكر آنها در كتب مختلف . ما را از تكرار آنها بى نياز مى سازد » و خلاصه همه آنها اين است كه: 
جون زن يايكاه بيدايش وجود انسان است » و رشد نونهالان در دامن او انجام مى يذيرد » همانطور كه جسماً متناسب با حمل 


و يرورش و تربيت نسلهاى بعد آفريده شده » از نظر روحى هم سهم بيشترى از عواطف و احساسات دارد . 


با وجود اين اختلافات دامنه دار آيا مى توان كفت زن و مرد بايد در تمام شئون همراه يكديكر كام برداشته و در تمام كارها 


صددر صد مساوى باشند ؟ ! 


مكر نه اين است كه بايد طرفدار عدالت در اجتماع بود ؟ آيا عدالت غير از اين 


است كه هركس به وظيفه خود يرداخته و از مواهب و مزاياى وجودى خويش بهره مند ككردد ؟ ! 


اينجاست كه مى بينيم اسلام در عين طرفدارى از عدالت . مرد را در ياره اى از كارهاى اجتماعى كه به خشونت ويا دقت 


بيشترى نيازمند است . مانند: سريرستى كانون خانه و . . . مقدم داشته و مقام معاونت را به زن واكذار كرده است . 


يكك «خانه» و يكك «اجتماع» هر كدام احتياج به مدير دارند و مسئله مديريت در آخرين مرحله خود ‏ بايد در يكك شخص 


منتهى كردد » و كرنه كشمكش و هرج و مرج برقرار خواهد شد . 


بااين وضع آيا بهتر است كه مرد براى اين كار نامزد كردد يا زن ؟ همه محاسبات دور از تعصب مى كويد وضع ساختمانى 


مرد ايجاب مى كند كه مديريت خانواده به عهده او نهاده شود و زن «معاون» او كردد . 


كرجه جمعى اصرار دارند اين واقعيتها را ناديده كيرند » ولى وضع زندكّى خارجى حتى در جهان امروز و حتى در مللى كه به 
زناة ازادق و مسناواف كام داده اند تشاوات ذهد كدعملة يطلب همان اميك كمقر يال كنع شين كر ادن ست حلاف 
آن كفته شود . (؟) 


. به كتاب مفردات راغب رجوع شود البته اين نكته در مواردى است » كه لغت «كسب» و «اكتساب» در برابر هم آمده باشد‎ ١ 


75/١١7 تفسير نمونه‎ ١ 


ارزش معنوى مرد و زن 

قرآن محيد» زث و هرد وا در ييشكاه خدا ودر وصول يداعقامات معتوى دن شرائظ مشابه يسان فى شهارة وهر كد اعفلاق 
جنسيّت و تفاوت ساختمان جسمانى و به دنبال آن ياره اى از تفاوتها در مسئولئتهاى اجتماعى را دليل بر تفاوت ميان اين دو از 
نظر دست آوردن تكامل انسانى نمى شمارد بلكه هر دو را ازاين نظر كاملا در يكك سطح قرار مى دهد و لذا آنها را باهم 
ذكر كرةه است آيات فراوان قرآن درعصر وزماتى تازل كرديد كه يسيارى از علل دنيا در السان بودن جنس زن ترديد 


دالاسد و أن راايكق موجود تفريخ شذه :و سرحفية كناد وا اتحراق وهر كن ني «اتهد! , 


بسيارى از ملل بيشين حتّى معتقد بودند كه عبادات زن در يبيشكاه خدا مقبول نيست . بسيارى از يونانى ها زن را يكك موجود 
يليد واز عمل شيطان مى دانستند » رومى ها و بعضى از يونانى ها معتقد بودند كه اصولا زن داراى روح انسانى نيست و 


بنابراين روح انسانى منحصراً در اختيار مردان است . 


جالب اينكه تا همين اواخر علماى مسيحى در اسيانيا در اين باره بحث مى كردند كه آيا زن مثل مرد » روح انسانى دارد و 
روح او بعد از مركك جاودان خواهد ماند يا نه ؟ و يس از مباحثاتى به اين نتيجه رسيدند كه جون روح زن» برزخى است ميان 


روح انسان و حيوان » جاويدان نيست بجز روح مريم(١)!‏ 


از اينجا روشن مى شود اين اتّهام كه ياره اى از افراد بى اطلاع كاهى اسلام را منّهم مى 


كنند كه اسلام دين مردها است نه زنها » جه اندازه از حقيقت دور است ء به طور كلى اككر در ياره اى از قوانين اسلام به خاطر 
تفاوتهاى جسمى و عاطفى كه ميان زن و مرد وجود دارد تفاوتهائى از نظر مسئوليتهاى اجتماعى ديده مى شود به هيج وجه به 
ارزش معنوى زن لطمه نمى زند » وازاين لحاظ زن و مرد با يكديككّر تفاوتى ندارند و درهاى سعادت به طور يكسان بروى هر 


دو باز است » جنانكه در آيه قرآن مى خوانيم بعضكم من بعض «همه از يكك جنس و يكك جامعه هستيد) . (؟) 


١‏ به كتابهاى «و سترمارككث) و«عذر تقصير به بيشكاه محمد(صلى الله عليه وآله)) و«حقوق زن در اسلام) و ساير كتابهاى 


مربوط به عقائد و آراء بشرى مراجعه شود . 


73/7377 تفسير نمونه‎ "١ 


فلسفه حجاب جيست ؟ 
فلسفه حجاب 


بدون شكك در عصر ما كه بعضى نام آن را عصر برهنكى و آزادى جنسى كذارده اند و افراد غربزده » بى بند و بارى زنان را 
جزئى از آزادى او مى دانند سخن از حجاب كفتن براى اين دسته ناخوشايند و كاه افسانه اى است متعلق به زمانهاى كذشته! 
ولى مفاسد بى حساب و مشكلات و كرفتاريهاى روز افزونى كه از اين آزاديهاى بى قيد و شرط به وجود آمده سبب شده كه 
تدريجا كوش شنوائى براى اين سخن يبدا شود . 


العدو سعطياف املا و ملعن مميكضوها] در تغط اززاث بعد ال القلات #بسياري :ا عسائل سكل للنلاف + ويه سيارع ا 


ايخ سؤالاات عمل ياسخ كافى و قانع كتندة: داده شذة.است 


» ولى باز اهميت موضوع ايجاب مى كند كه اين مسأله به طور كسترده تر مورد بحث قرار كيرد . 


مسأله اين است كه آيا زنان (با نهايت معذرت) بايد براى بهره كشى از طريق سمع و بصر و لمس (جز آميزش جنسى) در 


اختيار همه مردان باشند و يا بايد اين امور معخصوص همسرانشان كردد . 


بحث در اين است كه آيا زنان در يكك مسابقه بى يايان در نشان دادن اندام خود و تحريكك شهوات و هوسهاى آلوده مردان 
دركير باشند و يا بايد اين مسائل از محيط اجتماع برجيده شود , و به محيط خانواده و زندكى زناشوئى اختصاص يابد ؟ ! 


اسلام طرفدار برنامه دوم است و حجاب جزثى از اين برنامه محسوب مى شود » در حالى كه غربيها و غرب زده هاى هوسباز 


اسلام مى كويد كاميابيهاى جنسى اعم از آميزش و لذت كيريهاى سمعى و بصرى و لمسى مخصوص به همسران است و غير 
از آن كناه » و مايه آلودكى و ناياكى جامعه مى باشد 


فلسفه حجاب جيز مكتوم و ينهانى نيست زيرا: 


رسكن :زات كاطعا باأمتتفاتن حرق ا راش و فقو كرعة و الخال نهم اسدازة مزدان متصوض] جو اندرا دن ركف 
حال تحريكك دائم قرار مى دهد تحريكى كه سبب كوبيدن اعصاب آنها و ايجاد هيجانهاى بيمار كونه عصبى و كاه سرجشمه 
امراض 'روائى من كردة 6 مكر اغضات انسان حقدومئ تواند بار مجان وا برخوه: تمل كتن ؟ مكر همه يرشكان ووانئ تمى 


كويند هيجان مستمر عامل بيمارى است ؟ 


مخصوصا توجه به اين نكته كه غريزه جنسى نيرومندترين و 


ريشه دارترين غريزه آدمى است و در طول تاريخ سرجشمه حوادث مركبار و جنايات هولناكى شده » تا آنجا كه كفته اند 


«هيج حادثه مهمى را بيدا نمى كنيد مكر اينكه ياى زنى در آن در ميان است»! 
آنا ذافن زدن سعمر طرق يرعدكن دنارق غزيزه و تسلهون ساقدة أن باز :ا ا تكن سنت © اناااية كار غاقلاثة ا انك ؟ 


اسلام مى خواهد مردان و زنان مسلمان روحى آرام و اعصابى سالم و جشم و كوشى ياكك داشته باشند » و اين يكى از فلسفه 
هاى حجاب اسث . 


؟ آمارهاى قطعى و مستند نشان مى دهد كه با افزايش برهنككى در جهان ‏ طلاق واز هم كسيختكى زندكى زناشوثى در دنيا 
به طور مداوم بالا رفته است » جرا كه «هرجه ديده بيند دل كند ياد) و هر جه «دل» در اينجا يعنى هوسهاى سركش بخواهد به 


هر قيمتى باشد به دنبال آن مى رود ء و به اين ترتيب هر روز دل به دلبرى مى بندد و با ديكرى وداع مى كويد . 


در محيطى كه حجاب است (و شرائط ديكر اسلامى رعايت مى شود) دو همسر تعلق به يكديكر دارند » و احساساتشان و عشق 
وغواطفشان سخصوض بكد بكر است. 


ولى در «بازار آزاد برهنكى» كه عمللا زنان به صورت كالاى مشت ركى (لااقل در مرحله غيرآميزش جنسى) در آمده اند ديكر 
فداست ييمان زناشوئى مفهومى نمى تواند داشته باشد و خانواده ها همجون تار عن عنكبوت به سرعت متلاشى مى شوند و 


# كترتن :دامته فحقاء» وافزايقن فر تدان 


نا مشروع ء از دردناكترين بيامدهاى بى حجابى است كه فكر مى كنيم نيازى به ارقام و آمار ندارد و دلائل آن مخصوصاً در 


نمى كُوئيم عامل اصلى فحشاء و فرزندان نامشروع منحصرا بى حجابى است » نمى كوئيم استعمار ننكين و مسائل سياسى 


مخرب در آن مؤثر نيست » بلكه مى كوئيم يكى از عوامل مؤثر آن مسأله برهنكى و بى حجابى محسوب مى شود . 


وباتوجه بهاينكه «فحشاء» واز آن بدتر «فرزندان نامشروع) سر جشمه انواع جنايتها در جوامع انسانى بوده و هستند » ابعاد 


خطرناكك اين مسأله روشن تر مى شود . 


هنكامى كه مى شنويم در انككلستان » در هر سال طبق آمار يانصد هزار نوزاد نامشروع به دنيا مى آيد » و هنكامى كه مى 
شنويم جمعى از دانشمندان انكليس در اين رابطه به مقامات آن كشور اعلا-م خطر كرده اند نه به خاطر مسائل اخلااقى و 
مذهبى بلكه به خاطر خطراتى كه فرزندان نامشروع براى امنيت جامعه به وجود آورده اند » به ككونه اى كه در بسيارى از 
يرونده هاى جنائى ياى آنها در ميان استء به اهميت اين مسأله كاملا بى مى بريم » و مى دانيم كه مسأله كسترش فحشاء حتى 
براى آنها كه هيج اهميتى براى مذهب و برنامه هاى اخلاقى قائل نيستند فاجعه آفرين است . بنابراين هرجيز كه دامنه فساد 


جنسى را در جوامع انسانى كسترده تر سازد تهديدى براى امنيت جامعه ها محسوب مى شود » و يى آمدهاى 


آن هركونه حساب كنيم به زيان آن جامعه است . 


مطالعات دانشمندان تربيتى نيز نشان داده » مدارسى كه در آن دختر و يسر باهم درس مى خوانند » و مراكزى كه مرد و زن در 
آن كار مى كنند و بى بند و بارى در آميزش آنها حكمفرما است » كم كارى » عقب افتادكى » و عدم مسئوليت به خوبى 


مشاهده شده اسث . 


مسأله «ابتذال زن» و «سقوط شخصيت او در اين ميان نيز حائز اهميت فراوان است كه نيازى به ارقام و آمار ندارد » هنكامى 
كه جامعه » زن را با اندام برهنه بخواهد » طبيعى است روز بروز تقاضاى آرايش بيشتر و خود نمائى افزونتر ازاو دارد » و 
هنكامى كه زن رااز طريق جاذبه جنسيش وسيله تبليغ كالاها و دكور اطاقهاى انتظار » و عاملى براى جلب جهانكردان و 
سياحان و مانند اينها قرار بدهند . در جنين جامعه اى شخصيت زن تا سر حد يكك عروسكك .ء يا يكك كالاى بى ارزش سقوط 
مى كند » وارزشهاى والى انسانى او به كلى به دست فراموشى سيرده مى شود » و تنها افتخار او جوانى و زيبائى و خود 
نمائيش مى شود . 


و به اين ترتيب مبدل به وسيله اى خواهد شد براى اشباع هوسهاى سركش يكك مشت آلوده فريبكار و انسان نماهاى ديوصفت! 


در جنين جامعه اى جككونه يكك زن مى تواند با ويزكيهاى اخلاقيش » علم و آكاهى و دانائيش جلوه كند » و حائز مقام والائى 
كردد ؟ ! 


براستى دردآور است كه در كشورهاى غربى وغرب زده » و 


در كشور ما قبل از انقلا.ب اسلامى ؛ بيشترين اسم و شهرت و آوازه و يول و درآمد و موقعيت براى زنان آلوده و بى بند و 
بارى بود كه به نام «هنرمند و هنرييشه» » معروف شله بودند » وهر جا قدم مى نهادند كردانئدكان اين محيط آلوده براى آنها 


سر و دست مى شكستند و قدمشان را خير مقدم مى دانستند! 


شكر خدا را كه آن بساط برجيده شد ء و زن از صورت ابتذال سابق و موقعيت يكك عروسكك فرنككى و كالاى بى ارزش 
درآ مد و شخصيت خود را بازيافت » حجاب بر خود يوشيد اما بى آنكه منزوى شود و در تمام صحنه هاى مفيد و سازنده 


اجتماعى حتى در صحنه جنكك با همان حجاب اسلاميش ظاهر شد . 
خرده كيريهاى مخالفان حجاب 
در اينجا مى رسيم به ايرادهائى كه مخالفان حجاب مطرح مى كنند كه بايد به طور فشرده بررسى شود: 


١‏ مهمترين جيزى كه همه آنان در آن متفقند و به عنوان يك ايراد اساسى بر مسأله حجاب ذكر مى كتند اين است كه زنان 
نيمى از جامعه را تشكيل مى دهند اما حجاب سبب انزواى اين جمعيت عظيم مى كردد » و طبعاً آنها را از نظر فكرى و 
فرهنكى به عقب مى راند » مخصوصاً در دوران شكوفائى اقتصاد كه احتياج زيادى به نيروى فعال انسانى است از نيروى زنان 
در حركت اقتصادى هيجكونه بهره كيرى نخواهد شد » و جاى آنها در مراكز فرهنككى و اجتماعى نيز خالى است!ء به اين 


ترتيب آنها به صورت يكك موجود مصرف كننئده و سربار اجتماع درمى آيند . 


اما آنها كه 


به اين منطق متوسل مى شوند از جند امر به كلى غافل شده يا تغافل كرده اند . 


اولا: جه كسى كفته است كه حجاب اسلامى زن را منزوى مى كند » واز صحنه اجتماع دور مى سازد ؟ اككر در ككذشته لازم 
بود ما زحمت استدلال در اين موضوع را بر خود هموار كنيم امروز بعد از انقلاب اسلامى هيج نيازى به استدلال نيست .» زيرا 
با جشم خود كروه كروه زنانى را مى بينيم كه با داشتن حجاب اسلامى در همه جا حاضرند » در اداره ها » در كاركاهها » در 
راهييمائيها و تظاهرات سياسى » در راديو و تلويزيون » در بيمارستانها و مراكز بهداشتى » مخصوصاً در مراقبتهاى يزشكى براى 
مجروحين جنكّى » در فرهنكك و دانشكاه , و بالاخره در صحنه جنكك و ييكار با دشمن . 


كوتاه سخن اينكه وضع موجود ياسخ دندان شكنى است براى همه اين ايرادها و اكر مادر سابق سخن از «امكان)» جنين وضعى 
مى كفتيم امروز در برابر «وقوع) آن قرار كرفته ايم » و فلاسفه كفته اند بهترين دليل بر امكان جيزى وقوع آن است و اين 


ثانيً: از اين كه بكذريم آيا اداره خانه و تربيت فرزندان برؤعن م سا حكن اتسائفاتن كدرون ١‏ كد كرا ف نايا زاون ف اناف روفن 


جرخهاى عظيم جامعه را به حركت درآورند » كار نيست ؟ 


آنها كه اين رسالت عظيم زن را كار مثبت محسوب نمى كنند از نقش خانواده و تربيت » در ساختن يكك اجتماع سالم و آباد و 
يرحركت بى خبرند » آنها كمان 


مى كنند راه اين است كه زن و مرد ما همانند زنان و مردان غربى اول صبح خانه را به قصد ادارات و كارخانه ها و مانند آن 
تركك كنند » و بجه هاى خود را به شير خواركاهها بسيارند » و يا در اطاق بككذار ند و در را بر روى آنها ببندند » و طعم تلخ 


زندان را از همان زمان كه غنجه ناشكفته اى هستند به آنها بجشانئد . 


آينده جامعه را به خطر خواهند انداخت . 


١‏ ابزافة كرف كه نينا قإركسن اود حرق كه كفجاي حكن لبان فشك ويا كر الك وا سالهياف اختناع «مخصيوها دن صر 
ماشينهاى مدرن سازكار نيست » يكك زن حجاب دار خودش را حفظ كند يا جادرش را و يا كودكك و يا برنامه اش را ؟ ! 


ولى اين ايراد كنند كان از يكك نكته غافلند و آن اينكه حجاب هميشه به معنى جادر نيست .» بلكه به معنى يوشش زن است » 


حال آنجا كه با جادر امكان يذير است جه بهتر و آنجا كه نشد به يوشش قناعت مى شود . 


زنان كشاورز و روستائى ماء مخصوصا زنانى كه در برنجزارها مهمترين و مشكلترين كار كشت و برداشت محصول برنج را بر 
عهده دارند عمللا به اين يندارها ياسخ كفته اند » و نشان داده اند كه يكك زن روستائى با داشتن حجاب اسلامى در بسيارى از 


موارد حتى بيشتر و بهتر از مرد كار مى كند » 


“ايراد ديكر اينكه آنها مى كويند حجاب از اين نظر كه ميان زنان و مردان فاصله مى افكند طبع حريص مردان را آزمندتر مى 
كند . و به جاى اينكه خاموش كننده باشد آتش حرص آنها را شعلهورتر مى سازد كه «الانسان حريص على مامنع»! 


حكمفرما است با دوران رزيم طاغوت كه زنان را مجبور به كشف حجاب مى كردند مى دهد . 


آن روز هر كوى و برزن مركز فساد بود » در خانواده ها بى بند و بارى عجيبى حكمفرما بود » آمار طلاق فوق العاده زياد بود 


» سطح تولد فرزندان نامشروع بالا بود و هزاران بدبختى ديكر . 


نمى كوئيم امروز همه اينها ريشه كن شده اما بدون شكك بسيار كاهش يافته و جامعه ما از اين نظر سلامت خود را باز يافته » و 
اكر به خواست خدا وضع به همين صورت ادامه يابد و ساير نابسامانيها نيز سامان يبدا كند » جامعه ما از نظر ياكى خانواده ها و 


حفظ ارزش زن به مرحله مطلوب خواهد رسيد . )١(‏ 
١‏ ته تفسير نمونه ؟اععرع ١‏ 


8 جراارث مرد دو برابر ارث زن مى باشد ؟ 


السك اع | ارك سرف خو ترا بر اواك اسك نكاد حت وك ررقو هن افيد كداز يكف نظن اريك فاق كو برام مدقنس فكي 
اين بخاطر حمايتى است كه اسلام از حقوق زن كرده است . 


توضيح اينكه اسلام وظائفى بر عهده مردان كذارده كه با توجه به آن 


نيمى از درآمد مردان عمللا خرج زنان مى شود » در حالى كه بر عهده زنان جيزى كذارده نشده است ., مرد بايد هزينه زند كَى 
همسر خود را طبق نيازمندى او » از مسكن و يوشاكك و خوراكك و ساير لوازم ببردازد » و هزينه زندكى فرزندان خردسال نيز بر 
عهده اوست » در حالى كه زنان از هركونه يرداخت هزينه اى حتى براى خودشان معاف هستند » بنابراين يكك زن مى تواند 
تمام سهم ارث خود را يس انداز كند » در حالى كه مرد ناجار است آن را براى خود و همسر و فرزندان خرج كند ء و نتيجه 
آن عملا جنين مى شود كه نيمى از درآمد مرد براى زن خرج مى شود » و نيمى براى خودش » در حالى كه سهم زن همجنان 


بحال خود باقى مى ماند . 


براى توضيح بيشتر به اين مثال توجّه كنيد: فرض كنيد مجموع ثروت هاى موجود در دنيا معادل "١‏ ميليارد تومان باشد كه از 
طريق ارث تدريجاً در ميان زنان و مردان جهان (دختران و يسران) تقسيم مى كردد » اكنون مجموع درآمد مردان را با مجموع 
درآمد زنان جهان از راه ارث حساب كنيم » مى بينيم از اين مبلغ ٠١‏ ميليارد سهم مردان » و ٠١‏ ميليارد سهم زنان است ء اما 
مطابق معمول » زنان ازدواج مى كنند , و هزينه زندكى آنها بر دوش مردان خواهد بود و به همين دليل زنان مى توانند ٠١‏ 


ميليارد خود را يس انداز كنند » و در بيست ميليارد سهم مردان . عمال شريكك خواهند بود » زيرا در مورد آنها 


وفرزندان آنها نيز مصرف مى شود . 
بنابراين در واقع نيمى از سهم مردان كه ٠١‏ ميليارد مى شود صرف زنان خواهد شد . و با اضافه كردن اين مبلغ به ٠١‏ ميليارد 


كتريون ادال 2 ادم روة تك يموع اتن تراز "٠‏ ميليارد دو سوم مجموع يول دنيا خواهند بود . در حالى كه مردان بيش 


از عازه عمل برا خوه مفر ف قب كد 


نتيجه اينكه سهم واقعى زنان » از نظر مصرف و بهره بردارى دو برابر سهم واقعى مردان است » و اين تفاوت بخاطر آن است 
كه معمولا قدرت آنها براى توليد ثروت كمتر است » و اين يكك نوع حمايت منطقى و عادلانه است كه اسلام از زنان به عمل 


آورده وسهم حقيقى آنها را بيشتر قرار داده اكرجه در ظاهر سهم آنها نصف است . 


اتفاقاً با مراجعه به آثار اسلامى به اين نكته بى مى بريم كه سؤال بالا از همان آغاز اسلام در اذهان مردم بوده و كاه بيككاه از 


ببشوايان اسلام در اين زمينه يرسش هائى مى كردند » و ياسخ هائى كه از طرف بيشوايان بزركك (ائمه اهل بيت(عليهم 
السلام)) به اين سؤال داده شده غالباً به يكك مضمون است ء و آن اينكه «خداوند مخارج زندكى و يرداخت مهر را برعهده 


مردان كذارده است به همين جهت سهم آنها را بيشتر قرار داده» . 


در كتاب «معانى الاخبار) از امام على بن موسى الرضا(عليه السلام) نقل شده كه در ياسخ اين سؤال فرمود: «اينكه سهم زنان 


نصف سهم مردان از ميراث است به خاطر آن است كه زن 


هنكامى كه ازدواج مى كند جيزى مى كيرد و مرد ناجار است جيزى بدهد ء به علاوه هزينه زندكى زنان بر دوش مردان است 


كز الى كه نادو برابر هزقة ند كىن مره و كودكن سكوليي ندارهة :1 

5/59٠ تفسير نمونه‎ ١ 

٠‏ جرا ديه زن نصف ديه مرد مى باشد ؟ 

ممكن است بعضى ايراد كنند كه در آيات قصاص دستور داده شده كه نبايد «مرد» بخاطر قتل «زن» مورد قصاص قرار كيرد » 
مكر خون مرد از خون زن رنكّين تراست ؟ جرا مرد جنايتكار بخاطر كشتن زن و ريختن خون ناحق » از انسانهائى كه بيش از 
نصف جمعيت روى زمين را تشكيل مى دهند قصاص نشود ؟ ! 


در ياسخ بايد كفت: مفهوم آيه اين نيست كه مرد نبايد در برابر زن قصاص شود بلكه همانطور كه در فقه اسلام مشروحاً بيان 


شده اولياى زن مقتول مى توانند مرد جنايتكار را به قصاص برسانند به شرط آنكه نصف مبلغ ديه را بيردازند . 


به عبارت ديكر: منظور از عدم قصاص مرد در برابر قتل زن » قصاص بدون قيد و شرط است ولى با يرداخت نصف ديه » 


كشدن او جايز اسث.. 


ولا-زم به توضيح نيست كه يرداخت مبلغ مزبور براى اجراى قصاص نه بخاطر اين است كه زن از مرتبه انسانيت دورتر است و 
باون ال كرمك ع الكوة سرد اعت وا دن لهي منغ كاماات مها ودر ملت دنا دن انظ و تعر بعوقي وداب 
توهم شده است » يرداخت نصف ديه تنها بخاطر جبران خسارتى است كه با قصاص كرفتن از مرد متوجه خانواده او مى شود 
كفك كينا 


توضيح اينكه: مردان غالباً در خانواده عضو مؤثر اقتصادى هستند و مخارج خانواده را متحمل مى شوند و با فعاليتهاى اقتصادى 
خود جرخ زندكى خانواده را به كردش درمى آورند ء بنابراين تفاوت ميان از بين رفتن «مرد) و «زن" از نظر اقتصادى و جنبه 
ها مالى بر كسى بوشيده نبست كد ا كر ابيع عفاوك مراعات نشوة عساورك ىن دلبل مه بازماتد كان هرة مقو ل و فررتدان بى 
كناه او وارد مى شود » لذا اسلام با قانون يرداخت نصف مبلغ در مورد قصاص مرد رعايت حقوق همه افراد را كرده و از اين 
خلا-ء اقتصادى و ضربه نابخشودنى » كه به يكك خانواده مى خورد جلوكيرى نموده است اسلام هركز اجازه نمى دهد كه به 


بهانه لفظ «تساوى» حقوق افراد ديكرى مانند فرزندان شخصى كه مورد قصاص قرار كرفته يايمال كردد . 


البته ممكن است زنانى براى خانواده خود » نان آورتر از مردان باشند » ولى مى دانيم احكام و قوانين بر محور افراد دور نمى 
زند بلكه كل مردان را با كل زنان بايد سنجيد(دقت كنيد) . )١(‏ 


انق قر ارا 
١١‏ فلسفه مهريه براى زنان جيست 5 


در عصر جاهايّت نظر به اينكه براى زنان ارزشى قائل نبودند » غالباً مهر را كه حقّ مسلم زن بود در اختيار اولياى آنها قرار مى 
دادند » و آنرا ملكك مسلم آنها مى دانستند كاهى نيز مهر يكك زن را ازدواج زن ديكرى قرار مى دادند به اين كونه كه مثلا 
برادرى » خواهر خود را به ازدواج ديكرى درمى آورد كه او هم در مقابل » خواهر خود را به ازدواج وى درآورد » و مهر اين 


دو 


زن همين بود . 


كار قرداة وانبة وعاية كاملل عو توصيه كردة انما 


در اسلام براى مهر مقدار معّنى تعيين نشده است و بسته بتوافق دو همسر است اككر جه در روايات فراوانى تأكيد شده كه مهر 
را سنككين قرار ندهند ولى اين يكك حكم الزامى نيست بلكه مستحب است . 


اكنون اين سؤال بيش مى آيد كه مرد و زن هر دواز ازدواج و زناشوئى بطور يكسان بهره مى كيرند » و بيوند زناشوئى 
بيوندى است بر اساس منافع متقابل طرفين . با اين حال جه دليلى دارد كه مرد مبلغ كم يا زيادى به عنوان مهر به زن ببردازد ؟ 


وانكّهى آيا اين موضوع به شخصّت زن لطمه نمى زند » و شكل خريد و فروش به ازدواج نمى دهد ؟ !. 


رو عمية عياف اولك تيمم ل قه اقس اننيد ا لد عرف كانه تيعس وها معدول تود سور فو عات غويها براق 


غرب زده ها به اين فكر دامن 
مى زند » در حالى كه نه تنها حذف مهرء به شخصيت زن نمى افزايد بلكه وضع او را به مخاطره مى افكند . 


توضيح اينكه درست است كه مرد و زن هر دو از زندكى زناشوئى بطور يكسان سود مى برند » ولى نمى توان انكار كرد كه 


در صورت جدائى زن و مرد » زن متحممّل خسارت بيشترى خواهد شد زيرا: 


أولاتقره طق اسع دعاص نات نولا 


در اجتماع نفوذ و تسلط بيشترى دارد » و هر جند بعضى مى خواهند به هنكام سخن كفتن » اين حقيقت روشن را انكار كنند 
نشان مى دهد كه ابتكار كارهاى ير درآمد بيشتر در دست مردان است . 


بهاذو ترد اشراف امحان منت نجدد أنكانات يقدرى كارقه وك وانال يو مخضوها ا كددة سكن از عمر انبا اذ 


دست رفتن سرمايه جوانى و زيبائى » امكاناتشان براى انتخاب همسر جديد كمتر است . 


با توجه به اين جهات روشن مى شود كه امكانات و سرمايه اى را كه زن با ازدواج از دست مى دهد بيش از امكاناتى است 
كة هرد ال دست "دهد 6و دن حفيقت مهر.جرزئ استث: بداعتوان جيران تخسارت:نزائ زن و .وسيلة اق :بزائ تأميق ند فى 


فده او عاذرة سستداة مور يولك شاك رمي دوي نو دا اال مره قبي تخد الى و لمعمو نه تن و 


درست است كه مهر از نظر قوانين اسلام با برقرار شدن ييمان ازدواج به ذمّه مرد تعلق مى كيرد و زن فوراً حقّ مطالبه آنرا دارد 
» ولى جون معمولا به صورت بدهى بر ذمّه مرد مى ماند » هم اندوخته اى براى آينده زن محسوب مى شود ء وهم يشتوانه اى 
براى حفظ حقوق او واز هم نياشيدن يبمان زناشوئى (البته اين موضوع استثناثاتى دارد ولى آنجه كفتيم در غالب موارد صادق 


است) . 


واكر بعضى براى مهر 


تفسير غلطى كرده اند و آن را يكك نوع «بهاى زن» ينداشته اند ارتباط به قوانين اسلام ندارد » زيرا در اسلام مهر به هيج وجه 
جنبه بها و قيمت كالا ندارد » و بهترين دليل آن همان صيغه عقد ازدواج است كه در آن رسماً «مرد» و «زن» به عنوان دو ركن 
اساسى بيمان ازدواج به حساب آمده اند » و مهر يكك جيز اضافى و در حاشيه قرار كرفته است » به همين دليل اكر در صيغه 
علو اسمن السو كووكل علاطا تبن ام عر هيا كناك افو هرودو افر وكن وو معاماكة اسع اذ قتي يرح قوه جلما 
باطل خواهد بود ء (البته بايد توه داشت اكر در عقد ازدواج نامى از مهر برده نشود شوهر موظف است كه در صورت 


آميزش جنسى » «مهرالمثل» يعنى مهرى همانند زنانى كه هم طراز او هستند بيردازد) . 


از آنجه كفته شد نتيجه مى كيريم كه مهر جنبه «جبران خسارت» و «يشتوانه براى احترام به حقوق زن» دارد » نه قيمت و بها و 


شايد تعبير به «نحله) به معنى «عطيّه) در آيه جهارم سوره نساء اشاره به اين قسمت باشد . )١(‏ 
١‏ تفسير نمونه 3/787 
١‏ جكونه اسلام قنبيه بدنى زن را جايز مى داند ؟ 


در سوره نساء ايه مى خوانيم «والأماتى تخافون نشوزهنٌ فعظوهنٌ واهجروهن فى المضاجع و اضربوهن) يعنى (آن دسته از 
زنان را كه از طغيان و مخالفتشان بيم داريد يند و اندرز دهيد و (اكر مؤثر واقع نشد) در بستر از آنها دورى نمائيد و (اكر آنهم 


مؤثر نشد و هيج راهى براى وادار كردن آنها به انجام وظائفشان جز شدّت عمل نبود) 


آنها را تنبيه كنيد) 
در اينجا اين سؤال مطرح مى شود كه اسلام جكونه تنبيه بدنى زن را مجاز مى داند ؟ 


جواب اين ايراد با توجه به معنى آيه و رواياتى كه در بيان آن وارد شده و توضيح آن در كتب فقهى آمده است و همجنين با 


توضيحاتى كه روانشناسان امروز مى دهند جندان ييجيده نيست زيرا: 


اولا آيه » مسئله تنبيه بدنى را در مورد افراد وظيفه نشناسى مجاز شمرده كه هيج وسيله ديكرى درباره آنان مفيد واقع نشود» و 
اتفاقاً اين موضوع تازه اى نيست كه منحصر به اسلام باشد » در تمام قوانين دنيا هنكامى كه طرق مسالمت آميز براى وادار 
كردن افراد به انجام وظيفه » مؤثر واقع نشود » متوسل به خشونت مى شوند » نه تنها از طريق ضرب بلكه كاهى در موارد 


خاصى مجازات هائى شديدتر از آن نيز قائل مى شوند كه تا سر حد اعدام بيش مى رود . 


ثانياً «تنبيه بدنى» در اينجا همانطور كه در كتب فقهى نيز آمده است بايد ملايم و خفيف باشد بطورى كه نه موجب شكستكى 
ونه مجروح شدن كردد و نه باعث كبودى بدن . 

ثالكاً روانكاوان امروز معتقدند كه جمعى از زنان داراى حالتى بنام «مازوشيسم) (آثاز ظلج )هسندا و كاه كاايق حالت در 
اليا تلد ميس الود تيا وله رايط كان كسمه كسمي رداك سكا عاد ادن دك املك اط لف رادي اك د 


خفيف بدنى در مورد آنان جنبه آرام بخشى دارد و يكك نوع درمان روانى است . 


مسلم است كه اكر يكى از اين مراحل 


مؤثر واقع شود و زن به انجام وظيفه خود اقدام كند مرد حق ندارد بهانه كيرى كرده » درصدد آزار زن برآيد ء لذا به دنبال اين 
جمله مى فرمايد: 


فان اطعنكم فلاتبغوا عليهن سبيلا: 
«اكر آنها اطاعت كنند به آنها تعدى نكنيد) 


واكر فته شود كه نظير اين طغيان و س ركشى و تجاوز در مردان نيز ممكن است آيا مردان نيز مشمول جنين مجازاتهائى 


در ياسخ مى كوئيم آرى مردان هم درست همانند زنان در صورت تخلف از وظائف مجازات مى كردند حتى مجازات بدنى » 
منتها جون اين كار غالباً از عهده زنان خارج است حاكم شرع موظف است كه مردان متخلف را از طرق مختلف و حتى از 


طريق تعزير (مجازات بدنى) به وظائف خود آشنا سازد . 


داستان مردى كه به همسر خود اجحاف كرده بود و به هيج قيمت حاضر به تسليم در براير حق نبود و على (عليه السلام) او را با 
شدت عمل و حتى با تهديد به شمشير » وادار به تسليم كرد معروف است . 


ان الله كان علياً كبيراً 


ودر يايان مجدداً به مردان هشدار مى دهد كه از موقعيت سريرستى خود در خانواده سوء استفاده نكنند و به قدرت خدا كه 


باللاتر اق همه قدرتها اسيك ند يشمد وزيا خحداوته يلتك مركية ورور كك اسيك( 
١‏ تفسير نمونه 7/7/7 


5 جرا مردان مى توانند بيش از يك همسر داشته باشند ولى زنان مجاز نيستند‎ 1١1 


توصيح 


قرآن كريم مسئله تعدّد زوجات را (با شرائط ستكينى ودر حدود معتنى) مجاز شمرده است و در اينجا با ايرادها و حملات 


مخالفان آن روبرو مى شويم كه با مطالعات زود كذر » و تحت احساسات حساب نشده به مخالفت با اين قانون 


اسلامى برخاسته اند مخصوصاً غربيها در اين زمينه بما بيشتر ايراد مى كنند كه اسلام به مردان اجازه داده براى خود «حرمسرا» 
بسازند و بطور نامحدود همسر بكيرند . 


در حالى كه نه اسلام اجازه تشكيل حرمسرا به آن معنى كه آنها مى يندارند داده » و نه تعدّد زوجات را بدون قيد و شرط و 


نامحدود قرار داده است . 


توضيح اينكه: با مطالعه وضع محيطهاى مختلف قبل از اسلام » به اين نتيجه مى رسيم كه تعدّد زوجات بطور نامحدود امرى 
عادى بوده و حتّى بعضى از مواقع » بت يرستان به هنكام مسلمان شدن » بيش از ده زن و يا كمتر داشته اند » بنابراين تعدّد 
زوجات از ييشنهادها و ابتكارات اسلام نيست بلكه اسلام آنرا در جهارجوبه ضرورت هاى زندكى انسانى محدود ساخته و 


برائ ان قبوها و شرائط سكين قائل شذهاست. 


قوانين اسلام بر اساس نيازهاى واقعى بشر دور مى زند نه تبليغات ظاهرى و احساسات رهبرى نشده » مسئله تعدّد زوجات نيز از 
همين زاويه در اسلام مورد بررسى قرار كرفته » زيرا هيج كس نمى تواند انكار كند كه مردان در حوادث كوناكون زندكى 
بيش از زنان در خطر نابودى قرار دارند و در جنكمّها و حوادث ديكر قربانيان اصلى را آنها تشكيل مى دهند . 


واللاتمئ :توا الكار كر كه عم اند كى عسو مزؤا انان طولاق تن قوير وتان قو سدق معني اناد كى تحسص 


خود رااز دست مى دهند در حالى كه در مردان جنين نيست . 


و نيز زنان به هنكام عادت ماهانه و قسمتى از دوران 


نعة اعياة كووعة عفني وارتد ورياك كو وسوودان ارة توت جا وجوه دار 


ارعكية كناشع ونان ةك جين ] ودكوو بز انه عل كرف كز ]ودس مر ايل وعديو لا لح لوز انيه عمو ان سنن اول 
» مورد توججه مردان قرار كيرند واككر مسئله تعدّد زوجات در كار نباشد آنها بايد براى هميشه بدون همسر باقى بمانند همانطور 
كه در مطبوعات مختلف مى خوانيم كه اين دسته از زنان بيوه با محدود شدن مسئله تعدّد زوجات از نابسامانى زندكَى خود 
شكايت دارند و جل و كيرى از تعدّد را يكك نوع احساسات ظالمانه درباره خود تلقَى مى كنند . 


بادر نظر كرفتن اين واقعّتها در اين كونه موارد كه تعادل ميان مرد و زن به عللى بهم مى خورد ناجاريم يكى از سه راه را 
١‏ مردان تنها به يك همسر در همه موارد قناعت كنند و زنان اضافى تا يايان عمر بدون همسر باقى بمانند و تمام نيازهاى فطرى 
و خواسته هاى درونى خود را سركوب كنند . 


؟ مردان فقط داراى يكك همسر قانونى باشند ولى روابط آزاد و نامشروع جنسى را با زنانى كه بى شوهر مانده اند به شكل 


معشوقه برقرار سازند . 


“ كسانى كه قدرت دارند بيش از يكك همسر را اداره كنند واز نظر «جسمى» و «مالى» و «اخلاقى» مشكلى براى آنها ايجاد 
نمى شود و قدرت بر اجراء عدالت كامل در ميان همسران و فرزندان خود دارند به آنها اجازه داده شود كه بيش از يكك همسر 


زراف عرد اعناتت كو سلا ضار اله 


زاه#راه ديكرئ وجوه تدارد.: 


اكر بخواهيم راه اوّل را انتخاب كنيم بايد با فطرت و غرائز و نيازهاى روحى و جسمى بشر به مبارزه برخيزيم و عواطف و 
احساسات اينككونه زنان را ناديده بككيريم » اين مبارزه اى است كه بيروزى در آن نيست و به فرض كه اين طرح عملى شود 


به تعبير ديكر مسئله تعدّد همسر را در موارد ضرورت نبايد تنها از دريجه جشم همسر اول » مورد بررسى قرار داد » بلكه از 
دريجه جشم همسر دوم نيز بايد مورد مطالعه قرار كيرد » و آنها كه مشكلات همسر اوّل را در صورت تعدّد زوجات عنوان مى 
كنند كسانى هستند كه يكك مسثله سه زاويه اى را تنها از يكك زاويه نككاه مى كنند زيرا مسئله تعدّد همسرء هم از زاويه ديد 
مرد وهم از زاويه ديد همسر اوّل وهم از زاويه ديد همسر دوم بايد مطالعه شود و با توبجّه به مصلحت مجموع . در اين باره 


قضاوت كنيم . 


واكر راه دوّم را انتخاب كنيم بايد فحشاء را به رسميّت بشناسيم و تازه زنانى كه به عنوان معشوقه مورد بهره بردارى جنسى 
قرار مى كيرند نه تأمينى دارند و نه آينده اى » و شخصيت آنها در حقيقت لككدمال شده است واينها امورى نيست كه هيج 


اسان عافلن آترا كوو كنت 


بنابراين تنها راه سوم باقى مى ماند كه هم بخواسته هاى فطرى و نيازهاى غريزى زنان ياسخ مثبت مى دهد وهم از عواقب شوم 
تكقا دي تاساماكق 


زنك كى :ان دستة ال زئان بركتان است:وجامعة را ال كرذاب كناه نيرون من برة: 


البته بايد توبجه داشت كه جواز تعدّد زوجات با اينكه در بعضى از موارد يكك ضرورت اجتماعى است و از احكام مسلم اسلام 
محسوب مى شود اما تحصيل شرائط آن در امروز با كذشته تفاوت بسيار بيدا كرده است » زيرا زندكى در سابق يكك شكل 
ساده و بسيط داشت و لذا رعايت كامل مساوات بين زنان آسان بود واز عهده غالب افراد برمى آمد ولى در عصر و زمان ما 
بايد كسانى كه مى خواهند از اين قانون استفاده كنند مراقب عدالت همه جانبه باشند و اككر قدرت بر اين كار دارند جنين 


اقدامى بنمايند . اساساً اقدام به اين كار نبايد از روى هوى و هوس باشد . 


جالب توجه اينكه همان كسانى كه با تعدّد همسر مخالفند (مانند غربيها) در طول تاريخ خود , به حوادثى برخورده اند كه 
نيازشان را به اين مسئله كاملا آشكار ساخته است » مثا بعد از جنكك جهانى دوم احتياج و نياز شديدى در ممالك جنكك زده 
»و مخصوصاً كشور آلمان» به اين موضوع اعبنائن جني حدى اد 3 آنها را وادار ساخت كه براى جاره جوئى و حل 
مشكل در مسئله ممنوعت تعدد همسر ء تجديد نظر كنند » و حتّى برنامه تعدّد زوجات اسلام را از دانشكاه «الازهر» خواستند و 
تحت نظالعة قران :دادكن ##ولى حون ززاتن سماحت هف كيبا مجرواو يه رقف مسا عق آرت برقامة عيدانه »و شحه ان همان 


فحشاء وحشتناكك و بى بند و بارى جنسى وسيعى بود 


كه راس كشو وها كه :رده واافزا كرفت 


از همه اينها كذشته » تمايل ياره اى از مردان را به تعدّد همسر نمى توان انكار كرد » اين تمايل اكر جنبه هوس داشته باشد 
قابل ملا-حظه نيست اما كاه مى شود كه بر اثر عقيم بودن زن » و علاقه شديد مرد به داشتن فرزند » اين تمايل را منطقى مى 
كند » وايا كاهى بر اثر تمايلات شديد جنسى و عدم توانائى همسر اوّل براى انجام اين خواسته غريزى » مرد » خود را ناجار به 
ازدواج دوّم مى بيند » حتّى اكر از طريق مشروع انجام نشود از طرق نامشروع , اقدام مى كند در اينكونه موارد نيز نمى توان 
منطقى بودن خواسته مرد را انكار كرد » و لذا حتّى در كشورهائى كه تعدّد همسر قانوناً ممنوع است ء عمللا در بسيارى از 


موارد ارتباط با زنان متعدّد رواج كامل دارد » و يكك مرد در آن واحد با زنان متعدّدى ارتباط نامشروع دارد . 


مورّخ مشهور فرانسوى كوستاولوبون قانون تعدّد زوجات اسلام را كه به صورت محدود و مشروط است يكى از مزاياى اين 


آثين مى شمارد و بهنكام مقايسه آن با روابط آزاد و نا مشروع مردان » با جند زن » در ارويا جنين مى نويسد: 


«در غرب هم با وجود اينكه آب و هوا و وضع طبيعت هيجكدام ايجاب جنين رسمى (تعدّد زوجات) نمى كند با اين حال 
وحدت همسر جيزى است كه ما آن را فقط در كتاب هاى قانون مى بينيم! والآ كمان نمى كنم كه بشود انكار كرد كه در 


تعاشوت واف ها اثرض 


ازاين رسم نيست! راستى من متحيرم و نمى دانم كه تعدّد زوجات مشروع و محدود شرق ء از تعدّد زوجات سالوسانه غرب 


البته نمى توان انكار كرد كه بعضى از مسلمان نماها بدون رعايت روح اسلامى اين قانون » از آن سوء استفاده كرده و براى 
خود حرمسراهاى ننككينى بريا نموده و به حقوق زنان و همسران خود تجاوز كرده اند » ولى اين عيب از قانون نيست و اعمال 
آنها را نبايد به حساب دستورهاى اسلام كذاشت » كدام قانون خوبى است كه افراد سودجو از آن» بهره بردارى نامشروع 
نكرده اند ؟ 

سؤال: 

در اينجا بعضى سؤال مى كنند كه ممكن است شرائط و كيفياتى كه در بالا كفته شد براى زن يا زنانى بيدا شود آيا در اين 
صورت مى توان به او اجازه داد كه دو شوهر براى خود انتخاب كند ؟ 


جواب اين سؤال جندان مشكل نيست . 


در كتب علمى مربوط به مسائل جنسى درباره غالب زنان ذ كر مى كنند مسثئله «سرد مزاجى» است در حالى كه در مردان » 
موضوع برعكس است » و حتى در ميان جانداران ديكر نيز همواره ديده مى شود كه تظاهرات جنسى ء معمولا- از جنس نر 


اتروع ام ودام 


ثانياً تعدّد همسر در مورد مردان هيج كونه مشكل اجتماعى و حقوقى ايجاد نمى 


كك درهاك كدادوباره نات ا كر قرفا دو عضيل المكانى" كدد مكلك ذراوالى نه وجوه خر اهف اند كمسافو وين انها 
مسئله مجهول بودن نسب فرزند است كه معلوم نيست مربوط به كدام يكك از دو همسر مى باشد و مسلماً جنين فرزندى مورد 
حمايت هيج يكك از مردان قرار نخواهد كرفت و حتّى بعضى از دانشمندان معتقدند: فرزندى كه يدر او مجهول باشد كمتر 
مورد علاقه مادر قرار خواهد كرفت .ء و با اين ترتيب جنين فرزندانى از نظر عاطفى در محرومدّت مطلق قرار مى كيرند » واز 
نظر حقوقى نيز وضعشان كاملا مبهم است . 

و شايد نياز به تذكر نداشته باشد كه توسّل به وسائل يبشكيرى از انعقاد نطفه بوسيله قرص يا مانند آن » هيجكاه اطمينان بخش 
نيست و نمى تواند » دليل قاطعى بر نياوردن فرزند بوده باشد زيرا بسيارند زنانى كه از اين وسائل استفاده كرده ويا در طرز 


استفاده » كرفتار اشتباه شده و فرزند بيدا كرده اند » بنابراين هيج زنى نمى تواند به اعتماد آن » تن به تعدد همسر بدهد . 


روى اين جهات » تعدّد همسر براى زنان نمى تواند منطقى بوده باشد » در حالى كه در مورد مردان » با توه به شرائط آن» 


هم منطقى است و هم عملى است . (5) 

. 009 تاريخ تمدن اسلام و عرب ترجمه فخر كيلانى صفحه‎ ١ 
تفسير نمونه 105لا‎ 

١17١©‏ منظوراز عدالت كه در شرائط تعذد همسر ذكر شده جيست ؟ 


در سوره نساء آيه #مى خوانيم «فان خفتم الا تعدلوا فواحده» (اكر مى ترسيد عدالت را ]درباره همسران متعدد[ رعايت نكنيد 
تنها به يكك همسر قناعت 


نمائيد همجنين در آيه 4 همين سوره مى خوانيم «ولن تستطيعوا ان تعدلوا بين النساء و لو حرصتم» 


(و هركز نمى توانيد ]از نظر محبت قلبى[ در ميان زنان » عدالت كنيد » هرجند كوشش نمائيد) در اينجا اين سؤال مطرح مى 


شود كه منظور از عدالت در مورد همسران متعدّد جيست ؟ 


آيا اين عدالت مربوط به امور زندكى از قبيل هم خوابكى و وسايل زندكى و رفاه و آسايش است يا منظور عدالت در حريم 
قلب و عواطف انسانى نيز هست ؟ 


شكك نيست كه «عدالت» در محبت هاى قلبى خارج از قدرت انسان است جه كسى مى تواند محتّت خود را كه عواملش در 
بيرون وجود اوست از هر نظر تحت كنترل درآورد ؟ به همين دليل رعايت اين نوع عدالت را خداوند واجب نشمرهده و در آيه 
8 همين سوره مى فرمايد: «ولن تستطيعوا ان تعدلوا بين النساء ولو حرصتم» شما هر قدر كوشش كنيد نمى توانيد در ميان 
همسران خود (از نظر تمايلات قلبى) عدالت و مساوات برقرار سازيد . 


بنابراين محبّت هاى درونى مادامى كه موجب ترجيح بعضى از همسران بر بعضى ديكّر از جنبه هاى عملى نشود ممنوع نيست » 
اتحد رف حرطت نه 1 مهادت ةالوو حت فاق عمل و شار دي سينا 


از اين بيان روشن مى شود: كسانى كه خواسته اند از ضميمه كردن آيه فوق (وان خفتم الا تعدلوا فواحده) به آيه 114 (ولن 


عدالت كرده » و در آيه دوم عدالت را براى مردان در اين مورد امرى محال دانسته است » سخت در اشتباهند . 


وا هما تطور كه اقاره شل عه الى كمراعات ان اداقدزك اسان دروة امع هدالت :در سباراقة قلي الس انه القرائط 


تعدّد زوجات نيست و آنجه از شرائط است عدالت در جنبه هاى عملى است . 


كواه بر اين موضوع ذيل أيه 9 همين سوره مى باشد آنجا كه مى كويد: «فلا تميلوا كل الميل فتذروها كالمعلقه) يعنى: 
«اكنون كه نمى توانيد مساوات كامل در محبت ميان همسران خود رعايت كنيد لااقل تمام تمايل قلبى خود را متوجه يكك نفر 
از آنان نسازيد كه ديكرى را به صورت بلاتكليف درآوريد» . 


نتيجه اينكه كسانى كه قسمتى از اين آيه را كرفته و قسمت ديككر را فراموش كرده اند كرفتار جنان اشتباهى در مسئله تعدّد 


زوجاك تددانة كم راي فى عطق حناس: سفنف ا 


اتفافاً ا ووانات اسلامى برمى آبند كله نخستين كسى كه اين ايراد زا مطرح كرد ابن ابى العوجاء آز ماديين معاصر امام 
صادق(عليه السلام) بود كه اين ايراد را با هشام بن حكم دانشمند مجاهد اسلامى در ميان ككذاشت » او كه جوابى براى اين 
سؤال نيافته بود از شهر خود كه ظاهراً كوفه بود بسوى مدينه (براى يافتن ياسخ همين سؤال) حركت كرد , و به خدمت امام 
صادق(عليه السلام) رسيد » امام صادق(عليه السلام) از آمدن او در غير وقت حج و عمره به مدينه تعجب كرد ؛ ولى او عرض 


كر كه جنين سؤالى بيش اله أشنت امام (عليه السلام) در 


ياسخ فرمود: منظور از عدالت در آيه سوم سوره نساء عدالت در نفقه (و رعايت حقوق همسرى و طرز رفتار و كردار) است و 
امااسظور ازعندالث دن آله 1١8‏ كه امرى مخال شتمردة شده»عذالث :در ساباكك كلى است (ابرارى 'تعدق :ؤوضات نا شفظ 


كذاشت »ء او سوكند ياد كرد كه اين ياسخ از خود تو نيست(9) . 


معلوم است كه اكر كلمه عدالت را در دو آيه به دو معنى تفسير مى كنيم به خاطر قرينه روشنى است كه در هر دو آيه وجود 
دارد » زيرا در ذيل آيه مورد بحث » صريحاً مى كويد: تمام تمايل قلبى خود را متوجه به يكك همسر نكنيد ء و به اين ترتيب 
اتتخاب دو همسر مجاز شمرده شده منتها به شرط اين كه عملا درباره يكى از آن دو ظلم نشود اكر جه از نظر تمايل قلبى 


تيك ينا توا عفنا روك داففه اهف وزو قاذ أنه همرك بورع فوريها الذاقه ملسي يواوه اسك 66 
اقبي تن ا 

كير ها عل اول مص 1 

اي و 01 

0 فلسفه ازدواج موقت جيست ؟ 

فلسفه ازدواج موقت 


اين يكك قانون كلى و عمومى است كه اكر به غرائز طبيعى انسان به صورت صحيحى ياسخ كفته نشود براى اشباع آنها متوجه 


طرق انحرافى خواهد شد ء زيرا اين حقيقت قابل انكار نيست كه غرائز طبيعى را نمى توان از بين برد » و فرضا هم بتوانيم از بين 


ببريم » جنين اقدامى عاقلانه نيست زيرا اين كار يكك نوع مبارزه با قانون آفرينش است . 
بنابراين راه صحيح آن است كه آنها را از طريق معقولى اشباع و از آنها در مسير سازندكى بهره بردارى كنيم . 


اين موضوع را نيز نمى توان انكار كرد كه غريزه جنسى يكى از نيرومندترين غرائز انسانى است » تا آنجا كه ياره اى از 
روانكاوان آن را تنها غريزه اصيل انسان مى دانند و تمام غرائز ديكر را به آن بازمى كردانند . 


اكنون اين سؤال ييش مى آيد كه در بسيارى از شرائط و محيط هاء افراد فراوانى در سنين خاصى قادر به ازدواج دائم نيستند » 


يا افراد متأهل در مسافرت هاى طولانى و يا مأموريت ها با مشكل عدم ارضاى غريزه جنسى روبرو مى شوند . 


اين موضوع مخصوصاً در عصر ما كه سن ازدواج بر اثر طولا-نى شدن دوره تحصيل و مسائل بيجيده اجتماعى بالا رفته » و 
كمتر جوانى مى تواند در سنين يائين يعنى در داغ ترين دوران غريزه جنسى اقدام به ازدواج كند » شكل حادترى به خود 
كرفته است . 


بااين وضع جه بايد كرد : 

آيا بايد مردم را به سركوب كردن اين غريزه (همانند رهبان ها و راهبه ها) تشويق نمود ؟ 

نا ابتكة انها راذر يراب بى بتداو بار نسي آزاد كذاشت :و همان صحنه هائ زقده و تكن كنوت رافجاز داشت ؟ 
ويا اينكه راه سومى را در ييش بككيريم كه نه مشكلات ازدواج دائم را به بار آورد و نه بى بند و بارى جنسى را ؟ 


خلاصه اينكه «ازدواج دائم) نه 


در كذشته و نه در امروز به تنهائى جوابكوى نيازمندى هاى جنسى همه طبقات مردم نبوده و نيست » و ما بر سر دو راهى قرار 
داريم يا بايد «فحشاء» را مجاز بدانيم (همانطور كه دنياى مادى امروز عملا بر آن صحه كذارده و آنرا به رسميت شناخته) وايا 


طرح ازدواج موقت را بيذيريم » معلوم نيست آنها كه با ازدواج موقت و فحشاء مخالفند جه جوابى براى اين سؤال فكر كرده 


اند ؟ ! 


طرح ازدواج موقت » نه شرائط ستككين ازدواج دائم را دارد كه با عدم تمكن مالى يا اشتغالات تحصيلى و مانند آن نسازد و نه 
زيانهاى فجايع جنسى و فحشاء را دربردارد . 


ايرادهائى كه بر ازدواج موقت مى شود 
منتها در اينجا اشكالاتى مى شود كه بايد بطور فشرده به آنها ياسخ كفت: 
١‏ كاهى مى كويند جه تفاوتى ميان «ازدواج موقت» و «فحشاءا وجود دارد ؟ هر دو «خود فروشى» در برابر يرداختن مبلغى 


محسوب مى شوند و در حقيقت اين نوع ازدواج نقابى است بر جهره فحشاء و آلودكى هاى جنسى! تنها تفاوت آن دو در ذكر 


دو جمله ساده يعنى اجراى صيغه است . 


ياسخ آنها كه جنين مى كويند كويا اصلا از مفهوم ازدواج موقت آكاهى ندارند » زيرا ازدواج موقت تنها با كفتن دو جمله 
تمام نمى شود بلكه مقرراتى همانئد ازدواج دائم دارد » يعنى جنان زنى در تمام مدت ازدواج موقت . منحصراً در اختيار اين 
مرد بايد باشد ء و به هنككامى كه مدت يايان يافت بايد عدّه نكاه دارد » يعنى حداقل جهل و ينج روز بايد از اقدام به هركونه 


ازدواج ب شخص ديكرى 


خوددارى كند » تا اكر از مرد اول بار دار شده وضع او روشن كردد » حتى اكر با وسائل جلو كيرى اقدام به جلو كيرى از انعقاد 
نطفه كرده بازهم رعايت اين مدت واجب است ء و اككر از او صاحب فرزندى شد بايد همانند فرزند ازدواج دائم مورد حمايت 
او قرار كيرد و تمام احكام فرزند براو جارى خواهد شد , در حالى كه در فحشاء هيج يكك از اين شرائط و قيود وجود ندارد . 


آيا اين دو را با يكديكر هركز مى توان مقايسه نمود ؟ 


البته ازدواج موقت از نظر مسثله ارث (در ميان زن و شوهر)(١)و‏ نفقه وياره اى از احكام ديكر تفاوتهائى با ازدواج دائم دارد 


ولى اين تفاوتها هركز آن را در رديف فحشاء قرار نخواهد داد » و در هر حال شكلى از ازدواج است با مقررات ازدواج . 


" «ازدواج موقت» سبب مى شود كه بعضى از افراد هوسباز از اين قانون سوء استفاده كرده و هر نوع فحشاء را در يشت اين 


يرده انجام دهند تا آنجا كه افراد محترم هر كز تن به ازدواج موقت نمى دهند » و زنان با شخصيت از آن ابا دارند . 


ياسخ سوء استفاده از كدام قانون در دنيا نشده است ؟ آيا بايد جلو يكك قانون فطرى و ضرورت اجتماعى را به خاطر سوء 
استفاده كرفت ؟ يا بايد جلو سوء استفاده كنند كان را بككيريم ؟ 


اككر فرضاً عده اى از زيارت خانه خدا سوء استفاده كردند و در اين سفر اقدام به فروش مواد مخدر كردند آيا بايد جلو مردم را 
از شركت در 


اين كنكره عظيم اسلامى بككيريم يا جلو سوء استفاده كنند كان را ؟ ! 


واكر ملا-حظه مى كنيم كه امروز افراد محترم از اين قانون اسلامى كراهت دارند » عيب قانون نيست » بلكه عيب عمل 
كنند كان به قانون » و يا صحيحتر » سوء استفاده كنند كان از آن است » اككر در جامعه امروز هم ازدواج موقت به صورت سالم 
درآ يد و حكومت اسلامى تحت ضوابط و مقررات خاص »ء اين موضوع را به طور صحيح بياده كند هم جلو سوء استفاده ها 
كرفته خواهد شد و هم افراد محترم (به هنكام ضرورتهاى اجتماعى) از آن كراهت نخواهند داشت . 


. مى كويند: ازدواج موقت سبب مى شود كه افراد بى سريرست همجون فرزندان نامشروع تحويل به جامعه داده شود‎ "٠" 


ندارند و كويا عدم توجه به اين حقيقت سرجشمه اشكال فوق شده است . 
«راسل» وازدواج موقت 


«زناشوثى آزمايشى) آورده است مفيك بنظر مى رسك: 


او يس از ذكر طرح يكى از قضات محاكم جوانان » بنام «بن بى ليندسى» در مورد «زناشوئى دوستانه» يا زناشوئى آزمايشى 
جنين مى نويسد: «كه طبق طرح «ليندسى» جوانان بايد قادر باشند در يكك نوع زناشوئى جديد وارد شوند كه با زناشوئى هاى 


معمولى (دائم) 


اؤسةاحهت تفاوث داردة نخست اينكه طرقية قضد به دان دن تنداشقه باشتد» از ابثرو بابك يهتريق طرق بيشكيرى اق 
باردارى را به آنها بياموزند . ديكر اينكه جدائى آنها به آسانى صورت يذيرد » و سوم اينكه يس از طلاق » زن هيجكونه حق 


نفقه نداشته باشد) . 


«راسل» بعد از ذكر ييشنهاد «ليندسى» كه خلاصه آن در بالا بيان شد جنين مى كويد: «من تصور مى كنم كه اكر جنين امرى 
به تصويب قانونى برسد كروه كثيرى از جوانان از جمله دانشجويان دانشكاهها تن به ازدواج موقت بدهند و در يكك زندكى 
مشترك موقتى ياى بكنذارند » زند كى كه متضمن آزادى است و رها از بسيارى نابسامانيها و روابط جنسى يرهرج و مرج فعلى 


همانطور كه ملا-حظه مى كنيد طرح فوق درباره ازدواج موقت از جهات زيادى همانئد طرح اسلام است منتها شرائط و 
خصوصياتى كه اسلام براى ازدواج موقت آورده از جهات زيادى روشنتر و كاملتر است . در ازدواج موقت اسلامى هم 
جل وكيرى از فرزند كاملا بى مانع است و هم جدا شدن آسان و هم نفقه واجب نيست . () 


. البته فرزندان ازدواج موقت هيجككونه تفاوتى با فرزندان عققد دائم ندارند‎ ١ 
.1١9١0 و‎ ١89 "از كتاب زناشوئى و اخلاق صفحه‎ 

'"' تفسير نمونه 7/56١‏ 

172 آياازدواج موقت در عصر ييامبر (ص) بوده است ؟ 

آيا ازدواج موقت در عصر بيامبر (ص) بوده است ؟ 


اتفاق عموم علماى اسلام بلكه ضرورت دين براين است كه ازدواج موقت در آغاز اسلام مشروع بوده (و كفتكو درباره 
دلالت آيه ؟؟ سوره نساء فما استمتعتم به منهن فاتوهن اجورهن فريضه بر مشروعيت متعه هيج كونه منافاتى با مسلم بودن اصل 


3-5 


ندارد زيرا مخالفان معتقدند كه مشروعيت حكم از سنت ييامبر(صلى الله عليه وآله)ثابت شده است) و حتى مسلمانان در آغاز 
اسلام به آن عمل كرده اند و جمله معروفى كه از عمر نقل شده متعتان كانتا على عهد رسول الله و انا محرمهما و معاقب عليهما 
» متعه النساء و متعه الحج(١):‏ «دو متعه در زمان ييامبر(صلى الله عليه وآله) بود كه من آنها را حرام كردم و بر آنها مجازات مى 
كنم » متعه زنان و حج تمتع» (كه نوع خاصى از حج است) دليل روشنى بر وجود اين حكم در عصر ييامبر(صلى الله عليه وآله) 
است منتها مخالفان اين حكم , مدعى هستند كه بعداً نسخ و تحريم شده است . 


اما جالب توجه اينكه رواياتى كه درباره نسخ حكم مزبور ادعا مى كنند كاملا مختلف و يريشان است » بعضى مى كويند خود 
ييامبر(صلى الله عليه وآله) اين حكم را نسخ كرده و بنابراين ناسخ آن » سنت و حديث ييامبر(صلى الله عليه وآله) است و 
بعضى مى كويند ناسخ آن آيه طلاق است اذا طلقتم النساء فطلقوهن لعدتهن: «هنكامى كه زنان را طلاق داديد بايد طلاق در 
زمان مناسب عده باشد» در حالى كه اين آيه ارتباطى با مسئله مورد بحث ندارد زيرا اين آيه درباره طلاق بحث مى كند در 
حالى كه ازدواج موقت طلاق ندارد و جدائى آن به هنكام يايان مدت آن است . قدر مسلم اين است كه اصل مشروع بودن 
اين نوع ازدواج در زمان بيامبر(صلى الله عليه وآله)قطعى است و هيج كونه دليل قابل اعتمادى درباره نسخ شدن آن در دست 


نيست بنابراين طبق قانون 


مسلمى كه در علم اصول به ثبوت رسيده بايد حكم به بقاء اين قانون كرد . 


جمله مشهورى كه از عمر نقل شده نيز كواه روشنى براين حقيقت است كه اين حكم در زمان ييامبر(صلى الله عليه وآله) 


هركز نسخ نشده است . 


بديهى است هيج كس جز ييامبر(صلى الله عليه وآله) حق نسخ احكام را ندارد » و تنها او است كه مى تواند به فرمان خدا ياره 
اى از احكام را نسخ كند . و بعد از رحلت ييامبر(صلى الله عليه وآله) باب نسخ به كلى مسدود مى شود وكرنه هر كسى مى 
تواند به اجتهاد خود قسمتى از احكام الهى را نسخ نمايد و ديكر جيزى بنام شريعت جاودان و ابدى باقى نخواهد ماند . و 
أصيولة الجتهاد ذر بابز سعناة ببامبر (ضل ال عليه و]ل) اتستهاد :ذو تقائل #ضن اسن كذ قاقد هر كوئه اععار م حاشف. 


جالب اينكه در صحيح ترمذى كه از كتب صحاح معروف اهل تسنن است و همجنين از «دار قطنى)(1) جنين مى خوانيم: 
كسى از اهل شام از عبدالله بن عمر درباره حج تمتع سؤال كرد او در جواب صريحاً كفت اين كار . حلال و خوب است مرد 
شامى كفت: يدر توازاين عمل نهى كرده است عبد الله بن عمر برآشفت و كفت اكر يدرم از جنين كارى نهى كند و 
ييامبر(صلى الله عليه وآله) آن را اجازه دهد آيا سنت مقدس بيامبر(صلى الله عليه وآله) را رها كنم واز كفته يدرم بيروى كنم 


؟ برخيز واز نزد من دور شو!(”) 


نظير اين روايت درباره ازدواج موفت از «عبدالله بن عمر) از صحيح 


ترمذى به همان صورت كه در بالا خوانديم نقل شده است(6) . 


و نيزاز «محاضرات» راغب نقل شده كه يكى از مسلمانان اقدام به ازدواج موقت مى كرد از او يرسيدند حلال بودن اين كار را 
از جه كسق. كرقتق ؟ كفت از اغمن)! نا تعتضي كقتدل: حكوثة جين خرزى ممكن اسك نا ابتكه غم راز ان هئ كرد وستى 
تهديد به مجازات نمود ؟ كفت: بسيار خوب .» من هم به همين جهت مى كويم » زيرا عمر مى كفت: ييامبر(صلى الله عليه 
وآله) آن را حلالل كرده و من حرام مى كنم » من مشروعيت آن رااز بيغمبر اكرم(صلى الله عليه وآله) مى يذيرم » اما تحريم 
آن رااز هيجكس نخواهم يذيرفت!(0) 


مطلب ديكرى كه در اينجا يادآورى آن لازم است اين است كه ادعا كنندكان نسخ اين حكم » با مشكلات مهمى روبرو 


هستتل : 


نخست اينكه در روايات متعددى از منابع اهل تسنن تصريح شده كه اين حكم در زمان ييامبر(صلى الله عليه وآله) هركز نسخ 
بالغ بر بيست و جهار روايت است , كه علامه امينى در «الغدير»؛ جلد ششم آنها را مشروحاً بيان كرده است و به دو نمونه آن 


ااا بن و 


١‏ در صحيح مسلم از جابر بن عبدالله انصارى نقل شده كه مى كفت: ما در زمان ييامبر(صلى الله عليه وآله) بطور ساده اقدام به 


ازدواج موقت مى كرديم واين وضع ادامه داشت تا اينكه «عمرا در مورد 


«عمر و بن حريث» از اين كار (بطور كلى) جلو كيرى كرد(2) . 


ودر حديث ديكرى در كتاب «موطأ» مالك و «سنن كبرااى بيهقى از «عروه بن زبير) نقل شده كه: زنى به نام «خوله») بنت 
حكيم در زمان «عمر) بر او وارد شد و خبر داد كه يكى از مسلمانان به نام «ربيعه بن اميه) اقدام به متعه كرده است او كفت: 
اكر قبلا از اين كار نهى كرده بودم او را سنككسار مى كردم (ولى از هم اكنون از آن جلو كيرى مى كنم!)(/0 . 


در كتاب بدايه المجتهد تأليف (ابن رشد اندلسى) نيز مى خوانيم كه جابر ابن عبدالله انصارى مى كفت: «ازدواج موقت در 
ميان ما در عهد بيامبر(صلى الله عليه وآله) ودر خلافت «ابوبكر» و نيمى از خلافت «عمر) » معمول بود سيس «عمر» از آن نهى 


كرد(86) : 


مشكل ديكر اينكه: رواياتى كه حكايت از نسخ اين حكم در زمان ييامبر(صلى الله عليه وآله)مى كند بسيار يريشان و ضد و 
نقيضند . بعضى مى كويد: در جنكك خيبر نسخ شده » و بعضى ديكر در روز فتح مكه » و بعضى در جنكك تبوكك » و بعضى 
در جنكك اوطاس .ء و مانند آن . بنابراين به نظر مى رسد كه روايات نسخ » همه مجعول بوده باشد كه اينهمه با يكديكر تناقض 


دارنك . 


از آنجه كفتيم روشن مى شود اينكه نويسنده تفسير «المنار) مى كويد: «ما سابقاً در جلد سوم و جهارم مجله المنار» تصريح 


كرده بوديم كه عمر از متعه نهى كرد ولى بعداً به اخبارى دست يافتيم كه نشان مى دهد در زمان ييامبر(صلى 


الله عليه وآله) نسخ شده نه در زمان عمرء و لذا كفته سابق خود را اصلاح كرده واز آن استغفار مى كنيم)(9) سخنى تعصب 
آميز است » زيرا در برابر روايات ضد و نقيضى كه نسخ حكم را در زمان ييامبر(صلى الله عليه وآله) اعلام مى كند رواياتى 
داريم كه صراحت در ادامه آن تا زمان عمر دارد » بنابراين نه جاى عذرخواهى است . و نه استغفار » و شواهدى كه در بالا 
ذكر كرديم نشان مى دهد كه كفتار اول او مقرون به حقيقت بوده است نه كفتار دوم! 


و ناكفته يبدا است نه «عمر» و نه هيج شخص ديككر و حتى اثّه | هلبيت(عليهم السلام) كه جانشينان اصلى ييامبرند نمى توانند 
احكامى را كه در عصر بيامبر(صلى الله عليه وآله) بوده نسخ كتند و اصولاً نسخ بعد از رحلت يبامبر(صلى الله عليه وآله) و بسته 


شدن باب وحى مفهوم ندارد » و اينكه بعضى كلام «عمر) را حمل بر اجتهاد كرده اند جاى تعجب است زيرا «اجتهاد) در برابر 


«نص) ممكن نيست . )1٠١(‏ 
بى نوشتها 


١‏ كنز العرفان جلد دوم صفحه ١88‏ حديث مزبور از تفسير قرطبى و طبرى با عباراتى شبيه عبارت فوق نقل شده است » در سنن 


بيهقى در جلد هفتم كتاب نكاح نيز ذكر شده . 
" تفسير قرطبى جلد دوم صفحه 767 ذيل آيه 198 بقره . 


نخست محرم شوند و يس از انجام مراسم «عمره» از 


احرام در يند (و همه جيز حتى آميزش جنسى براى آنها مجاز شود)و سيس مجددا محرم شده و مراسم حج رااز روز نهم ذى 
الحجه انجام دهند . در عصر جاهليت اين كار را صحيح نمى دانستند و تعجب مى كردند كه كسى در ايام حج وارد مكه شود 
و هنوز حج بجا نياورده عمره را بجا آورد و از احرام بيرون آيد » ولى اسلام صريحاً اين موضوع را اجازه داده » و در آيه 188 


سوره بقره به اين موضوع تصريح شده است . 
شرح لمعه جلد دوم كتاب النكاح . 

ه كنز العرفان جلد دوم صفحه 184 (ياورقى) . 
© الغدير جلد ششم صفحه 7١8‏ . 

» الغدير جلد ششم صفحه .7١١‏ 

8 بدايه المجتهد كتاب النكاح . 

9 تفسير المنار جلد ينجم صفحه ١18‏ . 
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فلسفه محلل جيست ؟ 


بعد از طلاق سوّم » زن و مرد بايد براى هميشه از هم جدا شوند » مكر در صورتى كه زن همسر ديككرى انتخاب كند و يس از 
آميزش جنسى ازاو طلاق كيرد در اين صورت اككر بخواهد با شوهر اول آشتى كند مانعى ندارد » در اينجا اين سؤال مطرح 


طلاق در شرائط خاصّوى همانند ازدواج يكك امر حياتى و ضرورى به شمار مى رود » و لذا آنرا اسلام جايز شمرده است » ولى 
جون از هم ياشيدن خانواده ها نيز ضربه هاى جبران نايذيرى به فرد و اجتماع وارد مى سازد از عوامل كوناكونى براى 
جلو كيرى از طلاق 


تا آنجا كه ممكن است استفاده شده . 


موضوع ازدواج مجدد يا «محلل» يكى از آن عوامل است زيرا ازدواج رسمى زن» بعد از سه طلاق با مرد ديكر» سد برركى 
براى ادامه طلاق و طلاق كشى خواهد بود ء كسى كه مى خواهد دست به طلاق سوم بزند با توجه به اينكه يقين دارد با اين 


طلاق #هتسركن يزاق فسيفة ان ان دركزف خواهك يوق + ارق عقل وتكذان اورا جريحه دا ساعتة ونا محوار تقو متيل 


دست به جنين كارى نخواهد زد . 


در حقيقت موضوع محلل و يا صحيح ترء ازدواج دائمى مجدد زن با همسر ديكر مانعى است كه بر سر راه مردان بوالهوس و 
فريبكار كذارده شده است » تا زن را بازيجه هوسهاى سركش خود نسازند » و به طور نامحدود از قانون طلاق و رجوع استفاده 
نكننك: 


شرائطى كه در اين ازدواج كذارده شده مانند: دائمى بودن آن » مى فهماند هدف اين ييوند جديد اين نبوده كه راهى براى به 
هم رسيدن زن و شوهراوّل بوده باشد ء و بنابراين نمى توان از اين قانون سوء استفاده كرد و با انجام يكك ازدواج موقت مانع را 


از سر راه برداشت . 


روايتى كه بعضى مفسران اسلام در اين زمينه نقل كرده اند بسيار مطلب را روشن مى كند . طبق اين روايت: افرادى كه 
صورت انحرافى اين مسئله را انجام مى دهند يعنى دست به زناشوئى مى زنند بقصد اينكه زن بتواند به شوهر اوّل بركردد از 


رحمت خدا دورند. 


«لعن الله المحلل و المحلل له» . 


«خداوند لعنت مى 


كند محلل و آن كسى كه محلل براى او اقدام كند(١)‏ . 


بنابراين بايد كفت هدف اين بوده كه با اين ازدواج مرد و زن را بعد از سه مرتبه طلاق و طلاق كشى از يكديكر جدا كرده تا 
هريكك زندكى دلخواه براى خود تشكيل دهند » و ازدواج كه خود امريست بسيار مقدّس احياناً دستخوش تمايلات شيطانى 


هميثر اولقرار كيوك 


البته از آنجا كه اسلام بيوسته بخواسته هاى عاقلانه احترام كذارده » و از هر روزنه اصلاحى نيز استفاده مى كند » مى كويد 
«اكر اين بيوند نيز بهم خورد و دو همسر سابق مجدداً علاقه به يكديكر بيدا كردند » و بطور جدّى تصميم بر انجام وظائف 


خانواك كىن مانعى از رجوع نخواهند داشت .ء و اين ازدواج جديد حكم تحريم را برمى دارد لذا نام «محلل» به آن داده 


انك . 


وازاينجا روشن مى كردد كه محلل بعنوان يكك مسئله و حكم در اسلام مطرح نيست » بلكه سخن از ازدواج مجدد است 


علاوه بر آيه از اخبار نيز اين معنى بخوبى استفاده مى شود . 


با يكك مطالعه . اين نكته نيز بدست مى آيد كه بحث از ازدواج واقعى و جدّى است . و اما اككر كسى از اوّل قصد ازدواج دائم 
نداشته باشد و تنها صورت سازى كند تا عنوان محلل صورت يذيرد » جنين نكاحى هيج اثرى نخواهد داشت زيرا در اين 
صورت علانوه بر آنكه ازدواج دوّم باطل است مرد اوّل هم بر زن حلالل نمى كردد و ممكن است حديث سايق (لعن الله 
المحلل و المحلل له) نيز اشاره به اين نوع 


محلل بوده باشد . (5) 

.7 المنار ج‎ ١ 
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4 فلسفه نكهداشتن عذه جيست ؟ 

در سوره بقره آيه 774 مى خوانيم «والمطلقات يترتصن بانفسهنّ ثلثه قروء» (زنان مطلقه بايد به مدت سه مرتبه عادت ماهانه 
ديدن ]و ياكك شدن[ انتظار بكشند ]عده نككهدارند[ 


در اينجا اين سؤال مطرح مى شود كه فلسفه اين قانون اسلامى جيست ؟ 


از آنجا كه غالباً بهم خوردن خانواده ها ضربه هاى جبران نايذيرى بر بيكر اجتماع وارد مى كند , اسلام مقرراتى وضع كرده 
كه تا آخرين مرحله امكان » از كسستن ييوند خانواده جلو كيرى بعمل آيد . از يكك طرف طلاق را «منفورترين حلالها» شمرده 
»واز طرف ديككر با ارجاع اختلافات زناشوئى به دادكاه خانواده كه به وسيله بستكان تشكيل مى شود و فراهم آوردن وسائل 
آشتى به وسيله نزديكان طرفين » جلو اين كار را كرفته است . 


يكى ازاين مقررات كه خود عامل تأخير طلاق و متزلزل نمودن آن مى كردد نكاهداشتن اعده) اسث كه مذث آن سه «قرء) 


تعيين شده است . يعنى سه مرتبه ياكك شدن زن از خون حيض 
«عده) يا وسيله اى براى صلح و بازكشت: 


كاهى در اثر عوامل مختلف زمينه روحى به وضعى درمى آيد كه يديد آمدن يكك اختلاف جزئى و نزاع كوجكك » حس 


انتقام را آنجنان شعلهور مى سازد كه فروغ عقل و وجدان را خاموش مى كند . 


و غالباً تفرقه هاى خانواد كى در همين حالات رخ مى دهد اما بسيار مى شود كه اندكك مدتى كه از اين كشمكش كذشت » 


زن و مرد به خود آمده يشيمان مى شوند خصوصاً ازاين 


جهت كه مى بينند با متلاشى شد كانون خانواده در مسير ناراحتيهاى كوناكونى قرار خواهند كرفت . 


اينجاست كه آيه مورد بحث مى كويد: زنها بايد مدتى عده نككاهدار ند و صبر كنند تا اين امواج زود كذر بككذرد و ابرهاى 


تيره نزاع و دشمنى از آسمان زندكى آنان يراكنده شوند . 


مخصوصاً با دستورى كه اسلام درباره خارج نشدن زن از خانه در طول مدت عده داده است » حس تفكر در او برانكيخته مى 


شود ء ودر بهبود روابط او با شوهر كاملا مؤثر است . 

و لذا در آيه يكك از سوره طلاق مى خوانيم كه: 

الاق سوه 1 وكوي بي للاتشوق الع الك مسا يفاد لكا انرا 

«آنان را از منزلشان خارج نسازيد . . . جه مى دانيد شايد خدا كشايشى رساند و صلحى بيش آيد) . 


غالباً بخاطر آوردن لحظات كرم و شيرين زندكى قبل از طلاق كافى است كه مهر و صميميت از دست رفته را باز آورد و 


فروغ ١‏ ضعيف كشته محبت را تقويت كند . 
عده وسيله حفظ نسل: 


يكى ديكر از فلسفه هاى «عده» روشن شدن وضع زن از نظر باردارى است . درست است كه يكك بار ديدن عادت ماهيانه 
معمولاً دليل بر عدم باردارى زن است » ولى كاه ديده شده كه زن در عين باردارى » عادت ماهيانه را در آغاز حمل مى ببند » 
ازاين رو براى رعايت كامل اين موضوع دستور داده شده كه زن سه بارء عادت ماهيانه ببيند و ياكك شود ء تا بطور قطع . عدم 


باردارى از شوهر سابق روشن كردد ء و بتواند ازدواج مجدد 


)١( . كند‎ 


١‏ تفسير ثمونه 112/؟ 

4 فلسفه تحريم قمار جيست ؟ 

مقدمه 

كمتر كسى را مى توان يافت كه از زيانهاى كوناكون قمار بى خبر باشد » براى توضيح بيشتر كوشه اى از عواقب شوم و 
خانمان برانداز آن را بطور فشرده يادآور مى شويم: 

قمار بزركترين عامل هيجان 


كليه روانشناسان و دانشمندان يبسيكولوزى . معتقدند كه هيجانات روانى عامل اصلى بسيارى از بيماريها است . مثلا كم شدن 
ويتامينها » زخم معده » جنون و ديوانكى », بيماريهاى عصبى و روانى بصورت خفيف و حاد و مانند آنها در بسيارى از موارد 
ناشى از هيجان مى باشد ء و قمار بزركترين عامل بيدايش هيجان است تا آنجا كه يكى از دانشمندان امريكا مى كويد: در هر 
سال در اين كشور فقط دو هزار نفر در اثر هيجان قمار مى ميرند » و بطور متوسط قلب يكك «يوكرباز) (يكنوع بازى قمار) 


متجاوز از صد بار در دقيقه مى زند » قمار كاهى سكته قلبى و مغزى نيز ايجاد مى كند » و قطعا عامل ييرى زودرس خواهد بود 


بعلاوه به كفته دانشمندان شخصى كه مشغول بازى قمار است » نه تنها روح وى دستخوش تشنج است بلكه تمام جهازات بدن 
او در يكك حالت فوق العاده بسر مى برند » يعنى ضربان قلب بيشتر مى شود , مواد قندى در خون او مى ريزد » در ترشحات 
غدد داخلى اختلالى حاصل مى شود » رنكك صورت مى يرد » دجار بى اشتهائى مى شود » و يس از يايان قمار به دنبال يكك 
جنكك اعصاب و حالت 


تدرا وات ف ووة وو انا برقن سكين اعفان و ابحاف ارافش دويدة توما بالكل عابر راد 


مخدر مى شود » كه در اين صورت زيانهاى ناشى از آن را نيز بايد بزيانهاى مستقيم قمار اضافه كرد . 


از زبان دانشمندان ديكرى مى خوانيم: قمارباز » انسانى مريض است كه دائماً احتياج به مراقبت روانى دارد » فقط بايد سعى 


كرد به او فهماند كه يكك خلاء روانى وى را به سوى اين عمل ناهنجار سوق مى دهد » تا در صدد معالجه خويش برآ يد . 
رابطه قمار با جنايات 


يكن اق بزو كتريق مؤسسات آمان كرض جهاق ثانت كردة اشت كد "٠‏ درصد جنايتها با قمار رابطه مستقيم دارد » و از عوامل 
بوجود آمدن 7١‏ درصد جنايات ديكر نيز بشمار مى رود . 


ضررهاى اقتصادى قمار 


در طول سال ميليونها بلكه ميلياردها از ثروت مردم جهان در اين راه از بين مى رود » كذشته از ساعات زيادى كه از نيروى 
انسانى در اين راه تلف مى شود . و حتى نشاط كار مداوم را در ساعات ديككر سلب مى كند ء مثلا در كزارشها جنين آمده 
است: در شهر «مونت كارلو» كه يكى از مراكز معروف قمار در دنيا است » يكك نفر در مدت ١9‏ ساعت قمار بازى » ؟ ميليون 
تومان ثروت خود رااز دست داد » وقتى درهاى قمارخانه بسته شد يكراست بجنككل رفت » و با يكك كلوله مغز خويش را 
متلاشى كرد » وو به زندكى خود خاتمه داد» كزارش دهنده اضافه مى كند » جنكلهاى «مونت كارلو») بارها شاهد خود كشى 


اين ياككث بازها بوده است . 


زيانهاى اجتماعى قمار 


سيار از قشاريازاة غلك احكه كاهن برندة من شوتهد ودر يكم ساعك ممكن اث هزاواة توهان سدرمايه .د يكران رايت 
خود بريزند » حاضر نمى شوند تن بكارهاى توليدى و اقتصادى بدهند » در نتيجه جرخهاى توليد و اقتصاد بهمان نسبت لنكك 
مى شود » و درست اككر دقت كنيم مى بينيم كه » تمام قمار بازان و عائله آنان سربار اجتماع هستند » و بدون اينكه كمترين 
سودى باين اجتماع برسانند از دست رنج آنها استفاده مى كنند » و كاهى هم كه در بازى قمار باختند » براى جبران آن دست 


خلاصه زيانهاى ناشى از قمار بحدى است كه حتى بسيارى از كشورهاى غير مسلمان آنرا قانوناً ممنوع اعلام داشته اند اكرجه 
عملا بطور وسيع آنرا 


ممنوع اعلام نمودند . 


در يايان اين بحث اشاره به اين موضوع » جالب به نظر مى رسد ء كه طبق آمارى كه بعضى از محققان تهيه كرده اند جيب 
برى 4١8‏ درصد .ء فساد اخلاق ٠‏ درصد ». ضرب و جرح 5٠‏ درصد . جرائم جنسى ١8‏ درصد » طلاق ““ادرصد و خودكشى 0 
درصد » معلول قمار است . 


اكر بخواهيم يكك تعريف جامعى براى قمار تهيه كنيم » بايد بكوئيم: قمار يعنى قربانى كردن مال و شرف براى بدست آوردن 


مال غير به خدعه و تزوير و احياناً بعنوان تفريح و نرسيدن به هيج كدام . )١(‏ 
اقبي لو 2 

غنا جيست و فلسفه تحريم آن كدام است ؟ 

مقد مه 

در حرمت غناء جندان مشكلى وجود ندارد » مشكل » تشخيص موضوع غناء است . 
آيا هر صوت خوش و زيبائى غنا است ؟ 

اشاره 


ستليا تن سك ه زيراادن ووانات اساكي "اند وسيره ملي ترسكايت فى كلد كدكرا و أفان وماد آذ وا باصداع 


خوش و زيبا بخوانيد . 
آيا غنا هر صدائى است كه در آن «ترجيع» (رفت و آمد صدا در حنجره و به اصطلاح غلت دادن) باشد ؟ آن نيز ثابت نيست . 


آنجه از مجموع كلمات فقهاء و سخنان اهل سنت در اين زمينه مى توان استفاده كرد اين است كه غناء » آهنكهاى طرب انكيز 
ولهوو باطل است . 


وبدعازث روشتر: غناء اعنكياتي اسك كه معاسب عجالس فنق و مفجزيو اهل كتامدو شاد مق باتليك.: 


وجناق به تصعبير شرك غنانايه صو كنم هن شود كد قواي شهواك زادناثفان تحريكة فى تعايد + و اسان دن ان مهال 
احسانن من كتذ كة اكر ذو كنار آن صداء شراب و ساد جنسى ليق ياشد كاملا متاسب است! : 


اين نكته نيز قابل توجه است كه كاه يكك «آهنكك» هم خودش غنا و لهو و باطل است و هم محتواى آن » به اين ترتيب كه 
اشعار عشقى و فساد انكيز را با آهنكهاى مطرب بخوانند » و كاه تنها 1هنكك » غنا است » به اين ترتيب كه اشعار يرمحتوى با 


آيات قرآن و دعاء و مناجات را به آهنككى بخوانند كه مناسب مجالس عياشان و فاسدان است » و در هر دو صورت حرام مى 


باشد (دقت كنيد) . 


اين نكته نيز لا-زم است كه كاه براى غنا دو رقم معنى ذكر مى شود «معنى عام» و «معنى خاص» » معنى خاص همان است كه 
در بالا كفتيم يعنى آهنكهاى تحريكك كننده شهوات و متناسب مجالس فسق و فجور . 


ولى معنى عام هركونه صوت زيبا است » و لذا آنها كه غنا را به معنى عام تفسير كرده اند براى آن دو قسم قائل شده اند «غناى 
حلال» و«غناى حرام . 


منظور از غناى حرام همان است كه در بالا كفته شد و منظور از غناى حلال صداى زيبا و خوشى است كه مفسده انكيز نباشد 


فاق تناس تادالو فق وفجور 5ه 
بنابراين در اصل تحريم غنا تقريباً اختلافى نيست » اختلاف در نحوه تفسير آن است . 


البته «غناا مصاديق مشكوكى نيز دارد (مانند همه مفاهيم ديكر) كه انسان به راستى نمى داند فلان صوت مناسب مجالس فسق 
وفجوراست يانه ؟ ودراين صورت به حكم اصل برائت محكوم به حليت است (البته بعد از آكاهى كافى از مفهوم عرفى 
غنا طبق تعريف فوق) . 


وازاينجا روشن مى شود صداها و آهنككهاى حماسى كه متناسب ميدانهاى نبرد ويا ورزش ويا مانند آن است دليلى بر تحريم 


البته در زمينه غنا بحثهاى ديكرى نيز وجود دارد از قبيل ياره اى از استثناها كه بعضى براى آن قائل شده اند » و جمعى آن را 
اتكار كرده اند » و مسائل ديكر كه بايد در كتب فقهى از آن سخن كفت . 


آن را لازم مى دانيم اين است كه آنجه در بالا كفتيم مربوط به خوانندكى است و اما استفاده از آلات موسيقى و حرمت آن 


بحث ديكرى دارد كه از موضوع اين سخن خارج است . 

فلسفه تحريم غنا 

دقت در مفهوم «غناا با شرائطى كه در شرح موضوع آن كفتيم » فلسفه تحريم آن را به خوبى روشن مى سازد . 

در يكك بررسى كوتاه به مفاسد زير برخورد مى كنيم: 

الف: تشويق به فساد اخلاق تجربه نشان داده است و تجربه بهترين شاهد و كواه است كه بسيارى افراد تحت تأثير آهنكهاى 
غناء » راه تقوى و يرهيزكارى را رها كرده » و به شهوات و فساد روى مى آورند . 


مجلس غنا معمولاً مركز انواع مفاسد است و آنجه به اين مفاسد دامن مى زند همان غناء است . 


در بعضى از كزارشهائى كه در جرائد خارجى آمده مى خوانيم كه در مجلسى كه كروهى از دختران و يسران بودند» و 
آهنكك خاصى از غناء در آنجا اجرا شد آنجنان هيجانى به دختران و يسران دست داد كه به يكديكر حملهور شدند و فجايع 


زيادى بار آوردند كه قلم ازذكر آن شرم دارد . 


در تفسير «روح المعانى» » سخنى از يكى از سران «بنى اميه) نقل مى كند كه به آنها مى كفت: از غنا بيرهيزيد كه حيا را كم 
مى كند » شهوت را مى افزايد شخصيت را درهم مى شكند » جانشين شراب مى شود » و همان كارى را مى كند كه مستى 


اين تشان مى دهد كه حى آنها نو 


به مفاسد آن يى برده بودند . 


واكر مى بينيم در روايات اسلامى كراراً آمده است كه غنا روح نفاق را در قلب يرورش مى دهد اشاره به همين حقيقت است 
؛ روح نفاق همان روح آلودكى به فساد و كناره كيرى از تقوا و يرهيزكارى است . 


ونيزاكر در روايات آمده است كه فرشتكان در خانه اى كه غنا در آن است وارد نمى شوند به خاطر همين الود كى به فساد 
أت »هرا كه فرشتكان باكند وطالب باكيتد #وال اين متحيظهاي الوده بيزارتك:: 


ب غافل شدن از ياد خدا تعبير به «لهو) كه در تفسير «غنا» در بعضى از روايات اسلامى آمده است » اشاره به همين حقيقت 
است كه غناء انسان را آنجنان مست شهوات مى كند كه از ياد خدا غافل مى سازد . 


در حديثى از على (عليه السلام) مى خوانيم : كل ما الهى عن ذكر الله فهو من الميسر: و هر جيزى كه انسان را از ياد خدا غافل 
كند (و در شهوات فرو ببرد) آن در حكم قمار است((2) . 


ج آثار زيانبار بر اعصاب غنا و موسيقى در حقيقت » يكى از عوامل مهم تخدير اعصاب است . و به تعبير ديكر مواد مخدر 


كاهى از طريق دهان و نوشيدن وارد بدن مى شوند » (مانئد شراب) . 
و كاه از طريق بوئيدن و حس شامه (مانند هروثين) . 

و كاه از طريق تزريق (مانند مرفين) 

و كاه از طريق حس سامعه است (مانند غنا) . 


به همين دليل كاهى غنا و آهنككّهاى مخصوصى . جنان 


افراد را در نشئه فرو مى برد ء كه حالتى شبيه به مستى به آنها دست مى دهد . البته كاه به اين مرحله نمى رسد اما در عين حال 


تخدير خفيف ايجاد مى كند . 
وبه همين دليل بسيارى از مفاسد مواد مخدر در غنا وجود دارد » خواه تخدير آن خفيف باشد يا شديد . 


«توجه دقيق به بيوكرافى مشاهير موسيقى دانان نشان مى دهد كه در دوران عمر به تدريج دجار ناراحتيهاى روحى كرديده اند 
»تا آنجا كه رفته رفته اعصاب خود را از دست داده » وعده اى مبتلا به بيماريهاى روانى شده » و كروهى مشاعر خود را از 
كف داده» و به ديار جنون رهسيار شده اند » دسته اى فلج و ناتوان كرديده بعضى هنكام نواختن موسيقى درجه فشار خونشان 
بالا رفته و دجار سكته ناكهانى شده اند»(*) 


در بعضى از كتبى كه در زمينه آثار زيانبار موسيقى بر اعصاب آدمى نوشته شده است حالاءت جمعى از موسيقى دانان و 
خوانند كان معروف آمده است كه به هنكام اجراى برنامه كرفتار سكته و مركك ناكهانى شده » و در همان مجلس جان خود را 


از دست داده اند(2) . 


كوتاه سخن اينكه آثار زيانبخش غنا و موسيقى بر اعصاب تا سرحدٌ توليد جنون » و بر قلب و فشار خون » و تحريكات 


نامطلوب ديكر به حدى است كه نياز به بحث زيادى ندارد . 


از آمارهائى كه از مركك و ميرها در عصر ما تهيه شده جنين استفاده مى شود كه مركهاى ناكهانى نسبت به كذشته افزايش 


زيادى يافته است » عوامل اين افزايش را 


امور مختلفى ذكر كرده اند از جمله افزايش غنا و موسيقى در سطح جهان . 


د غنا يكى از ابزار كار استعمار 


استعما ركران جهان هميشه از بيدارى مردم » مخصوصاً نسل جوان . وحشت داشته اند » به همين دليل بخشى از برنامه هاى 
كسترده آنها براى ادامه استعمار » فرو بردن جامعه ها در غفلت و بيخبرى و ناآ كاهى و كسترش انواع سر كرميهاى ناسالم است 


امروز مواد مخدر تنها جنبه تجارتى ندارد » بلكه يكك ابزار مهم سياسى » يعنى سياستهاى استعمارى است » ايجاد مراكز فحشاء 
» كلويهاى قمار و همجنين سركرميهاى ناسالم ديكر» واز جمله توسعه غنا و موسيقى » يكى از مهمترين ابزارى است كه آنها 
براى تخدير افكار مردم بر آن اصرار دارند » و به همين دليل قسمت عمده وقت راديوهاى جهان را موسيقى تشكيل مى دهد و 


از برنامه هاى عمده وسائل ارتباط جمعى همين موضوع است . (0) 
١‏ تفسير روح المعانى جلد ١١‏ صفحه .8٠‏ 

" وسائل الشيعه جلد ١١‏ صفحه 7370 . 

“ تأثير موسيقى بر روان واعصاب صفحه 78 . 

به همان مدر كك سابق صفحه 47 به بعد مراجعه شود . 

ه تفسير نمونه ١9/77‏ 

5 فلسفه تحريم زنا جيست‎ ٠١١ 


١‏ بيدايش هرج و مرج در نظام خانواده , و از ميان رفتن رابطه فرزندان و يدران » رابطه اى كه وجودش نه تنها سبب شناخت 
اجطاعى آسةه يلكه مودي دعابت كافل ال قرؤفدان مى كرده + و ابه حاق ميعن :را كه دن كنام طول عم ر سبي أذامة وخ 
حمايت است مى كذارد . 


خلاصه » در جامعه اى كه فرزندان نامشروع و بى يدر فراوان كردند روابط اجتماعى كه بر يايه روابط خانوادكى بنيان شده 


سخت دجار تزلزل مى كردد . 


براى بى بردن به اهميت اين موضوع كافى است يكك لحظه جنين فكر كنيم كه جنانجه زنا در كل جامعه انسانى مجاز كردد و 
ازدواج برجيده شود ء فرزندان بى هويتى كه در جنين شرائطى متولّد شوند تحت بوشش حمايت كسى نيستند » نه در آغاز 


از اين كذشته از عنصر محبت كه نقش تعبين كننده اى در مبارزه با جنايتها و خشونتها دارد محروم مى شوند » و جامعه انسانى 
به يكك جامعه كاملل حيوانى توام با خشونت در همه ابعاد » تبديل مى كردد . 


؟ اين عمل ننككين سبب انواع برخوردها و كشمكشهاى فردى و اجتماعى در ميان هوسبازان است . داستانهائى را كه بعضى از 
جكونكى وضع داخل محله هاى بدنام و مراكز فساد نقل كرده و نوشته اند به خوبى بيانكر اين واقعيت است كه در كنار 
انحرافات جنسى بدترين جنايات رخ مى دهد . 

تجربه نشان داده و علم ثابت كرده است كه اين عمل باعث اشاعه انواع بيماريها است و با تمام تشكيلاتى كه براى مبارزه با 
عواقب و آثار آن امروز فراهم كرده اند باز آمار نشان مى دهد كه تا جه اندازه افراد از اين راه سلامت خود را از دست داده و 


مى دهنك . 


اين عمل غالبا سبب سقوط جنين و كشتن فرزندان و قطع نسل مى كردد » جرا كه جنين زنانى 


ه ركز حاضر به نكهدارى اينكونه فرزندان نيستند » و اصولا وجود فرزند مانع بزركى بر سر راه ادامه اعمال شوم آنان مى باشد 


واين فرضيه كاملا موهوم » كه مى توان اينكونه فرزندان را در مؤسساتى زير نظر دولتها جمع آورى كرد شكستش در عمل 
روشن شده.ء و ثابت كرديده كه يرورش فرزندان بى يدر و مادر به اين صورت حجقدر مشكلات دارد » و تازه محصول بسيار 


تاموغوى استفرزئدانى ستكدل: جنا يكاز بن شخصيت وفاقد همه خيرا 


0 نبايد فراموش كرد كه هدف از ازدواج تنها مسأله اشباع غريزه جنسى نيست ., بلكه اشتراكك در تشكيل زندكى و انس روحى 
و آرامش فكرى » و تربيت فرزندان و همكارى در همه شئون حيات از آثار ازدواج است كه بدون اختصاص زن و مرد به 
يكديكر و تحريم زنان هيجيكك از اينها امكان يذير نيست . 


امام على بن ابيطالب(عليه السلام) در حديثى مى كويد: از يبامبر شنيدم جنين مى فرمود: 
«در زنا شش اثر سوء است » سه قسمت آن در دنيا وسه قسمت آن در آخرت است . 


اما آنها كه در دنيا است يكى اين است كه صفا و نورانيت را از انسان مى كيرد روزى را قطع مى كند » و تسريع در نابودى 
اقنا ها تن "كنت 


واما آن سه كه در آخرت است غضب يرورد كار » سختى حساب و دخول يا خلود در آتش دوزخ است)(21) . (7) 


١‏ تفسير نمونه 


١1/٠ 


١"‏ -فلسفه تحريم همجنس كرائى جيست ؟ 


كرجه دو ذتيائ غرف كه الود كى فائ جنسى قوق العادة زياد است + ايخ كوه زشهها مورد تنفر نيست و ححتى شتيده مى شود 
در بعضى از كشورها همانند انكلستان طبق قانونى كه با كمال وقاحت از يارلمان كذشته اين موضوع جوز قانونى بيدا كرده!! 


ولى شيوع اين كونه زشتيها هركز از قبح آن نمى كاهد و مفاسد اخلاقى و روانى و اجتماعى آن در جاى خود ثابت است . 


كاهى بعضى از يبروان مكتب مادى كه اينكونه آلودكيها را دارند براى توجيه عملشان مى كويند ما هيجكونه منع طبى براى 


آن سراغ نداريم! . 


ولى آنها فراموش كرده اند كه اصولا هر كونه انحراف جنسى در تمام روحيات و ساختمان وجود انسان اثر مى كذارد و تعادل 


او را بر هم مى زند . 


توضيح اينكه: انسان به صورت طبيعى و سالم تمايل جنسى به جنس مخالف دارد و اين تمايل از ريشه دارترين غرائز انسان و 


ه ركونه كارى كه تمايل را از مسير طبيعيش منحرف سازد » يكنوع بيمارى و انحراف روانى در انسان ايجاد مى كند . 


مردى كه تمايل به جنس موافق دارد و يا مردى كه تن به جنين كارى مى دهد هيجكدام يكك مرد كامل نيستند » در كتابهاى 


امور جنسى «هموسكوآليسم» (همجنس كرائى) به عنوان يكى از مهمترين انحرافات ذكر شده است . 


أقاعه | دك كار كوا الاك حصي ١‏ اسيك نه فون مخالك دن انان كدرريحا حى "كلاد وكدر رود كي كه ون بابخ كا دوين 


فده احماناف: ر باندكدريجا كن ان ندا فى وبق 


هر دو كرفتار ضعف مفرط جنسى و به اصطلاح سرد مزاجى مى شوند » به طورى كه بعد از مدتى قادر به آميزش طبيعى 
(1ميزش با جنس مخالف) نخواهند بود . 

با توجه به اينكه احساسات جنسى مرد و زن هم در اركانيسم بدن آنها مؤثر است و هم در روحيات و اخلاق ويزه آنان» 
روشن مى شود كه از دست دادن احساسات طبيعى تا جه حد ضربه بر جسم و روح انسان وارد مى سازد » و حتى ممكن است 


افرادى كه كرفتار جنين انحرافى هستند » جنان كرفتار ضعف جنسى شوند كه ديككر قدرت بر توليد فرزند بيدا نككنند . 


اين كونه اشخاص از نظر روانى غالباً سالم نيستند و در خود يكنوع بيكانكى از خويشتن و بيكانكى از جامعه اى كه به آن 


تعلق كارقة الحساي ع كن 


قدرت اراده را كه شرط هر نوع ييروزى است تدريجا از دست مى دهند » و يكنوع سركردانى و بى تفاوتى در روح آنها لانه 


عمل به صورت عادتى براى آنها درآيد . ترك آن مشكل خواهد شد » ولى در هر حال هيجوقت براى تركك اين عادت زشت 


دير نيست » تصميم مى خواهد و عمل . 


تووكال سر كرداق وواف: عذوها 'انزاتر] مد مواد سحو وو ران الكلى و اتحزافات كلاق درك جو اهن كقانين ونان بيكك 


بدبختى بزركك ديكر است . 


جالب اينكه در روايات اسلامى در عباراتى كوتاه و يرمعنى اشاره 


به اين مفاسد شده است » از جمله در روايتى از امام صادق(عليه السلام) مى خوانيم كه كسى از او سؤال كرد: «جرا خداوند 
لواط را حرام كرده است» فرمود: «اكر آميزش با يسران حلال بود مردان از زنها بى نياز (و نسبت به آنان بى ميل) مى شدند » و 
اين باعث قطع نسل انسان مى شد و باعث از بين رفتن آميزش طبيعى جنس موافق و مخالف مى كشت و اين كار مفاسد زياد 


اخلاقى و اجتماعى ببار مى آورد)»( 6 5 


ذكر اين نكته نيز قابل توجه است كه اسلام يكى از مجازاتهائى را كه براى جنين افرادى قائل شده آنست كه ازدواج خواهر و 
مادر و دختر شخص مفعول بر فاعل حرام است يعنى اككر جنين كارى قبل از ازدواج صورت كرفته شد . اين زنان براى او حرام 


ابدى مى شوند . (؟) 

. 707 صفحه‎ ١١ وسائل الشيعه جلد‎ ١ 

" تفسير نمونه 0/1915 

3 فلسفه تحريم نوشابه هاى الكلى جيست ؟ 
فلسفه تحريم نوشابه هاى الكلى 


اثر الكل در عمر: يكى از دانث مندان مشهور غرب اظهار مى دارد » كه هر كاه از جوانان ١‏ ساله تا ١‏ ساله معتاد به مشروبات 


الكلى 2١‏ نفر بميرند در مقابل » از جوانهاى غير معتاد ٠١‏ نفر هم تلف نمى شوند . 


ذاتشمتك مشهوو د يكرق ثارت كرده كه جوانهاى ٠‏ ساله كه انتظار مى رود ينجاه سال عمر كنند در اثر نوشيدن الكل ببشتر از 


4" سال عمر نمى كنند . 


برائر تجرياق كه كباتهاى (بمة عتر) كرد اند كابث شده اسثء كه غم معتادان به الكل تبسك ننديكر ان :18 الى .م 


درصد كمتر است . 


آمار ديكرى نشان 


مى دهد كه حد متوسط عمر معتادان به الكل در حدود 0” الى سال است » در صورتى كه حد متوسط عمر با رعايت 


نكات بهداشتى از 20 سال به بالاست . 
اثر الكل در نسل 


كسى كه در حين انعقاد نطفه مست است 8” درصد عوارض الكليسم حاد را به فرزند خود منتقل مى كند و اككر زن و مرد هر 
دو مست باشند » صددرصد عوارض حاد در بجه ظاهر مى شود براى اينكه به اثر الكل در فرزندان بهتر توجه شود آمارى را 


در اينجا مى آوريم: 


كودكانى كه زودتر از وقت طبيعى بدنيا آمده اند از يدران و مادران الكلى 50 درصد » واز مادران الكلى "١‏ درصد » و از 
يدران الكلى ١١‏ درصد » بوده اند . كودكانى كه هتككام تولد توانائى زندكى را ندارند » از يدران الكلى * درصد ء و از 
مادران الكلى ه56 درصد » كود كانيكه كوتاه قد بوده اند از يدران و مادران الكلى هلا درصد و از مادران الكلى 50 درصد بوده 


است » كودكانيكه فاقد نيروى كافى عقلانى و روحى بوده اند از مادران 8 درصد و از يدران الكلى هلا درصد بوده است . 
اثر الكل در اخلاق 


در شخص الكلى عاطفه خانوادكّى و محبت نسبت يزن و فرزند ضعيف مى شود بطوريكه مكرر ديده شده كه يدرانى فرزندان 


خود رابا دست خود كشته اند . 


زيانهاى اجتماعى الكل 
طبق آمارى كه «انستيتوى) يزشكى قانونى شهر «نيون» در 198١‏ تهيه نموده است جرائم اجتماعى الكليستها از اين قرار است: 


مرتكبين قتل هاى عمومى 0٠‏ درصد . ضرب و جرحها در اثر نوشيدن الكل /ا/4/9 درصد سرقتهاى مربوط بالكليستها 0/87 
درصد . جرائم جنسى مربوط بالكليها 8/88 درصد ء مى باشد . اين آمار نشان مى دهد كه اكثريت قاطع جنايات و جرائم 


ووو كور سال مب زوق تن دفك. 
زيانهاى اقتصادى مشروبات الكلى 


يكى از روانيزشكهاى معروف مى كويد: متأسفانه حكومتها حساب منافع و عايدات مالياتى شراب را مى كنند » ولى حساب 
بودجه هاى هنككفت ديكرى را كه صرف ترميم مفاسد شراب مى شود . نكرده اند » اككر دولتها حساب هاى ازدياد بيماريهاى 
روحى را در اجتماع و خسارتهاى جامعه منحط ء و اتلاف وقتهاى كرانبها » و تصادفات رانندكى در اثر مستى » و فساد نسلهاى 
ياكك. و تنبلى و بى قيدى و بى كارى » و عقب ماندن فرهنكك و زحمات و كرفتاريهاى يليس » و يرورشكاهها جهت 
سريرستى اولاد الكليها و بيمارستانها » و تشكيلات دادكسترى براى جنايات آنها و زندانها براى مجرمين از الكليها » و ديكر 
عسارقيائ تاقتى از فى كشارئ زا يكجا يكدد خواهندك دالست ورامدىع كه سنوان غوارفن وعاليات شرات غايك فى كردة» 


در برابر خسارت نامبرده هيج است » بعلاوه نتايج اسف انكيز صرف مشروبات الكلى را تنها با دلار و يول نمى توان سنجيد» 


وجه قابل 
نسانى » به هيج 
متفكر | 
مغزهاى 
5 فقدان 
هاى بر باد رفته و 
»وآرزو ِ 
ه ها 
5 أذ 
بهم خوردن خانو 
زيزان » ود 
كداعرير 
زيرا مر 
زد 
مقايسه با يول 


00 


خلاصه ضررهاى الكل آنقدر زياد است كه به كفته يكى از دانشمندان اكآر دولت ها ضمانت كنند درب نيمى از ميخانه ها را 
ببندند مى توان ضمانت كرد كه از نيمى از , بيمارستانها و تيمارستانها بى نياز شويم .كر در تجارت مشروبات الكلى سودى 
راف ددحن باشتن :ورد رهد حدق لتحطدري تقرف واف امرين ‏ كرق عموكا براض ودف بعميوق شزهدة ناف ١‏ رجه قرا م 


بيشتر » وسيعتر و طولانى تر است بطورى كه اين دو باهم قابل مقايسه نيستند . )١(‏ 


در اينجا نكات ديكرى را يادآور مى شويم » اين نكات مجموعه اى است از آمارهاى مختلف كه هر كدام به تنهائى به اندازه 


يكك بحث مشروح براى بيان عمق و عظمت اين زيانها كويا است: 


١‏ به موجب آمارى كه در انككلستان درباره جنون الكلى انتشار يافت » و اين جنون با جنونهاى ديكر در آن مقايسه شده بودء 


جنين بدست آمده كه در برابر 7759 ديوانه الكلى فقط ”0 ديوانه به علل ديككّر وجود داشته است!(؟) . 


١‏ به موجب آمار ديكرى كه از تيمارستانهاى آمريكا بدست آمده 88 درصد از بيماران روانى آنها را بيماران الكلى تشكيل 


“ يكى از دانشمندان انكليسى به نام «بنتام» مى نويسد: مشروبات الكلى در كشورهاى شمالى انسان را كودن و ابله » و در 
كشورهاى جنوبى ديوانه مى كند » سيس مى افزايد: آثين اسلام تمام انواع نوشابه هاى الكلى را تحريم كرده است و اين يكى 
از امتيازات اسلام مى باشد(6) . 


#اكران كساتى كودون حال :هس دنست 


به انتحار يا جنايت زده و خانه هائى را ويران ساخته و خانمانهائى را برباد داده اند آمارى تهيه شود » رقم سرسام آورى را 


هدر فرانسه » هر روز 56٠‏ نفر جان خود را فداى الكل مى كنند!(2) 


* طبق آمار ديكرى تلفات بيماريهاى روانى آمريكا در يكسال دو برابر تلفات آن كشور در جنكك جهانى دوم بوده است و به 


عقيده دانشمندان در بيماريهاى روانى آمريكا مشروبات «الكلى» و «سيكار» نقش اساسى داشته اند!(/7) 


/ابه موجب آمارى كه توسط يكى از دانشمندان به نام «هوكر) به مناسبت بيستمين سالكرد مجله علوم ابراز شد 2٠‏ درصد 
مربوط به الكل و مشروبات الكلى بوده است و به موجب آمارى از همين دانشمند ٠‏ درصد از اطفال مجرم داراى سابقه اثر 
الكليت هستند(8) 


6 از نظر اقتصادى تنها در انككلستان زيانهاى ناشى از طريق غيبت كاركران از كار به خاطر الكليسم به ١‏ ميليون دلار در سال 
قربا ميليون تومان) برآورد شده است ». كه اين مبلغ بتنهائى مى تواند هزينه ايجاد هزاران كود كستان و دبستان و 
دبيرستان را تأمين كند(4) . 9 به موجب آمارى كه درباره زيانهاى مشروبات الكلى در فرانسه انتشار يافته: الكل /170 ميليارد 


. ميليارد فرانكك خرج داد كسترى و زندانها‎ 6٠ 


٠‏ ميليارد فرانكك مخارج بيمارستانها 


براى الكليها . 
٠‏ ميليارد فرانكك هزينه امنيت اجتماعى! 


وبه اين ترتيب روشن مى شود كه تعداد بيماران روانى و بيمارستانها و قتلها و نزاعهاى خونين و سرقتها و تجاوزها و تصادفها با 


تعداد ميخانه ها تناسب مستقيم دارد(١1)‏ . )11١(‏ 

بى نوشتها 

7// تفسير نمونه‎ ١ 

؟ كتاب سميوز يوم الكل صفحه 88 . 

“ كتاب سميوز يوم الكل صفحه 88 . 

؟ تفسير طنطاوى جلد اول صفحه ١88‏ . 

دائره المعارف فريد و جدى ج “اص 740. 

© بلاهاى اجتماعى قرن ما صفحه 73١8‏ . 

. مجموعه انتشارات نسل جوان‎ ١ 

8 سميوز يوم الكل صفحه 88 . 

4 مجموعه انتشارات نسل جوان سال دوم صفحه 770. 
٠‏ نشريه مركز مطالعه ييشرفتهاى ايران (درباره الكل و قمار) . 
١‏ تفسير نمونه 15/ه 

١‏ فلسفه تحريم كوشت خوك جيست ؟ 


جنسى فوق العاده بى تفاوت ولاابالى است و علااوه بر تأثير غذا در روحيات كه از نظر علم ثابت است » تأثير اين غذا در 


خضوضن لاابالكرف ورسنانل حبني مشهوة اسك 


در شريعت حضرت موسى اعليه السلام) حرمت كوشت خوكك نيز اعلام شده است . و در اناجيل » كناهكاران به خوكك تشبيه 


شده اند » و در ضمن داستانها » مظهر شيطان » خوكك معرفى شده است . 


جاى تعجب است كه بعضى با جشم خود مى بينند از يكسو خوراكك خوكك نوعاً از كثافات و كاهى از فضولات خودش است 
واز سوى ديكر براى همه روشن شده كه كوشت اين حيوان يليد داراى دو نوع انككل خطرناك بنام كرم «تريشين» و يكنوع 


«كرم كدو) است باز هم در استفاده از كوشت آن اصرار مى ورزند . 


تنها كرم «تريشين» كافى اتيك 


كه در يكماه ١0‏ هزار تخم ريزى كند ودر انسان سبب بيدايش امراض كوناكونى مانند كم خونى » سر كيجه » تبهاى 
مخصوص اسهال » دردهاى رماتيسمى » كشش اعصاب . خارش داخل بدن » تراكم بيه ها » كوفتكى و خستكى » سختى عمل 
جويدن و بلعيدن غذا و تنفس و غيره كردد . 


در يكك كيلو كوشت خوك ممكن است 5٠٠‏ ميليون نوزاد كرم «تريشين» باشد و شايد همين امور سبب شد كه جند سال قبل 
در قسمتى از كشور روسيه خوردن كوشت خوك ممنوع اعلام شد . 

آرى آثينى كه دستوراتش به مرور زمان جلوه تازه اى ييدا مى كند آئين خدا ء آثين اسلام است . 

وسائل بهداشتى با يختن كوشت خوكك در حرارت زياد انكلهاى مزبور بكلى از ميان بروند باز زيان كوشت خوك قابل انكار 
نيست » زيرا طبق اصل مسلمى كه اشاره شد كوشت هر حيوانى حاوى صفات آن حيوان است و از طريق غده ها و تراوش آنها 
(هورمونها) در اخلاق كسانى كه از آن تغذيه مى كنند اثر مى كذارد . و به اين ترتيب خوردن كوشت خوك مى تواند صفت 


بى بند و بارى جنسى و بى اعتنائى به مسائل ناموسى را كه از خصائص بارز نر اين حيوان است به خورنده آن منتقل كند . 


و شايد يكى از علل بى بند و بارى شديد جنسى كه در كشورهاى غربى حكومت مى كند همان تغذيه از كوشت 


اين حيوان الوده باشد . )١(‏ 
١‏ تفسير نمونه ١/8/5‏ 
0 فلسفه تحريم آميزش جنسى در ايام عادت جيست ؟ 


آميزش جنسى با زنان در جنين حالتى علاوه براين كه تنفرآور است زيانهاى بسيار به بار مى آورد كه طب امروز نيز آنرا 
اثبات كرده است » از جمله احتمال عقيم شدن مرد و زن » و ايجاد يكك محيط مساعد براى يرورش ميكرب بيماريهاى آميزشى 
» جون سفليس و سوزاكك و نيز التهاب اعضاى تناسلى زن » و وارد شدن مواد حيض كه آكنده از ميكربهاى داخل بدن است 
در عضو تناسلى مرد » و غير اينها كه در كتب طب موجود است , لذا يزشكان» آميزش جنسى با جنين زنانى را ممنوع اعلام 


ميدارند . 


رحم هم آهنكّى مى كند . 


تقريباً مقارن قاعده كى نطفه زن از لوله اى بنام شيبور «فالب» عبور و وارد رحم مى شود تا در صورت ورود نطفه مرد مشتركاً 
توليد جنين كند . 


«ترشح خونى» مزبور ابتداء نامنظم و بى رنكك بوده ولى به زودى منظم و قرمز مى شود و در اواخر مجددا كم رنكك و نامرتب 
هن كرد 0 


اصولا خونى كه به هنكام عادت ماهيانه دفع مى شود خونيست كه هر ماه در عروق داخلى رحم براى تغذيه احتمالى جنين 
جمع مى كردد » زيرا مى دانيم رحم زن در هر ماه توليد يكك تخمكك مى كند » و مقارن آن عروق داخلى رحم بعنوان حالت 


آماده باش براى تغذيه نطفه » مملو از خون مى شود 


»اكر هنكاميكه تخمكك از لوله بنام شييور «فالب» عبور و وارد رحم مى شود اسيرماتوزئيد كه نطفه مرد است در آنجا موجود 
باشد تشكيل جنين مى دهد و خونهاى موجود در عروق صرف تغذيه آن مى كردد » در غيراين صورت خونهاى موجود براثر 
يوسته يوسته شدن مخاط رحم و شكافتن جدار ركهاى رحم بصورت خون حيض از رحم خارج مى شود » ازاين سخن روشن 
مى شود كه جرا آميزش جنسى درا ين حال زيان آور و ممنوع است .ء زيرا رحم زن در موقع تخليه اين خونها هيج كونه 
آمادكى طبيعى براى يذيرش نطفه ندارد و به همين دليل از آن صدمه مى بيند . (؟) 


. 28 20 اعجاز قرآن ص‎ ١ 

؟ تفسير نمونه 7/97 

2" فلسفه تحريم ازدواج با محارم جيست ؟ 
در سوره نساء آيه "71 مى خوانيم 


0 0 + اهائكم واكم و حَوائكم و عبانم و خالالمكم وَبَنَاتُ الاخ و بَناتَ الأحت واكم اللاتى لي 
0 بن الوضاعَه وَ تهات سآ كم وَ رَبايِكمْ اللاتى فى جو ركم من نس * م اللاتى دَحَلتُمْ بهن َإنْ لَمْ تَكونُوا دَكَلَُمْ بهن 
ججناغ عَلِكُمْ وخلائل أبنائكة الذيق من أصلابكة و أن تجمقوا ين الخد تين إلا ما قَدْ سَلْفَ إِنَّ الله كانّ غعَفُوراً رَحيما . 


ترجمه: 


حرام شده است بر شما مادرانتان و دختران و خواهران و عمه ها و خاله ها و دختران برادر و دختران خواهر شما و مادرانى كه 
شما را شير داده اند و خواهران رضاعى شما و مادران همسر و دختران همسرتان كه در دامان شما يرورش يافته اند از همسرانى 


كديا نيا اوش عنس اشع ادو 


جنانجه آميزش جنسى با آنها نداشته ايد (دختران آنها) براى شما مانعى ندارد و (همجنين) همسرهاى يسرانتان كه از نسل شما 
هستند (نه يسر خوانده ها) و (نيز حرام است بر شما) اينكه جمع ميان دو خواهر كنيد مكر آنجه در كذشته واقع شده خداوند 
آمرزنده و مهربان است . 


در اين آيه به محارم يعنى زنانى كه ازدواج با آنها ممنوع است اشاره شده است و بر اساس آن محرميت از سه راه ممكن است 


بيدا شود: 

١ولادت‏ كداز آن تعبير به «ارتباط نسبى) مى شود . 

؟ از طريق ازدواج كه به آن «ارتباط سببى) مى كويند . 

“از طريق شيرخواركى كه به آن «ارتباط رضاعى» كفته مى شود . 


نخست اشاره به محارم نسبى كه هفت دسته هستند كرده و مى فرمايد: حرمت عليكم امهاتكم و بناتكم و اخواتكم و عماتكم و 
خالا-تكم و بنات الاخ و بنات الاخت: «مادران شما و دخترانتان و خواهرانتان و عمه ها و خاله هايتان و دختران برادر و دختران 


خواهرانتان بر شما حرام شده اند) . 
بايد توجه داشت كه منظور از مادر فقط آن زنى كه انسان بلاواسطه از او تولد شده » نيست بلكه جده و مادر جده و مادر يدر 


ومانند آنها را شامل مى شود . همانطور كه منظور از دختر» تنها دختر بلاواسطه نيست بلكه دختر و دختر يسر و دختر دختر و 


فرزندان آنها را نيز در برمى كيرد و همجنين در مورد ينج دسته ديكر 


ناكفته بيدا است كه همه افراد طبعاً از اين كونه ازدواج ها تنفر دارند و به همين دليل همه اقوام و ملل (جز افراد كمى) ازدواج 
با محارم را ممنوع مى دانند و حتى مجوسى ها كه در منابع اصلى خود قائل به جواز اين كونه ازدواج ها بوده اند » امروز آن 
را انكار مى كنند . 


كرجه بعضى كوشش دارند كه اين موضوع را ناشى از يكك عادت و رسم كهن بدانند ولى مى دانيم عموميت يكك قانون در 
ميان تمام افراد بشر » در قرون و اعصار طولانى » معمولاً حكايت از فطرى بودن آن مى كند » زيرا رسم وعادت نمى تواند 
عمومى و دائمى كردد . 

اززاين كذشته امروز اين حقيقت ثابت شده كه ازدواج افراد همخون با يكديكر خطرات فراوانى دارد يعنى بيمارى نهفته و 
ارثى را آشكار و تشديد مى كند (نه اين كه خود آن توليد بيمارى كند) حتى بعضى » كذشته از محارم » ازدواج با اقوام نسبتاً 
ذوؤوق وا أمانتك موز انهه :ونا يكن 2 خرن نت التق وتعفد تن عع اك دومارى فاش لزنن واتشدوواس اند ا ول أل 
فشكله كوو حو ساون ناكو نكل اف كه :ميا نطو كداهالا نم ' كته دو خويقان ارد نك 15 اسسوت ا 
أفيك لما #ولينة إشكال حو اهل كرف 


بعلاوه در ميان محارم جاذبه و كشش جنسى معمولا وجود ندارد زيرا محارم غالبا باهم بزركك مى شوند و براى يكديكر يكك 
موجود عادى و معمولى هستند و موارد نادر و استثنائى نمى تواند مقياس قوانين عمومى و كلى كردد و مى دانيم كه جاذبه 


جنسى 


» شرط استحكام بيوند زناشوئى است ء بنابراين اككر ازدواجى در ميان محارم صورت كيرد » نايايدار و سست خواهد بود . 


سيس به محارم رضاعى اشاره كرده و مى فرمايد: و امهاتكم اللاتى ارضعنكم و اخواتكم من الرضاعه: «و مادرانى كه شما را 


شير مى دهند و خواهران رضاعى شما بر شما حرامند) . 


كرجه قرآن در اين قسمت از آيه » تنها به دو دسته يعنى خواهران و مادران رضاعى اشاره كرده ولى طبق روايات فراوانى كه 
شده «يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب): «تمام كسانى كه از نظر ارتباط نسبى حرامند از نظر شيرخواركى نيز حرام مى 


شوند). 


البته مقدار شيرخواركّى كه تأثير در محرميت مى كند و همجنين شرائط و كيفيت آن » ريزه كاريهاى فراوانى دارد كه در 
كتابهاى فقهى آمده است . 


فلسفه تحريم محارم رضاعى اين است كه يرورش كوشت و استخوان آنها با شير شخص معينى شباهت به فرزندان او ييدا مى 
كند , مثلاً زنيكه كودكى را به اندازه اى شير مى دهد كه بدن او با آن شير نمو مخصوصى مى كند يكك نوع شباهت در ميان 
آن كودكك وساير فرزندان آن زن بيدا مى شود و در حقيقت هر كدام جزئى از بدن آن مادر محسوب مى كردند و همانند 


دو برادر نسبى هستند . 
ودر آخرين مرحله اشاره به دسته سوم از محارم كرده و آنها را تحت جند عنوان بيان مى كند: 


١‏ وامهات نسائكم: 


«و مادران همسرانتان» يعنى به مجرد اينكه زنى به ازدواج مردى درآمد وصيغه عقد جارى كشت مادر او و مادر مادر اوو... 


براو حرام ابدى مى شوند . 


؟ و ربائبكم اللاتى فى حجوركم من نسائكم اللاتى دخلتم بهن: «و دختران همسرانتان كه در دامان شما قرار دارند به شرط 
ابنكة با آن همسر امركن سك ' بيدا كزده باشيد) يغتى تنها با عقد شرعى بكه ذن «ذختران او) كه از شوهر ديكرئ:بوده انل 
بر شوهر حرام نمى شوند » بلكه مشروط براين است كه علاوه بر عقد شرعى با آن زن همبستر هم شده باشد . وجود اين قيد 
اطلاق حكم را تقويت مى كند . 


كرجه ظاهر قيد «فى حجوركم): «در دامان شما باشند» جنين مى فهماند كه اككر دختر همسر از شوهر ديكر در دامان انسان 
برورش نيابد بر او حرام نيست ولى به قرينه روايات و مسلم بودن حكم ء اين قيد به اصطلاح قيد احترازى نيست بلكه در واقع 
اشاره به نكته تحريم است زيرا اينكونه دختران كه مادرانشان اقدام به ازدواج مجدد مى كنند معمولاً در سنين يائين هستند و 
غالباً در دامان شوهر جديد همانند دختر او يرورش مى يابند » آيه مى كويد اينها در واقع همجون دختران خود شما هستند » 


آيا كسى با دختر خود ازدواج مى كند ؟ و انتخاب عنوان «ربائب» كه جمع «ربيبه) به معنى تربيت شده است نيز به همين 


جهت مى باشد . 


به دنبال اين قسمت براى تأكيد مطلب اضافه مى كند كه اكر با آنها آميزش جنسى نداشتيد دخترانشان بر شما حرام نيستند (فان 
لم تكونوا دخلتم بهن فلا جناح عليكم) . 

وحلائل(1) ابنائكم الذين من اصلابكم . «و همسران فرزندانتان كه از نسل شما هستند» . در حقيقت تعبير «من اصلابكم) 
(فرزندانى كه از نسل شما باشد) براى اين است كه روى يكى از رسوم غلط دوران جاهاّت خط بطلان كشيده شود » زيرا در 
آن زمان معمول بود افرادى را به عنوان فرزند خود انتخاب مى كردند » يعنى كسى كه فرزند شخص ديككرى بود به نام فرزند 
خود مى خواندند و فرزند خوانده مشمول تمام احكام فرزند حقيقى بود » و به همين دليل با همسران فرزند خوانده خود 


ازدواج نمى كردند . فرزند خواندكى و احكام آن » در اسلام به كلى بى اساس شمرده شده است . 
"وان تجمعوا بين الا_ختين: «و براى شما جمع در ميان دو خواهر ممنوع است» يعنى ازدواج با دو خواهر در زمان واحد مجازر 


نيست » بنابراين اككر ازدواج با دو خواهر يا بيشتر در زمانهاى مختلف و بعد از جدائى از خواهر قبلى انجام كيرد » مانعى ندارد . 


واز آنجا كه در زمان جاهلتت جمع ميان دو خواهر رائج بود » و افرادى مرتكب جنين ازدواجهائى شده بودند قرآن بعد از 
جمله فوق مى كويد: «الا ما قد سلف» يعنى اين حكم (همانند احكام ديكر) عطف به كذشته نمى شود » و كسانى كه قبل از 


داده اند كيفر و مجازاتى ندارند » اككر جه اكنون بايد يككى از آن دو را انتخاب كرده » و ديكرى را رها كنند . 

رمز اينكه اسلام از جنين ازدواجى جل وكيرى كرده شايد اين باشد » كه دو خواهر به حكم نسب و بيوند طبيعى نسبت به 
يكديكر علاقه شديد دارند » ولى به هنكّامى كه رقيب هم شوند طبعاً نمى توانند آن علاقه سابق را حفظ كنندء و به اين 
ترتيب يكك نوع تضاد عاطفى در وجود آنها يبدا مى شود » كه براى زندكى آنها زيان بار است »ء زيرا دائماً انكيزه «محتت» و 
انكيزه #رقابت) دن وجود آنها دن حال كشمكشن و مبارزه اند : (8) 

١‏ البته در اسلام ازدواج عموزاده ها و مانند آن با يكديكر تحريم نشده زيرا همانند ازدواج با محارم نيست و احتمال برور 
حوادثى در اين كونه ازدواجها كمتر است و ما خود شاهد موارد زيادى از اين كونه ازدواج ها بوده ايم و فرزندانى كه ثمرات 
اين ازدواجها بوده اند سالم و از نظر فكرى ير استعداد بوده اند . 

" «حلائل» جمع «حليله) از ماده «حل» به معنى زنى است كه بر انسان حلال است . و يا از ماده «حلول» به معنى زنى است كه با 


تردق دن يكك محل زئد كى و آميزش عسى دارة: 
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كبر كس انيت كه ابن سوال وا اذ خوة يا ان:ديكران كرده باشيد كه عدف ان افركقن مااجه بوده © ههوارة كروغن متولك 


مى شوند » كروهى از جهان مى روند و براى هميشه خاموش مى 


شوند » مقصود از اين آمد و رفتها جيست ؟ 


به راستى اكر ما انسانها روى اين كره خاكى زندكى نمى كرديم كجاى عالم خراب مى شد ؟ و جه مشكلى به وجود مى آمد 
؟ آيا ما بايد بدانيم جرا آمديم و جرا مى رويم ؟ واكر بخواهيم از اين معنى كاه شويم آيا قدرت داريم ؟ و به دنبال اين 
سؤال » انبوهى از سؤالات ديكر فكر انسان را احاطه مى كند . 


اين سؤال هركاه از ناحيه ماديين مطرح شود ظاهراً هيج ياسخى براى آن وجود ندارد » جرا كه ماده و طبيعت اصلا عقل و 
شعورى ندارند كه هدفى داشته باشد » به همين دليل آنها خود رااز اين نظر آسوده كرده و معتقد به يوجى آفرينش و بى 
هدفى خلقتند! و جه زجرآور است كه انسان براى جزئيات زندكى خود اعم از تحصيل و كسب و كار ء و درمان و بهداشت و 


ورزش » هدفهاى دقيق و برنامه هاى منظمى در نظر كيرد » ولى مجموعه زندكى را يوج و بى هدف بداند ؟ ! 


لذا جاى تعجب نيست كه كروهى از آنان هنكامى كه در اين مسائل مى انديشند از اين زندكى يوج و بى هدف » سير مى 


اما اين سوال :را شكاضس كه ركه دا برست ار شود من كتناهر كزراءنق سنت رويرو تمق شود زيار يكمز هيدانت خالق 
اين جهان حكيم است » حتماً آفرينش او حكمتى داشته » هر جند ما از آن بيخبر باشيم » و از سوى ديكر 


هنكامى كه به جزء جزء اعضاء خود مى نككرد براى هر يكك هدف و فلسفه اى مى يابد » نه تنها براى اعضائى همجون قلب و 
مغز و عروق و اعصاب . بلكه اعضائى همانند ناخنها » مزه ها» خطوط سرانكشتان » كودى كف دستها و ياها ه ركدام فلسفه 


انق ذازد كه امرؤز همكى شناخته شذه: اسك . 
جقدر ساده انديشى است كه ما براى همه اينها هدف قائل باشيم » ولى مجموع را بى هدف بدانيم! 
اين جه قضاوت ساده لوحانه اى است كه ما براى هر يكك از بناهاى يكك شهر فلسفه اى قائل شويم » اما براى تمام آن هيج ؟ ! 


آيا ممكن است مهندسى بناى عظيمى بسازد اطاقها » سالن هاء درها » دريجه ها . حوضها و باغجه ها و دكورها هر كدام روى 


حساب و براى منظورى ساخته شده باشد » ولى مجموعه آن بناى عظيم هيج هدفى را تعقيب نكند ؟ 


اينها است كه به يكك انسان خدايرست و مؤمن اطمينان مى دهد كه آفرينش او هدفى بس عظيم داشته » كه بايد بكوشد و با 


نيروى عقل و علم آنرا بيابد . 


عجيب است كه اين طرفداران يوجى خلقت در هر رشته اى از علوم طبيعى وارد مى شوند براى تفسير يديده هاى مختلف 
دنبال هدفى مى كردند » و تا هدف را نيابند آرام نمى نشينند » حتى حاضر نيستند وجود يكك غده طبيعى كوجكك را در كوشه 


آفرينش انسان مى 


به هرحال » ايمان به حكمت خداوند از يكسو ء و توجه به فلسفه هاى اجزاى وجود انسان از سوى ديكر ء ما را مؤمن مى سازد 


كهدفى نز ركه ان افرسكى اسان وده ست 
اكنون بايد به دنبال اين هدف بكرديم و تا آنجا كه در توان داريم آنرا مشخص سازيم و در مسيرش كام برداريم . 
توجه به يكك نكته اساسى مى تواند جراغها و نور افكنهائى بسازد كه اين مسير تاريكك را براى ما روشن كند . 


ما هميشه در كارهاى خود هدفى داريم كه اين هدف معمولاً دفع كمبودها و نيازهاى ما است » حتى اكر به ديكرى خدمت 
مى كنيم يا دست كرفتارى را مى كيريم واز كرفتارى نجات مى بخشيم » و يا حتى ايثار و فداكارى مى كنيم » آنها نيز نوعى 


كمبود معنوى ما را برطرف مى سازد » و نيازهاى مقدسى از ما را برآورده مى كند . 


و جون در مورد صفات وافعال خدا غالباً كرفتار مقايسه با خويش مى شويم كاه ممكن است اين تصور به وجود آيد كه 
خداوند جه كمبودى داشت كه با خلقت ما مرتفع مى شد ؟ ! و يااكر در آيات قرآن مى خوانيم هدف آفرينش انسان » 


عبادت است مى كوئيم او جه نيازى به عبادت ما دارد ؟ 
در حالى كه اين طرز تفكرها ناشى از همان مقايسه صفات خالق و مخلوق و واجب و ممكن است . 


ما به حكم اينكه وجودمان محدود است » براى رفع كمبودهايمان تلاش مى 


كنيم » و اعمالمان همه در اين مسير است » ولى درباره يكك وجود نامحدود اين معنى امكان يذير نيست » بايد هدف افعال او 


رادر غير وجود او جستجو كنيم . 


او جشمه اى است فياض و مبدثى است نعمت آفرين كه موجودات را در كنف حمايت خود مى كيرد » و آنها را يرورش داده 
از نقصن به كمال فى ترد وان اسثة هعدىت واقعن غبوفيت هد كى ساعواية اسك فليفه عبادات و لبابشهاق نا كه 
شمكى كلاسهاى تربيت: برائ تكامل ما اث . 


به اين ترتيب نتيجه مى كيريم كه هدف آفرينش ما يبشرفت و تكامل هستى ما است . 


صفر به مرحله عدد رساندن . 

وبعد از اين كام تكاملى عظيم » مراحل ديكر تكامل شروع مى شود » و تمام برنامه هاى دينى و الهى در همين مسير است . )١1(‏ 
قلسي و 

14 جرا خدا از آغاز انسان را كامل نيافريد ؟ 


سرجشمه اين ايراد غفلت از اين نكته است كه شاخه اصلى تكامل » «تكامل اختيارى» است » و به تعبير ديكر تكامل آن است 
كه انسان راه را با ياى خود و اراده و تصميم خويش ببيمايد » اكر دست او را بككيرند و بزور ببرند نه افتخار است و نه تكامل » 
فى المثل اككر انسان » يكك ريال از مال خود را با تصميم و اراده خويش انفاق كند به همان نسبت راه كمال اخلاقى ييموده » 
د رخال 


كه اكر ميليونها از ثروت او را به اجبار بردارند و انفاق كنند » حتى يكك كام هم در اين راه بيش نرفته است . و لذا در آيات 
مختلف قرآن مجيد به اين واقعيت تصريح شده كه اكر خدا مى خواست همه مردم به اجبار ايمان مى آوردند ولى اين ايمان 


براى آنها سودى نداشت (و لو شاء ربكك لآمن من فى الارض كلهم جميعاً يونس 49) . (1) 
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84 هدف از تكامل انسان جيست ؟ 

بعضى مى كويند هدف از آفرينش ما تكامل انسانى است ولى هدف از اين تكامل جيست ؟ 

باسخ اين سؤال نيز با اين جمله روشن مى شود كه تكامل . هدف نهائى و يا به تعبير ديكر «غايه الغايات» است . 

توضيح اينكه: اكر از محصلى سؤال كنيم براى جه درس مى خوانى ؟ مى كويد: براى اينكه به دانشكاه راه يابم . 
باز اكر سؤال كنيم دانشكاه را براى جه مى خواهى ؟ مى كويد: براى اينكه فى المثل دكتر يا مهندس لابقى شوم . 


مى كوئيم: مدرككث دكترا و مهندسى را براى جه مى خواهى ؟ مى كويد: براى اينكه فعاليت مثبتى كنم و هم درآمد خوبى 


داشته باشم . 
باز مى كوئيم: درآمد خوب را براى جه مى خواهى ؟ مى كويد: براى اينكه زند كى آبرومند و مرفهى داشته باشم . 
سرانجام مى يرسيم زند كى مرفه و آبرومند براى جه مى خواهى ؟ 


در اينجا مى بينيم لحن سخن او عوض مى شود و مى كويد: خوب » براى اينكه زند كى مرفه و آبرومندى داشته باشم » يعنى 
همان ياسخ سابق را تكرار مى كند . 


اين 


دليل بر آن است كه او به ياسخ نهائى » و به اصطلاح به «غايه الغايات» كار خويش رسيده كه ماوراى آن ياسخ ديكرى نيست 
و هدقف تهات وا تشكيل هن ذهد . ابن در مسائل زثد كى مادى.. 

دوؤاد كن معتوق بز سظال خميق كوله امك وق كنعادن قود آمدان الساءو نزول كتب اسهاقق 6و تكاليفة و يرثافة 
هاى تربيتى براى جيست ؟ مى كوئيم: براى تكامل انسانى و قرب به خدا . 

واكر سؤال كنند تكامل و قرب يروردكار براى جه منظورى است ؟ مى كوثيم براى قرب به يروردكار! يعنى اين هدف نهائى 


است ء و به تعبير ديكر ما همه جيز را براى تكامل و قرب به خمدا مى خواهيم اما قرب به خحدا را براى خودش (يعنى براى قرب 
به يروردكار) . )١(‏ 


١‏ تفسير نمونه ايتخرشيفض 
٠‏ جراخدا مردم را آزمايش مى كند ؟ 


دو زيته ساك ازماودن الى حك كراوان اسك تعيش متؤالى كانه دقن عن رسك ابن اسك كدهكر ازسايشن براق اب 
نيست كه اشخاص يا جيزهاى مبهم و ناشناخته را بشناسيم و از ميزان جهل و نادانى خود بكاهيم ؟ اكر جنين است خداوندى 
كه علمش به همه جيز احاطه دارد و از اسرار درون و برون همه كس و همه جيز آ كاه است » غيب آسمان و زمين را با علم بى 


بابالقن من داك + جر امتحاة فى كيل + فكر عيرق .بر او :ميخقى است كه نا اعتخان اشكار شود ؟ ! 


ياسخ اين سؤال مهم را در اينجا بايد جستجو كرد كه مفهوم آزمايش و امتحان در مورد خداوند با آزمايشهاى 


طاامسان مقن اولك م 


آزمايش هاى ما همانست كه در بالا كفته شد يعنى براى شناخت بيشتر و رفع ابهام و جهل است . اما آزمايش الهى در واقع 


همان «يرورش و تربيت» است . 


توضيح اينكه در قرآن متجاوز از بيست مورد امتحان به خدا نسبت داده شده است » اين يكك قانون كلى و سنت دائمى 
يرورد كار است كه براى شكوفا كردن استعدادهاى نهفته (و از قوه به فعل رساندن آنها) و در نتيجه يرورش دادن بندكان آنان 
را مى آزمايد . يعنى همانكونه كه فولاد را براى استحكام بيشتر در كوره مى كذارند تا به اصطلاح آبديده شود ء آدمى را نيز 


در كوره حوادث سخت يرورش مى دهد تا مقاوم كردد . 


در واقع امتحان خدا به كار باغبانى يرتجربه شبيه است كه دانه هاى مستعد را در سرزمينهاى آماده مى ياشد »ء اين دانه ها با 
استفاده از مواهب طبيعى شروع به نمو و رشد مى كنند » تدريجاً با مشكلات مى جنكند و با حوادث بيكار مى نمايند در برابر 
طوفانهاى سخت و سرماى كشنده و كرماى سوزان ايستادكى به خرج مى دهند تا شاخه كلى زيبا يا درختى تنومند و يرثمر بار 


آيد كه بتواند به زندكى و حيات خود در برابر حوادث سخت ادامه دهد . 


سربازان را براى اينكه از نظر جنكّى نيرومند و قوى شوند به مانورها و جنكّهاى مصنوعى مى برند و در برابر انواع مشكلات 


تشنكى » كرسنكى كرما و سرما » حوادث دشوار » موانع سخت »ء قرار مى دهند تا ورزيده و آبديده شوند . 


واين است رمز آزمايشهاى 


الهى . 


قرآن مجيد به اين حقيقت در جاى ديكر تصريح كرده مى كويد وليبتلى الله ما فى صدوركم و ليمحص ما فى قلوبكم والله 
عليم بذات الصدور: «او آنجه را شما در سينه داريد مى آزمايد تا دلهاى شما كاملا خالص كردد و او به همه اسرار درون شما 
آكَاه است» (آل عمران 1825) . 


امير مؤمنان على (عليه السلام) تعريف بسيار يرمعنى در زمينه فلسفه امتحانات الهى دارد مى فرمايد: وان كان سبحانه اعلم بهن 
من انفسهم ولكن لتظهر الافعال التى بها يستحق الثواب والعقاب: «كرجه خداوند به روحيات بندكانش از خودشان 1 كاهتر 
است ولى آنها را امتحان مى كند تا كارهاى خوب و بد كه معيار ياداش و كيفر است از آنها ظاهر كردد)(١)‏ . 


يعنى صفات درونى انسان به تنهائى نمى تواند معيارى براى ثواب وعقاب كردد مكر آن زمانى كه در لابلاى اعمال انسان 
خود نمائى كند . خداوند بندكان را مى آزمايد تا آنجه در درون دارند در عمل آشكار كنند » استعدادها را از قوه به فعل 


برسانند و مستحق ياداش و كيفر او كردند . 


اكر آوفايقن البن قود اين استعدادها شكرفا تمى كد و فرعت وسو اسان موه طاق اعمال بر شاتساوش ثمايان ته كشت 


واين است فلسفه آزمايش الهى در منطق اسلام . (5) 

. 97 نهج البلاغه كلمات قصار جمله‎ ١ 
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٠1‏ آيا سعادت و شقاوت انسانها ذاتى است ؟ 

در سوره مباركه هود آيه ٠١0‏ مى خوانيم «يوم يأت لاتكلم نفس الآ باذنه فمنهم شقي و سعيد) 


(آن روز كه در قيامت) فرا رسد هيجكس جز به اجازه يرورد كار سخن نمى كويد كروهى از آنها شقاوتمند ند و 


كروهي عاد سيوك 2 
در اينجااين سؤال مطرح مى شود كه آيا اين آيه دليلى بر ذاتى بودن سعادت و شقاوت انسانهاست ؟ 
در اينجا بايد به جند نكته توجه كرد: 


١‏ همانكونه كه كفتيم بعضى خواسته اند از آيات فوق ذاتى بودن سعادت و شقاوت رااثبات كنند درحاليكه نه تنها آيات فوق 
دلالتى براين امر ندارد بلكه به وضوح ثابت مى كند كه سعادت و شقاوت اكتسابى است ء زيرا مى كويد: «اما الذين شقوا» 
(آنها كه شقاوتمند شدند) وو يا مى كويد: «اما الذين سعدوا» (اما آنها كه سعادتمند شدند) اكر شقاوت و سعادت ذاتى بود مى 
بايست كفته شود «اما الاشقياء و اما السعداء» و مانند آن و از اينجا روشن مى شود آنجه در تفسير فخر رازى آمده كه «در اين 
آيات خداوند از هم اكنون حكم كرده كه كروهى در قيامت سعادتمندند و كروهى شقاوتمند » و كسانى را كه خداوند 
محكوم به جنين حكمى كرده و مى داند سرانجام در قيامت سعيد يا شقى خواهند بود محال است تغيير بيدا كنند » والا لازم 


مى آيد كه خبر دادن خداوند كذب » و علمش جهل شود و اين محال است»!! . . . بكلى بى اساس است . 


اين همان ايراد معروف «علم خدأ» در مسأله جبر و اختيار است كه ياسخ آن از قديم داده شده است وآن اينكه: 


اكر ما افكار ييش ساخته خود را نخواهيم بر آيات تحميل كنيم مفاهيم آن روشن است ء اين آيات مى كويد: در آن روز 
كروهى در يرتو اعمالشان سعادتمند و كروهى بخاطر اعمالشان شقاوتمندند 


و خدا مى داند جه كسانى به اراده خود و به خواست و اختيار خود در طريق سعادت كام مى نهند و جه كروهى با اراده خود 
در مسير شقاوت كام مى نهند بنابراين بعكس آنجه او كفته اكر مردم مجبور به انتخاب اين راه باشند علم خدا جهل خواهد 


شتاجرا كهسمكان ا ميل بو عكار كوه وامخريس؟ زا التحاب من كيده : 


شاهد سخن اينكه آيات فوق به دنبال داستانهاى اقوام ييشين است كه كروه عظيمى از آنها بر اثر ظلم و ستم و انحراف از جاده 
حق وعدالت . و آلودكى به مفاسد شديد اخلاقى » و مبارزه با رهبران الهى كرفتار مجازاتهاى دردناكى در اين جهان شدند 
كه قرآن براى تربيت و ارشاد ما و نشان دادن راه حق از باطل و جدا ساختن مسير سعادت از شقاوت اين داستانها را بازكّو مى 
كند . 


اصولا اكر ما آنجنان كه فخر رازى و هم فكرانش مى يندارند محكوم به سعادت و شقاوت ذاتى باشيم » و بدون اراده به بديها 
و نيكيها كشانده شويم تعليم و تربيت لغو و بيهوده خواهد بود . مدن ييامبران و نزول كتب آسمانى و نصيحت و اندرز و 


تشويق و توبيخ و سرزنش و ملامت و مؤاخذه و سؤال و بالاخره كيفر و ياداش همكى بيفايده يا ظالمانه محسوب مى كردد . 


آنها كه مردم را در انجام نيكك و بد مجبور مى دانند خواه اين جبر راء جبر الهى » يا جبر طبيعى » يا جبر اقتصادى » و يا جبر 


ويا مطالعه در كتابها ازاين مسلكك طرفدارى مى كنند » ولى در عمل حتى خودشان هركز جنين عقيده اى ندارند » به همين 
دليل اكر به حقوق آنها تجاوزى شود متجاوز را مستحق توبيخ و ملامت و محاكمه و مجازات مى دانند » و هر كز حاضر نيستند 
توانسته است اين عمل را مرتكب نشود جون خدا خواسته يا جبر محيط و طبيعت بوده است » اين خود دليل ديكرى بر فطرى 


بهرحال هيج جبرى مسلكى را نمى يابيم كه در عمل روزانه خود به اين عقيده ياى بند باشد بلكه بر خوردش باتمام انسانها 


برخورد با افراد آزاد و مسئول و مختار است . 
تمام اقوام دنيا به دليل تشكيل دادكاهها و دستكاههاى قضائى براى كيفر متخلفان عمللا آزادى اراده را يذيرفته اند . 


تمام مؤسسات تربيتى جهان نيز بطور ضمنى اين اصل را قبول كرده اند كه انسان با ميل و اراده خود كار مى كند و با تعليم و 
تربيت مى توان او را راهنمائى و ارشاد كرد و از خطاها و اشتباهات و كج انديشى ها بر كنار ساخت . 


؟ جالب اينكه در آيات فوق «شقوا» به عنوان فعل معلوم «و سعدوا)» به عنوان فعل مجهول آمده است . 


0 حداف تعد شا مده اشارية الطيفق اند لنت وكقى باشدن كه انان جاه تنا واكك برا نا ناس وده انيما كقة0 ا وال حراف نمدا 


سعادت تا امداد و 


كمكك الهى نباشد و او را در مسيرش يارى ندهد بيروز نخواهد شد و بدون شكك اين امداد و كمكك تنها شامل كسانى مى 


شود كه كامهائ تخستين رايا ارادهو اغشان غود برداشته اندو شاسكى حتين امدادى را بيدا كرده اند , (دقت كنيد) . )١(‏ 
١‏ تفسير نمونه 0/1778 

١"‏ فرق اسلام وايمان جيست ؟ 

فرق اسلام و ايمان جيست ؟ 

در سوره حجرات آيه ١‏ مى خوانيم: «قالت الاعراب امنا قل لم تؤمنوا و لكن قولوا اسلمنا ولمًا يدخل الايمان فى قلوبكم ...» 


(اعراب باديه نشين كفتند: ايمان آورده ايم , به آنها بكو: شما ايمان نياورده ايد بككوئيد اسلام آورده ايم » ولى هنوز ايمان 
وارد قلب شما نشده است) 


در اينجا اين سؤال مطرح مى شود كه تفاوت اسلام و ايمان جيست ؟ 


طبق اين آيه تفاوت «اسلام) و «ايمان» » دراين است كه «اسلام» شكل ظاهرى قانونى دارد » و هركس شهادتين را بر زبان 
جارى كند در سلكك مسلمانان وارد مى شود » و احكام اسلام بر او جارى مى كردد . 


ولى ايمان يكك امر واقعى و باطنى است و جايكاه آن قلب آدمى است » نه زبان و ظاهر او . 


«اسلام» ممكن است اكيز هاف ككتاق :داشت باشد ومع الكيزه هاى مادى و منافع شخصى » ولى (امان) ححماً از انكيده 
هاى معنوى » از علم و آكاهى » سرجشمه مى كيرد » و همان است كه ميوه حيات بخش تقوى بر شاخسارش ظاهر مى شود . 
ايخ همان عتبزق است كه دن غبارت كويائى أل يبغمير كرافئ اسلام(صلى الله عليه وآله) آمده است: الاسلام علانيه » و الايمان 


فى 


القلب : «اسلام امر آشكارى است » ولى جاى ايمان دل است0(١)‏ . 


ودر حديث ديكرى از امام صادق(عليه السلام) مى خوانيم: الاسلام يحقن به الدم وتؤدى به الامانه » و تستحل به الفروج ١‏ 


و نيز به همين دليل است كه در بعضى از روايات مفهوم «اسلام» منحصر به اقرار لفظى شمرده شده » در حالى كه ايمان اقرار 
توأم با عمل معرفى شده است (الايمان اقرار و عمل » والاسلام اقرار بلاعمل)(”) . 


همين معنى به تعبير ديكرى در بحث «اسلام و ايمان» آمده است » «فضيل بن يسار» مى كويد: از امام صادق(عليه السلام) 
شنيدم فرمود: ان الايمان يشارك الاسلام » و لايشاركه الاسلام » ان الايمان ما وقر فى القلوب , والاسلام ما عليه المناكح و 
المواريث و حقّن الدماء: 

«ايمان با اسلام شريكك است . اما اسلام با ايمان شريكك نيست (و به تعبير ديكر هر مؤمنى مسلمان است ولى هر مسلمانى مؤمن 
نيست) «ايمان» آن است كه در دل ساكن شود ء اما «اسلام» جيزى است كه قوانين نكاح وارث و حفظ خون بر طبق آن جارى 
مى شود)(؟) 


ولى اين تفاوت مفهومى در صورتى است كه اين دو واره در برابر هم قرار كير ند » اما هركاه جدا از هم ذكر شوند ممكن 
است اسلام بر همان جيزى اطلاق شود كه ايمان بر آن اطلاق مى شود » يعنى هر دو وازه در يكك معنى استعمال كردد . (0) 


بى نوشتها 


«مجمع البيان» جلد 4 صفحه 175/8 . 

؟ «كافى» جلد ؟ «باب ان الاسلام يحقن به الدم) حديث ١‏ و5؟. 
" «كافى» جلد ؟ «باب ان الاسلام يحقن به الدم») حديث ١‏ و5؟. 

؟ «اصول كافى» جلد ١‏ باب ان الايمان يشركك الاسلام حديث ” 
ه تفسير نمونه 77/5٠١١‏ 

161 مقصود از شيطان در قرآن جيست ؟ 

مقصود از شيطان در قرآن 


كلمه «شيطان» از ماده «شطن» كرفته شده » و «شاطن» به معنى «خبيث و يست» آمده است و شيطان به موجود س ركش و متمرد 
اطلا.ق مى شود ء اعم از انسان و يا جن و يا جنبند كان ديكر» و به معنى روح شرير و دور از حق » نيز مده است » كه در 
حقيقت همه اينها به يكك قدر مشتركك با زكشت مى كنند . 


بايد دانست كه «شيطان» اسم عام (اسم جنس) است » در حالى كه «ابليس» اسم خاص (علم) مى باشد » و به عبارت ديكر 
«شيطان» به هر موجود موذى و منحرف كننده و طاغى و سركش » خواه انسانى يا غير انسانى مى كويند ء و ابليس نام آن 
شيطان است كه آدم را فريب داد و اكنون هم با لشكر و جنود خود در كمين آدميان است . 


از موارد استعمال اين كلمه در قرآن نيز برمى آيد كه شيطان به موجود موذى و مضر كفته مى شود ء موجودى كه از راه 
راست بركتار بوذه و درصده آزار ديكران اسث + موجودى كه سعى مى كلد ايجاد دودستكى تثمايد : و اغشلاق و فساد به زاه 


اندازد » جنانكه مى خوانيم: 


«انما يريد الشيطان ان يوقع بينكم العداوه والبغضاء » . 


«شيطان مى خواهد بين شما دشمنى و بغض و كينه ايجاد كند )١1()...‏ . 


با توجه به اينكه كلمه «يريد» فعل مضارع است و دلالت بر استمرار دارد حاكى از اين معنى است كه اين اراده ‏ اراده هميشكى 
شيطان است . 


و از طرفى مى بينيم كه در قرآن نيز شيطان به موجود خاصى اطلاق نشده » بلكه 


حتى به انسانهاى شرور و مفسد نيز اطلاق كرديده است . آنجا كه مى خوانيم: «وكذلكك جعلنا لكل نبى عدواً شياطين الانس 


والجن) «بدينكونه ما براى هر نبامبرى دشمنى از شيطانهاى انسانى و يا جن قرار داديم» . (؟) 
و اينكه به ابليس هم شيطان اطلاق شده بخاطر فساد و شرارتى است كه در او وجود دارد . 
علاوه براينها كاهى كلمه شيطان بر «ميكربها» نيز اطلاق شده: 


به عنوان نمونه اميرمؤمنان (عليه السلام) مى فرمايد , الاتشربوا الماء من ثلمه الاناء و لا من عروته » فان الشيطان يقعد على 
العروه و الثلمه): «از ة قنسيت شكستة وطاف:دستكيوة ظرت ان تكزويدة زيرا شيطانارز ووضى «ستكيره فييك شكسته قدة 


ظرف مى نشيند) 070 : 


و نيز امام صادق (عليه السلام) مى فرمايد: «ولا يشرب من اذن الكوز » و لامن كسره ان كان فيه فانه مشرب الشياطين)(9) «از 
دستكيرة و قسمت شكسته كوزه آب.مخوويد كه جايكاه اشاعيدث شطانهنا است). 


از قول بيامبر اسلام (صلى الله عليه وآله) مى خوانيم: «موهاى شارب (سبيل) خويش را بلند مككذاريد » زيرا شيطان آنرا محيط 


امن براى زندكى خويش قرار مى دهد . و در آنجا ينهان مى كردد)(2)! 


به اين ترتيب 


روشن شد كه يكى از معانى شيطان ميكروبهاى زيانبخش و مضر است . 


دارد » كه يكى از مصداقهاى روشن آن «ابليس» و لشكريان و اعوان او است: و مصداق ديكر آن انسانهاى مفسد و منحرف 
كننده » و احيانا در ياره اى از موارد به معنى ميكروبهاى موذى آمده است (دقت كنيد) . (8) 


بى نوشتها 

.9١ مائده:‎ ١ 

؟ انعام: ١١١‏ . 

“ كافى جلد * كتاب الاطعمه والاشربه » باب الاوانى . 
؟ كافى جلد © كتاب الاطعمه والاشربه ‏ باب الاوانى . 
ه كافى جلد © كتاب الاطعمه والاشربه ؛ باب الاوانى . 
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١‏ حقيقت جن جيست ؟ 


«جن) جنانكه از مفهوم لغوى اين كلمه به دست مى آيد موجودى است ناييدا كه مشخصات زيادى در قرآن براى او ذكر شده 
»از جمله اينكه: 


١‏ موجودى است كه از شعله تش آفريده شده » بر خلاف انسان كه از خاكك آفريده شده است » (وخلق الجان من مارج من 


فاو)'(الرضيك 4 

" داراى علم و ادراك و تشخيص حت از باطل و قدرت منطق و استدلال است (آيات مختلف سوره جن) . 
“"داراى تكليف و مسؤوليت است (آيات سوره جن و سوره الرحمن) . 

؟ كروهى از آنها مؤمن صالح و كروهى كافرند (و انامنًا الصالحون و منّا دون ذلكك) (جن )١١‏ . 

5 آنها داراى حشر و نشر و معادند (و اما القاسطون فكانوا لجهنم حطبا) (جن 6). 


يستمع الان يجدله شهاباً رصدا) (جن 4) . 


آنها با تعفد اشانها ارشباط برقزانهى كردته :ونيا ا كاف مجلاودى كه تسكبت به تعض أل اران نهائق واشتته با اغوائق 


انسانها مى يرداختند (وانه كان رجال من الانس يعوذون برجال من الجن فزادوهم رهقا) (جن ©) . 


8 در ميان آنها افرادى يافت 


ان تقوم من مقامكك) «يكى از كردنكشان جن به سليمان كفت من تخت ملكه سبا را بيش از آنكه از جاى برخيزى از سرزمين 


او به اينجا مى آورم)! (نمل أخخرة : 


4 آنها قدرت بر انجام بعضى كارهاى مورد نياز انسان را دارند (و من الجن من يعمل بين يديه باذن ربه . . . يعملون له ما يشاء 
من محاريب و تماثيل و جفان كالجواب): «كروهى از جن بيبش روى سليمان به اذن يرورد كار كار مى كردند » و براى او 


معبدها » تمثالها » و ظروف يزركك غذا تهيه مى كردند) (سبا 13/17) . 
٠‏ خلقت آنها در روى زمين قبل از خلقت انسانها بوده است (والجان خلقناه من قبل) (حجر )١1‏ و ويزكيهاى ديكر . 


بعلاوه از آيات قرآن به خوبى استفاده مى شود كه بر خلاف آنجه در افواه مردم عوام مشهور است و آنها را «از ما بهتران) مى 
دانند » انسان نوعى است برتر از آنها » به دليل اينكه تمام ببامبران الهى از انسانها بركزيده شدند ء و آنها به ييامبر اسلام كه از 
نوع بشر بود ايمان آوردند » و ازاو تبعيت كردند » و اصولا واجب شدن سجده در برابر آدم بر شيطان كه بنا به تصريح قرآن 


آن روز از (بزركان) طايفه جن بود (كهف )2١‏ دليل بر فضيلت نوع انسان بر جنّ مى باشد . 


تا اينجا سخن از مطالبى بود كه از قرآن مجيد 


درباره اين موجود ناييدا استفاده مى شود كه خالى از هركونه خرافه و مسائل غير علمى است » ولى مى دانيم مردم عوام و 
ناآ كاه خرافات زيادى درباره اين موجود ساخته اند كه با عقل و منطق جور نمى آيد ء و به همين جهت يكك جهره خرافى و 
غير منطقى به اين موجود داده كه وقتى كلمه جن كفته مى شود مشتى خرافات نيز با آن تداعى مى شود از جمله اينكه آنها را 
با اشكال غريب و عجيب و وحشتناك » و موجوداتى دم دار و سم دار! » موذى و ير آزار » كينه توز و بدرفتار كه ممكن است 
از ريختن يكك ظرف آب داغ در يكك نقطه خالى . خانه هائى را به تش كشند! و موهومات ديككرى از اين قبيل . 


انحصار موجودات زنده به آنجه ما مى بينيم » نداريم » بلكه علماء و دانشمندان علوم طبيعى مى كويند: موجوداتى را كه انسان 


تااين اواخر كه موجودات زنده ذره بينى كشف نشده بود » كسى باور نمى كرد كه در يكك قطره آب » يا يكك قطره خون » 


هزاران هزار موجود زنده باشد كه انسان قدرت ديد انها را نداشته باشك . 


و نيز دانشمندان مى كويند: جشم ما رنكهاى محدودى را مى بيند » و كوش ما امواج صوتى محدودى 


رامى شنود » رنككها و صداهائى كه با ج* و كوش ما قابل دركك نب ت بسيار بيش از آن است كه قابل دركك است . 


وقتى وضع جهان » جنين باشد جه جاى تعجب كه انواع موجودات زنده اى در اين عالم وجود داشته باشند كه ما نتوانيم با 


به هر حال از يكسو قرآن كلام ناطق صادق . خبر از وجود جن با ويزكيهائى كه در بالا ذكر شد داده است » و از سوى ديكر 
هيج دليل عقلى بر نفى آن وجود ندارد ء بنابراين بايد آن را يذيرفت .» و از توجيهات غلط و ناروا بايد بر حذر بود همانكونه 


كه از خرافات عوام در اين قسمت بايد اجتناب كرد . 


اين نكته نيز قابل توجه است كه جن كاهى بريكك مفهوم وسيعتر اطلاق مى شود كه انواع موجودات ناييدا را شامل مى كردد , 
اعم از آنها كه داراى عقل و در كند و آنها كه عقل و درك ندارند » و حتى كروهى از حيواناتى كه با جشم ديده مى شوند و 


معمولا در لانه ها ينهانند » نيز در اين معنى وسيع وارد است . 


شاهد اين سخن روايتى است كه از ييامبر(صلى الله عليه وآله) نقل شده است كه فرمود: «خداوند جن را ينج صنف آفريده 
است: صنفى مانند باد در هوا (ناييدا هستند) و صنفى به صورت مارها » و صنفى به صورت عقربها » و صنفى حشرات زمين اند 


4 


وعقى آذ اتها مال اتساتيد كدر انها جات وعتاب اسك( . 


با توجه به اين روايت و مفهوم كسترده آن » بسيارى از مشكلاتى كه در روايات و داستانها در مورد جن كفته مى شود » حل 


خواهد شد . 


مثلا در بعضى از روايات از اميرمؤمنان على (عليه السلام) مى خوانيم كه فرمود: لاتشرب الماء من ثلمه الاناء و لا من عروته فان 
الشيطان يقعد على العروه والثلمه: «از قسمت شكسته ظرف و طرف دستكيره آن آب نخوريد زيرا شيطان » روى دستكيره » و 
قسشقتة د شكسته مى نشيند)(7) . 


با توجه به اينكه «شيطان» از «جن» است » و با توجه به اينكه جاى شكسته ظرف » و همجنين دسته آن محل اجتماع انواع 
ميكربها است » بعيد به نظر نمى رسد كه «جن و شيطان» به «مفهوم عام؛ اينككونه موجودات را نيز شامل شود هر جند معنى 


خاصى دارد يعنى به موجودى كفته ميشود كه داراى فهم و شعور و مسئوليت و تكليف است . 
وروايات دراين زمينه فراوان است(”) . (©) 
بى نوشتها 
١‏ «سفينه البحار» جلد اول صفحه 185 (ماده جن) . 
؟ كتاب «كافى» جلد © صفحه 7580 كتاب الاشربه باب الاوانى حديث 0. 
"در جلد اول كتاب «اولين دانشكاه و آخرين بيامبر؛ حدود بيست و سه روايت در اين زمينه جمع آورى شده است . 


؟ نفسير ثموثة 3/18؟ 


0 حقيقت فرشته جيست ؟ 


در قرآن مجيد از ملائكه فراوان ياد شده است . 


آيات زيادى از قرآن درباره صفات » ويزكيها » مأموريتها و وظائف فرشتكان سخن مى كويد » حتى قرآن » ايمان به ملائكه را 
در رديف ايمان به خدا و انبياء و كتب آسمانى قرار داده است » و اين دليل بر اهميت بنيادى اين مسأله است: آمن الرسول بما 
انزل اليه من ربه و المؤمنون كل آمن بالله و ملائكته و كتبه و رسله: «ييامبر اسلام به آنجه از سوى يرورد كارش بر او نازل شده 


ايمان آورده » و مؤمنان نيز به خدا و فرشتكان او و كتابها و رسولانش همككى ايمان دارند)(بقره 180) . 


حكم ايمان به غيب آنها را بايد يذيرفت . 


قرآن مجيد رويهمرفته ويزكيهاى آنها را جنين مى شمرد: 
١‏ فرشتككّان موجوداتى عاقل و با شعورند و بندكان كرامى خدا هستند (بل عباد مكرمون) (انبياء 18) . 
١‏ آنها سر بر فرمان خدا دارند و هركز معصيت او نمى كنند (لايسبقونه بالقول وهم بامره يعملون) (انبياء 277 . 


“ آنها وظائف مهم و بسيار متنوعى 


ال سوق خداوتد جر عهذه:دارنك: 
كروهى حاملان عرشند (حاقه /ا١)‏ . 

و كروهى مدبرات امرند (نازعات 2) 

كروهى فرشتكان قبض ارواحند (اعراف /1”) . 

و كروهى مراقبان اعمال بشرند (سوره انفطار ٠١‏ تا )١‏ . 

كروهى حافظان انسان از خطرات و حوادثند (انعام )2١‏ . 

و كروهى مأمور عذاب و مجازات اقوام س ركشند (هود 0/7 . 

و كروهى امداد كران الهى نسبت به مؤمنان در جنككها هستند(احزاب 4) . 


و بالاخره كروهى مبلغان وحى و آورند كان كتب آسمانى براى انبياء مى باشئد (نحل ؟) كه اكر بخواهيم يكك يكك از وظائف 


و مأموريتهاى آنها را بر شمريم بحث به درازا مى كشد . 


؟ آنها ييوسته مشغول تسبيح و تقديس خداوند هستند » جنانكه در آيه ه سوره شورى مى خوانيم: والملائكه يسبحون بحمد 
ربهم و يستغفرون لمن فى الا-رض : «فرشتككّان تسبيح و حمد يرورد كار خود را بجا مى آورند و براى كسانى كه در زمين 
هستند استغفار مى كنند) . 


هيا اين حال انسان .به حسي استعداد تكامل :از آنها برتر و والاثر اسث تا آنجا كه همه فرشتكان بدون استناء ببخاطر آفريتش 


آدم به سجده افتادند و آدم معلم آنها كشت (آيات 7١‏ *” سوره بقره) . 


* آنها كاه به صورت انسان در مى آيند » و بر انبياء و حتى غير انبياء ظاهر مى شوند » جنانكه در سوره مريم مى خوانيم: فرشته 
بزركك الهى به صورت انسان موزون بر مريم ظاهر شد: فارسلنا اليها روحنا فتمثل لها بشرأ سويا: (مريم 17) . 


در جاى ديكّر به صورت 


انسانهائى بر ابراهيم و بر لوط ظاهر شدند (هود 9م ولالا) . 

حتى از ذيل اين آيات استفاده مى شود كه قوم لوط نيز آنها را در همان اشكال موزون انسانى ديدند (هود 278 . 

آيا ظهور در جهره انسان » يكك واقعيت عينى است ؟ يا به صورت تمثل و تصرف در قوه ادراكك ؟ ظاهر آيات قرآن معنى اول 
است » هر جند بعضى از مفسران بزركك معنى دوم را بركزيده اند . 


»از روايات اسلامى استفاده مى شود كه تعداد آنها بقدرى زياد است كه به هيج وجه قابل مقايسه با انسان نيست » جنانكه در 
روايتى اززامام صادق(عليه السلام) مى خوانيم: هنكامى كه از آن حضرت يرسيدند آيا عدد فرشتكان بيشترند يا انسانها ؟ 
فرمود: «سوكند به خدائى كه جانم به دست او است فرشتكان خدا در آسمانها بيشترند از عدد ذرات خاكهاى زمين » و در 


آسمان جاى يائى نيست مككر اينكه در آنجا فرشته اى تسبيح و تقديس خدا مى كند)(1) . 


6 انها نه غذا مى خورند ونه آب مى نوشند » ونه ازدواج دارند » جنانكه در حديثى از امام صادق(عليه السلام) مى خوانيم: 


«فرشتكان غذا نمى خورند و آب نمى نوشند و ازدواج نمى كنند بلكه با نسيم عرش الهى زنده اند!)(2) . 


9 آنها نه خواب دارند نه سستى و غفلت . جنانكه على (عليه السلام) در حديثى جنين مى كويد: «در آنها نه سستى است » ونه 
غفلت ». ونه عصيان . . . خواب بر آنها جيره نمى كردد و عقل آنها كرفتار سهو 


و نسيان نمى شود »ء بدن آنها به سستى نمى كرايد » و در صلب يدران و رحم مادران قرار نمى كيرند)() . 
٠‏ آنها مقامات مختلف و مراتب متفاوت دارند » بعضى هميشه در ركوعند و بعضى هميشه در سجودند . 


مامنا الا له مقام معلوم و انا لنحن الصافون و انا لنحن المسبحون: «هريك از ما مقام معلومى دارد » ما همواره صف كشيده 
منتظر فرمان او هستيم و بيوسته تسبيح او مى كوئيم» (صافات ١8#‏ 188) . 


امام صادق مى كويد: «خداوند فرشتكانى دارد كه تا روز قيامت در ركوعند » و فرشتكانى دارد كه تا قيامت در سجودند»!(؟) 


براى آكَاهى بيشتر از اوصاف ملائكه واصئاف آنها به كتاب «(السماء و العالم» بحارالانوار » «ابواب الملائكه» (جلد 4 صفحه 
15 تا 38" مراجعه فرمائيد . همجنين نهج البلاغه خطبه هاى اول و 4١‏ خطبه اشباح و9١٠5‏ و١1١).‏ 


آيا با اين اوصاف كه براى فرشتكان ذكر شد آنها موجوداتى مجردند يا مادى ؟ ! 


بدون شكك بااين اوصاف نمى توانند از اين ماده كثيف عنصرى باشند » ولى مانعى ندارد كه از اجسام لطيفى آفريده شده 


باشند . اجسامى ما فوق اين ماده معمولى كه ما با آن آشنا هستيم . 


اثبات «تجرد مطلق» براى فرشتكان حتى از زمان و مكان و اجزاء كار آسانى نيست » و تحقيق از اين مسأله نيز فايده زيادى در 
برندارد » مهم آن است كه ما فرشتككان را به اوصافى كه قرآن و روايات مسلم اسلامى توصيف كرده بشناسيم و آنها را صنف 


و برجسته خداوند بدانيم » بى آنكه مقامى جز مقام بندكى و عبوديت براى آنها قائل باشيم » و آنها را شريكك خداوند در 


در بحث بيرامون فرشتكان . به همين مقدار قناعت مى كنيم » و تفصيل را به كتبى كه بالخصوص در اين زمينه نكاشته شده 
موكول مى نمائيم . 


در بسيارى از عبارات تورات از فرشتكان تعبير به «خدايان» مى كند كه تعبيرى است شركك آلود » واز نشانه هاى تحريف 
توراث كنونى اسث : ولئ قرآن مجيد از اين كونه تعيبرات ياك و متوه است ©#اجرا كه برائ آتها مقامى جز بتد كى :و عيادت و 
اجراى فرمانهاى الهى قائل نشده است و حتى جنانكه كفتيم از آيات مختلف قرآن برمى آيد كه مقام انسان كامل از فرشتكان 


والاتر و بالاتر است . (0) 

بى نوشتها 

. (حديث 7) روايات فراوان ديكرى در اين زمينه نيز نقل شده است‎ ١78 «بحار الانوار؛ جلد 24 صفحه‎ ١ 
.)© ؟ ابحار الأثوارة جلد 84 صفحه ©/119 ((حديث‎ 

“ «بحار الانوار) جلد 04 صفحه ١,8‏ . 

؟ «بحار الانوار) جلد 04 صفحه ١75‏ . 

تسر توه اا 

68 رجعت جيست ؟ و آيا امكان دارد ؟ 

رجعت جيست ؟ 


«رجعت» از عقائد معروف شيعه است و تفسيرش در يكك عبارت كوتاه جنين است: بعد از ظهور مهدى(عليه السلام) ودر 
آستانه رستاخيز كروهى از «مؤمنان خالص» و «كفار و طاغيان بسيار شرور» به اين جهان باز مى كردند » كروه اول مدارجى از 
كمال را طى مى كنند » و كروه دوّم كيفرهاى شديدى مى بينند . 


مرحوم «سيّد مرتضى» كه از بزركان شيعه است جنين مى كويد: «خداوند متعال بعد از ظهور حضرت مهدى كروهى از كسانى 
كدافيلة اندها وه قد يه ان عنياة باذ مى كود قو فاتذو راب و افعفاراك بارع اورى مشاهده ذكويت كن ابر منراسر كهان 


شركت جويند » و نيز كروهى از دشمنان سرسخت را باز مى كرداند تا از آنها انتقام كيرد . 


مسأله محالى نيست » در حالى كه بعضى از مخالفين ما جنان اين موضوع را انكار مى كنند كه كوئى آن را محال و غير ممكن 


لل 


بعد اضافه مى كند: دليل بر اثبات اين عقيده اجماع اماميه است زيرا احدى از آنها با اين عقيده 


مخالفت نكرده است:(١)‏ . 


البه از كلمات بعضى از قدماى علماى شيعه و همجنين از سخنان مرحوم طبرسى در مجمع البيان برمى آيد كه اقليت بسيار 
كوجكى از شيعه با اين عقيده مخالف بودند » و رجعت را به معنى بازكشت دولت و حكومت اهلبيت (عليهم السلام) تفسير 
مى كردند » نه بازكشت اشخاص و زنده شدن مردكان » ولى مخالفت آنها طورى است كه لطمه اى به اجماع نمى زند . 


به هرحال در اينجا بحثهاى فراوانى است كه براى خارج نشدن از طرز بحث تفسيرى به صورت فشرده در اينجا مى آوريم: 


١‏ بدون ترديد احياى كروهى از مردكان در اين دنيا از محالاءت نيست » همانكونه كه احياى جميع انسانها در قيامت كاملا 
ممكن است و تعجب از جنين امرى همجون تعجب كروهى از مش ركان جاهليت از مسأله معاد است و سخريه در برابر آن 


كسترده ات كه همه ايخ امون"دز يزابر آن سهل و اساق'است . 
؟ در قرآن مجيد » وقوع رجعت اجمالا در ينج مورد از امتهاى بيشين آمده است . 


الف در مورد «ييامبرى كه از كنار يكك آبادى عبور كرد در حالى كه ديوارهاى آن فرو ريخته بود و اجساد و استخوانهاى اهل 
آن در هر سو يراكنده شده بود ء واز خود يرسيد حككونه خداوند اينها را يس از مركك زنده مى كندء اما خدا او را يكصد 


سال ميراند و سيس زنده كرد و 


به او كفت جقدر درنكك كردى ؟ عرض كرد يكك روز يا قسمتى از آن » فرمود نه بلكه يكصد سال بر تو كذشت» (آيه 709 
سوره بقره) . 


اين ييامبر » عزير باشد يا ييامبر ديككرى تفاوت نمى كند » مهم صراحت قرآن در زندكى يس از مركك است در همين دنيا 
(فاماته الله مأه عام ثم بعثه) . 


ب قرآن در آيه 77 سوره بقره سخن از جمعيت ديكرى به ميان مى آورد كه «از ترس مركك (و طبق كفته مفسران به بهانه 
بيمارى طاعون از شركت در ميدان جهاد خوددارى كردند و) از خانه هاى خود بيرون رفتند خداوند فرمان مركك به آنها داد و 


سبس آنها را زنده كرد (فقال لهم الله موتوا ثم احياهم) . 


كرجه بعضى از مفسران كه نتوانسته اند وقوع جنين حادثه غير عادى را تحمل كنند آن را تنها بيان يك مثال شمرده اند » ولى 


اج در آيه ده و 08 سوره بقره درباره «بنى اسرائيل» مى خوانيم كه كروهى از آنها بعد از تقاضاى مشاهده خداوند كرفتار 
صاعقه مر كبارى شدند و مردند » سيس خداوند آنها را به زندكى بازكرداند تا شكر نعمت او را بجا آورند (ثم بعثناكم من 


بعد موتكم لعلكم تشكرون) . 


د در ايه ٠‏ سوره مائده ضمن برشمردن معجزات عيسى (عليه السلام)مى خوانيم: واذ تخرج الموتى باذنى: «تو مردكان رابه 


فرمان من زنده مى كردى) . 


ازاين معجزه خود (احياى موتى) استفاده كرد » بلكه تعبير به فعل مضارع (تخرج) دليل بر تكرار آن است و اين خود يكنوع 


رجعت براى بعضى محسوب مى شود . 


ه : بالاخره در سوره بقره در آيه ”الا در مورد 5 كشته اى كه در بنى اسرائيل براى بيدا كردن قاتلش نزاع و جدال برخاسته بود. 
قران مى كويد: «دستور داده شد كاوى را با وي كيهائى سر ببرند و بخشى از آن را بر بدن مرده زنند تا به حيات بازكردد (و 
قاتل خود را معرفى كند و نزاع خاتمه يابد) (فقلنا اضربوه ببعضها كذلكك يحيى الله الموتى و يريكم آياته لعلكم تعقلون) 


علاوه براين ينج مورد » موارد ديكرى در قرآن مجيد ديده مى شود همجون داستان اصحاب كهف كه آن نيز جيزى شبيه به 
رجعت بود ء و داستان مرغهاى جهاركانه ابراهيم (عليه السلام) كه بعد از ذبح بار ديكر به زندكى بازكشتند تا امكان معاد را 


در مورد انسانها براى او مجسم سازند كه در مسأله رجعت نيز قايل توجه است . 


به هر حال جككونه ممكن است كسى قرآن را به عنوان يكك كتاب آسمانى بيذيرد و با اينهمه آيات روشن باز امكان رجعت را 
لكاو كلك 4 ابناها مك ومصدت شرق جد ار كرض هفات عد ارعمر كه انيت 


مكر رجعت نمونه كوجكى از رستاخيز در اين جهان كوجكك محسوب نمى شود ؟ 


كسى كه رستاخيز را در آن مقياس وسيعش مى يذيرد » جككونه مى تواند خط سرخ بر مسأله رجعت بكشد ؟ ويا آن را به باد 


مسخره كيرد ؟ ويا همجون احمد امين 


مصرى در كتاب فجرالاسلام بككويد: اليهوديه ظهرت بالتشيع بالقول بالرجعه!: «آثين يهود ديكرى در مذهب شيعه به خاطر 
اعتقاد به رجعت ظهور كرده است)!(75) . 


“ آنجه تا به اينجا كفتيم امكان رجعت را ثابت مى كرد آنجه وقوع آنرا تأييد مى كند روايات زيادى است كه از جمعى از 
ثقات از ائمه اهل بي ت(عليهم السلام) نقل شده است » واز آنجا كه بحث ما كنجايش نقل آنها را ندارد كافى است آمارى را 
كه مرحوم علامه مجلسى از آن جمع آورى كرده است بازكو كنيم او مى كويد: 

جكونه ممكن است كسى به صدق كفتار ائمه اهلبيت(عليهم السلام) ايمان داشته باشد و احاديث متواتر رجعت را نيذيرد ؟ 
احاديث صريحى كه شماره آن به حدود دويست حديث مى رسد كه جهل و جند نفر از راويان ثقات , و علماى اعلام » در 
بيش أن ينجاه كنات آووذه اثله. .كر ابن احاديتث مقواتر ثتباشد جه حديثى متواتر اشغ ؟ 82(1 , (ع) 

بى نوشتها 

. (ماده رجع)‎ ١١ صفحه‎ ١ «سفينه البحار) جلد‎ ١ 

؟ «عقائد الاماميه») از شيخ محمد رضا المظفر صفحه ١الا.‏ 

“" بحارالانوار جلد "2 صفحه ١77‏ 

تفسير نمونه ١60/666‏ 

اع و فلسفه ر< جعت جحي حست ؟ 


با توجه به آنجه از روايات اسلامى استفاده مى شود اين موضوع جنبه همكانى ندارد » بلكه اختصاص به مؤمنان صالح العملى 
دارد كه در يكك مرحله عالى از ايمان قرار دارند » و همجنين كفار و طاغيان ستمكرى كه در مرحله منحطى از كفر و ظلم قرار 
دارند » جنين به نظر مى رسد كه بازكشت مجدد اين دو كروه به زندكى دنيا به منظور تكميل يكك حلقه تكاملى كروه اول و 


جشيدن كيفر دنيوى كروه دوم است . 


به تعبير ديكر كروهى از مؤمنان خالص كه در مسير تكامل معنوى با موانع و عوائقى در زندكى خود روبرو شده اند و تكامل 
آنها ناتمام مانده است حكمت الهى ايجاب مى كند كه سير تكاملى خود را از طريق بازكشت مجدد به اين جهان ادامه دهند » 
شاهد و ناظر حكومت جهانى حق و عدالت باشئد و در بناى اين حكومت شركت جويند » جرا كه شركت در تشكيل جنين 


حكومتى از بزركترين افتخارات است . 


و بعكس كروهى از منافقان و جباران سرسخت علاوه بر كيفر خاص خود در رستاخيز بايد مجازاتهائى در اين جهان » نظير 


آنجه اقوام سركشى مانند فرعونيان و عاد و ثمود و قوم لوط ديدند ببينند » و تنها راه آن رجعت است . 


الأبنان فيعكياء: او مسقي للف كم نيدف] :اح صو ع اسك كه بع حو صني اران نتيا روس ناا كفس كسد 
كه ايمان خالص يا شركك خالص دارند)(١)‏ . 


ممكن است آيه 40 سوره انبياء: و حرام على قريه اهلكناها انهم لا-آيرجعون: «حرام است بر شهرهائى كه بر اثر كناه نابودشان 
كرديم كه بازكردند آنها هركز باز نمى كردند» نيز اشاره به همين معنى باشد » جرا كه عدم بازكشت را در مورد كسانى مى 
كويد كه در اين جهان به كيفر شديد خود رسيدند واز آن روشن مى شود كروهى كه جنين كيفرهائى را نديدند بايد 
بازكردند » و مجازات شوند (دقت كنيد) . 


اين احتمال نيز وجود دارد كه بازكشت اين دو كروه در آن مقطع خاص تاريخ بشر به عنوان دو درس بزركك و دو نشانه مهم 
از عظمت خدا و مسأله رستاخيز (مبدء و معاد) براى انسانها است » تا با مشاهده آن به اوج تكامل معنوى و ايمان برسند وو از 


هيج نظر كمبودى نداشته باشند . (؟) 


؟ تفسير نمونه ١0/209‏ 
- حقيقت توكل و فلسفه آن جيست ؟ 

معناى توكل 

«توكل» در اصل از ماده «وكالت» به معنى انتخاب وكيل كردن است » و اين را مى دانيم كه يكك وكيل خوب كسى است كه 
حداقل داراى جهار صفت باشد: آكاهى كافى » امانت » قدرت » و دلسوزى . 

اين موضوع نيز شايد نياز به تذكر نداشته باشد كه انتخاب يكك وكيل مدافع كازها دوحات اسث كه البان شمتضا ادر 


دفاع نباشد » در اين موقع از نيروى ديكرى استفاده مى كند و 


با كمكك او به حل مشكل خويش مى يردازد . 


يتابرايق توركل كردق بر عدا مقهو جز اين ندارد كه السان دو برابر مشكلات و عدوادث زد كن و دشمتبها وسرسشتهاق 
بيكالنان وامتحيد كبا احانا دن قياض كد وو سني بغر ياسوى ده ذا رداقو حاقن كار اناتل بي كفروة انها تدارد او 
را وكيل خود سازد ء و به او تكيه كند » واز تلاش و كوشش باز نايستد » بلكه در آنجا هم كه توانائى بر انجام كارى دارد باز 


مؤثر اصلى را خدا بداند » زيرا از دريجه جشم يكك موحد سرجشمه تمام قدرتها و نيروها او است . 


نقطه مقابل «توكل بر خدا» تكيه كردن بر غير او است يعنى به صورت اتكائى زيستن » و وابسته به ديكرى بودن » واز خود 
استقلال نداشتن است » دانشمندان اخلاق مى كويند: توكل ثمره مستقيم توحيد افعالى خدا است ء زيرا همانطور كه كفتيم از 
نظر يكك موحد هر حركت و كوشش و تلاش و جنبش » وهر يديده اى كه در جهان صورت مى كيرد بالادخره به علت 
نخستين اين جهان يعنى ذات خداوند ارتباط مى يابد » بنايراين يكك موحد همه قدرتها و بيروزيها را از او مى داند . 

فلسفه قوكل 

با توجه به آنجه ذكر كرديم استفاده مى شود كه: 


اولا: توكل بر خحداء بر آن منبع فنا نايذير قدرت و توانائى » سبب افزايش مقاومت انسان در برابر مشكلات و حوادث سخت 


زقك كئ اسقء يه ميق دلبل بسكا كه سلمانان دو يدان «احد هري سحي خرودتد باق دشيتان سن اذ 


تركف انق اميد اندنان د بكر :از تمه رام باز كقهد تاضرية نهائ زاابة ملعن بزقه وان خر به كوك مؤستاف وسيد قر ا مين 
كويد افراد با ايمان نه تنها در اين لحظه بسيار خطرناك كه قسمت عمله نيروى فعّال خود رااز دست داده بودند وحشت 
نكردند بلكه با تكيه بر «توكل» و استمداد از نيروى ايمان بر يايدارى آنها افزوده شد و دشمن فاتح با شنيدن خبر اين آمادكى 


به سرعت عقب نشينى كرد(آل عمران آيه )١177‏ . 


نمونه اين يايدارى در سايه توكل در آيات متعددى به جشم مى خورد ء از جمله در آيه 7 آل عمران قرآن مى كويد: 
«توكل بر خدا جلو سستى دو طايفه از جنككجويان را در ميدان جهاد كرفت» . 


ودرايه ١١‏ سوره ابراهيم: «توكل ملازم با صبر و استقامت در برابر حملات و صدمات دشمن ذكر شده است» . 


ودر آيه 189 آل عمران «براى انجام كارهاى مهم » نخست دستور به مشورت و سيس تصميم راسخ » و بعد توكل بر خدا داده 


شده است» ٠.‏ 


حتّى قرآن مى كويد: در برابر وسوسه هاى شيطانى «تنها كسانى مى توانند مقاومت كنند و از تحت نفوذ او درآيند كه داراى 
ايمان و توكل باشند» انه ليس له سلطان على الذين آمنوا و على ربهم يتوكلون (نحل 48) . 


از مجموع اين آيات استفاده مى شود كه منظور از توكل اين است كه در برابر عظمت مشكلات » انسان احساس حقارت و 


ضعف نكند » بلكه با اتكاى بر قدرت بى يايان خداوند » خود را ييروز و فاتح بداند 


» و به اين ترتيب توكل اميد آفرين نيرو بخش و تقويت كننده » و سبب فزونى يايدارى و مقاومت است . 


اكر مفهوم توكل به كوشه اى خزيدن و دست روى دست كذاشتن بود معنى نداشت كه درباره مجاهدان و مانند آنها يياده 


شود. 


واكر كسانى جنين مى يندارند كه توجه به عالم اسباب و عوامل طبيعى با روح توكل ناسازكار است » سخت در اشتباهند » 
زيرا جدا كردن اثرات عوامل طبيعى از اراده خدا يكنوع شرك محسوب مى شود ء مككر نه اين است كه عوامل طبيعى نيز هرجه 
دارند از او دارند و همه به اراده و فرمان او است » آرى اككر عوامل را دستكاهى مستقل در برابر اراده او بدانيم اينجا است كه 
با روح توكل سازكار نخواهد بود . (دقت كنيد) 


جطور ممكن است جنان تفسيرى براى توكل بشود با اينكه شخص ييامبر اسلام(صلى الله عليه وآله) كه سر سلسله متوكلان بود 
براى يبشبرد اهدافش از هيجكونه فرصت » نقشه صحيح » تاكتيكك مثبت ء و انواع وسائل و اسباب ظاهرى غفلت نمى نمود اينها 


اثائيا: #و57| ”وتخا اذه :و1 ازاو اكه كد سه 3 لككو ورد كل افك تساك م حك ودياو:! زاف كى رز اعساد تفن من 


ل حك ٠.‏ 


«توكل» با «قناعت» ريشه هاى مشتركى دارد » و طبعاً فلسفه آن دو نيز از جهاتى باهم شبيه است و در عين حال تفاوتى نيز 


دارند در اينجا جند روايت اسلامى در زمينه توكل به عنوان يرتوى روى مفهوم اصلى و ريشه 


آن مى آوريم: 


امام صادق (عليه السلام) مى كويد «ان الغنا و العزيجولان فاذا ظفرا بموضع التوكل اوطنا/(١)‏ «بى نيازى وعزت در حركتند 


دراين حديث » وطن اصلى بى نيازى و عزت «توكل» معرفى شده است . 


از ييامبر اسلام(صلى الله عليه وآله) نقل شده كه فرمود از ييكك وحى خدا » جبرئيل » يرسيدم توكل جيست ؟ كفت «1كاهى به 
اين واقعيت كه مخلوق نه زيان و نفع مى رساند و نه عطا و منع دارد » و جشم از دست مخلوق برداشتن » هنككامى كه بنده اى 


كسى از امام على بن موسى الرضا١عليه‏ السلام) يرسيد: «ما حد التوكل ؟ فقال ان لاتخاف مع الله احدا() «حد توكل جيست ؟ 
فرمود اينكه با اتكاى به خدا از هيجكس نترسى»! . (0()5) 


بى نوشتها 

.* اضول كافى جلد 7 باب التفويض الى الله و التوكل علبه حديث‎ ١ 

" بحار الانوار ج ١8‏ بخش ؟ فى الاخلاق ص ؟١‏ جاب قديم . 

. 887 صفحه‎ ١ سفينه البحار جلد‎ ٠" 

* براى توضيح بيشتر در زمينه توكل و مانند آن به كتاب انككيزه بيدايش مذهب مراجعه كنيد . 


سي تموثة وار ١‏ 


68 فلسفه دعا و نيايش جيست 5 
فلسفه دعا و نيايش 


آنها كه حقيقت و روح دعا و اثرات تربيتى و روانى آن را نشناخته اند ايرادهاى كوناكونى به مسأله دعا دارند: 


كاه مى كويند: دعا عامل تخدير است » جرا كه مردم را بجاى فعاليت و كوشش و استفاده از وسائل يبشرفت و ييروزى » به 
سراغ دعا مى فرستد , و به آنها تعليم مى دهد كه بجاى همه اين تلاشها دعا كنند! 
وكاه مى كويند: اصولاً آيا دعا كردن فضولى در كار خمدا نيست ؟ ! دا هر جه را مصلحت بداند انجام مى دهد ‏ او به ما 


محبت دارد » مصالح ما را بهتر از خود ما مى داند » يس جرا ما هر ساعت مطابق دلخواه خود از او جيزى بخواهيم ؟ ! 


و زمانى مى كويند: از همه اينها كذشته آيا دعا منافات با مقام رضا و تسليم در برابر اراده خداوند ندارد ؟ 


آنها كه جنين ايرادهائى را مطرح مى كنند از آثار روانى » اجتماعى و تربيتى و معنوى دعا و نيايش غافلند ؟ زيرا انسان براى 


تقويت به اراده و برطرف كردن ناراحتيها به تكيه كاهى احتياج دارد » دعا جراغ اميد را در انسان روشن مى سازد . 


مردمى كه دعا و نيايش 


رافراموش كنند » با عكس العملهاى نامطلوب روانى و اجتماعى مواجه خواهند شد . 
و به تعبير يكى از روانشناسان معروف: 


وزوال مصون نخواهد بود. 


البته نبايد اين مطلب را فراموش كرد كه تنها صبح نيايش كردن و بقيه روز همجون يكك وحشى به سر بردن بيهوده است » بايد 


نيايش را بيوسته انجام داد و در همه حال با توجه بود تا اثر عميق خود را در انسان از دست ندهد)(١)‏ . 


آنان كه براى دعا اثر تخديرى قائلند معنى دعا را نفهميده اند » زيرا معنى دعا اين نيست كه از وسائل و علل طبيعى دست 
بكشيم و بجاى آن دست به دعا برداريم » بلكه مقصود اين است بعد از آنكه نهايت كوشش خود را در استفاده از همه وسائل 
موجود به كار بستيم » آنجا كه دست ما كوتاه شد و به بن بست رسيديم به سراغ دعا برويم » و با توجه و تكيه بر خداوند, 


روح اميد و حركت را در خود زنده كنيم » واز كمكهاى بى دريغ آن مبدأ بزركك مدد كيريم . 
بنابراين دعا مخصوص به نارسائيها و بن بستها است » نه عاملى به جاى عوامل طبيعى . 


«نيايش در همين حال كه آرامش را يديد آورده است ء در فعاليتهاى مغزى انسان يكنوع شكفتكى و انبساط باطنى و كاهى 


روح قهرمانى و دلاورى را تحريكك مى كند » نيايش خصائل خويش را با علامات بسيار مشخص 


و منحصر به فرد نشان مى دهد » صفاى نكاه » متانت رفتار» انبساط و شادى درونى » جهره ير از يقين » استعداد هدايت » و نيز 
استقبال از حوادث » اينها است كه از وجود يكك كنجينه ينهان در عمق روح ما حكايت مى كند » و تحت اين قدرت حتى 


مردم عقب مانده و كم استعداد نيز مى توانند نيروى عقلى و اخلاقى خويش را بهتر به كار بندند و از آن بيشتر بهره كيرند » اما 
متأسقانه دن دتبائ ها كساتى كه ايقن رادر جههره حقيقيش: يشتاستك سيان كمتد)(1): 


از آنجه كفتيم ياسخ اين ايراد كه مى كويند دعا بر خلاف «رضا و تسليم» است نيز روشن شدء زيرا دعا همانطور كه در بالا 
شرح داده شد يكنوع كسب قابليت براى تحصيل سهم زيادتر از فيض بى يايان يرورد كار است . 


فياؤت ذيكر الساث هوؤسيله دفا توحهة وشاسككى يشترى يراق درك فقن دونه بدا من كتداء يديه اسه كرشن 
براى تكامل و كسب شايستكّى بيشتر عين تسليم در برابر قوانين آفرينش است .» نه جيزى بر خلاف آن . 

از همه كذشته «دعا؛ يكنوع عبادت و خضوع و بندكى است . و انسان به وسيله دعا توجه تازه اى به ذات خداوند بيدا مى كند 
» و همانطور كه همه عبادات اثر تربيتى دارد دعا هم داراى جنين اثرى خواهد بود . 


واينكه مى كويند: «دعا فضولى در كار خدا است! و خدا هر جه مصلحت باشد انجام مى دهد)» توجه ندارد كه مواهب الهى بر 


شود» هر قدر استعداد و شايستكى بيشتر باشد سهم بيشترى از آن مواهب نصيب انسان مى كردد . 


لذا مى بينيم امام صادق(عليه السلام) مى فرمايد: ان عندالله عزوجل منزله لاتنال الا بمسأله: «در نزد خداوند مقاماتى است كه 


بدون دعا كسى به آن نمى رسد)»!(” . 


دانشمندى مى كويد: «وقتى كه ما نيايش مى كنيم خود را به قوه يايان نايذيرى كه تمام كائنات را به هم بيوسته است متصل و 


به علت اينكه روان يزشكان دريافته اند كه دعا و نماز و داشتن يكك ايمان محكم به دين » نككرانى و تشويش و هيجان و ترس 


را كه موجب نيم بيشترى از ناراحتيهاى ما است برطرف مى سازد)(2()8) . 
بى نوشتها 

» «نيايش» نوشته طبيب و روانشناس مشهور «الكسيس كارل)‎ ١ 

؟ نيايش آالكسيس كارل . 

#اضول كاف لد #اصضفسه /#لابان فضل الذعاء والحث عليه حديت #, 
؟ آثين زندكى صفحه 188 . 

0 آثين زندكى صفحه ١07‏ 

* تفسير نمونه 1/988 . 

١4+‏ جرا كاهى دعاهاى ما مستجاب ذمى شود ؟ 

جرا كاهى دعاهاى ما مستجاب نمى شود 


توجه به كيفيت شرائط استجابت دعا روشنكر حقايق تازه اى در زمينه مسأله به ظاهر بغرنج دعاء است » و اثر سازنده آن را 
آشكار مى سازد در روايات اسلامى شرائطى بر استجابت دعا مى خوانيم از جمله: 
١‏ براى اجابت دعا بايد قبل از هرجيز در ياكى قلب و روح كوشيد » واز كناه توبه كرد . و خودسازى نمود » واز زندكى 


وغرا الم الراء كرفت 


از امام صادق (عليه السلام) نقل شده كه فرمود: «مبادا هيج يكك از شما از خدا تقاضائى كند مكر اينكه نخست حمد و ثناى او 


را بجا آورد و درود بر ييامبر و آل او بفرستد بعد به كناه خود نزد او اعتراف (و توبه) كند سيس دعا نمايد(١)‏ . 


شده: من احب ان يستجاب دعائه فليطب مطعمه و مكسبه: «كسى كه دوست دارد دعايش مستجاب كردد بايد غذا و كسب 
خود را ياكك كند)(5) . 


"از مبارزه با فساد و دعوت بسوى حق خوددارى نكند ء زيرا آنها كه امر بمعروف و نهى از منكر را ترك مى كويند دعاى 


ندارند » جنانكه از ييامبر اسلام(صلى الله عليه وآله) نقل شده: «بايد امر به معروف و نهى از منكر كنيد والا خداوند بدان را بر 


در حقيقت ترك اين وظيفه بزركك «نظارت ملى» نابسامانيهائى در اجتماع به وجود مى آورد كه نتيجه آن خالى ماندن صحنه 


اشم 


عمل به بيمانهاى الهى ايمان و عمل صالح و امانت و درستكارى يكى ديكر از شرائط استجابت دعا است . زيرا آن كس كه 
به عهد خويش در برابر يرورد كارش وفا نكند نبايد انتظار داشته باشد كه مشمول وعده اجابت دعا از ناحيه يرورد كار باشد . 


كسى نزد اميرمؤمنان على (عليه السلام) از عدم استجابت دعايش شكايت كرد و كفت با اينكه خداوند فرموده دعا كنيد من 


اجابت مى كنم » جرا ما دعا مى كنيم و به اجابت نمى رسد ؟ ! 

امام در ياسخ فرمود: ان قلوبكم خان بثمان خصال: 

«قلب و فكر شما در هشت جيز خيانت كرده (لذا دعايتان مستجاب نمى شود): 

. شما خدا را شناخته ايد اما حق او را ادا نكرده ايد » به همين دليل شناخت شما سودى بحالتان نداشته!‎ ١ 
شما به فرستاده او ايمان آورده ايد سيس با سنتش به مخالفت برخاسته ايد ثمره ايمان شما كجا است ؟‎ ١ 


” كتاب او را خوانده ايد ولى به آن عمل نكرده ايد » كفتيد شنيديم و اطاعت 


كرديم سيس به مخالفت برخاستيد! 

؟ شما مى كوئيد از مجازات و كيفر خدا مى ترسيد » اما همواره كارهائى مى كنيد كه شما را به آن نزديك مى سازد .. . 
ه مى كوئيد به ياداش الهى علاقه داريد اما همواره كارى انجام مى دهيد كه شما را از آن دور مى سازد . . . 

* نعمت خدا را مى خوريد وحق شكر او را ادا نمى كنيد . 


"به شما دستور داده دشمن شيطان باشيد (و شما طرح دوستى با او مى ريزيد) ادعاى دشمنى با شيطان داريد اما عملا با او 


/ شما عيوب مردم را نصب العين خود ساخته و عيوب خود را يشت سر افكنده ايد . . . با اين حال حككونه انتظار داريد دعايتان 
به اجابت برسد ؟ در حالى كه خودتان درهاى آنرا بسته ايد ؟ تقوا ييشه كنيد » اعمال خويش را اصلاح نمائيد امر به معروف و 
نهى از منكر كنيد نا دعاى شما به اجابت برسد)(6) 

اين حديث يرمعنى با صراحت مى كويد: 

وعده خداوند به اجابت دعا يكك وعده مشروط است نه مطلق » مشروط به آنكه شما به وعده ها و بيمانهاى خود عمل كنيد در 
حالى كه شما از 8 راه ييمان شكنى كرده ايد » و اكر به اين ييمان شكنى يايان دهيد دعاى شما مستجاب مى شود . 

عمل به دستورات هشتكانه فوق كه در حقيقت شرائط استجابت دعا است براى تربيت انسان و به كار كرفتن نيروهاى او در 


يكك مسير سازنده و ثمر بخش كافى است . 


ديكر از شرائط استجابت دعا توأم كشتن آن با عمل و تلاش و كوشش است در كلمات قصار اميرمؤمنان على (عليه السلام) 
مى خوانيم: الداعى بلاعمل كالرامى بلاوتر! (نهج البلاغه حكمت /7*: «دعا كننده بدون عمل و تلاش مانند تيرانداز بدون 


«زه) است»! . 


با توجه به اينكه «وتر) (زه) عامل حركت و وسيله بيش راندن تير به سوى هدف است نقش «عمل») داق تأشن وذعاا روشق عى 


كردد . 


مجموع شرائط ينجكانه فوق روشنكر اين واقعيت است كه دعا نه تنها نبايد جانشين اسباب طبيعى و وسائل عادى براى وصول 
به هدف كردد ء بلكه براى اجابت آن بايد در برنامه هاى زندكى دعا كننده دك ركونى كلى به عمل آيد » روحيات شخص » 
نوسازى شود ء و در اعمال بيشين تجديد نظر كردد . آيا جسبانيدن عنوان «مخدر» به دعا با جنين شرايطى نشانه بى اطلاعى و 
با سال غرقن لست + 81 


بى نوشتها 

. 589 سفينه البحار جلد اول صفحه 588 و‎ ١ 
. 889 سفينه البحار جلد اول صفحه 88 و‎ " 
, #سفينه البحار جلد اول صفحه 61+ وبوعع‎ 
1١/68 ؟ سفينه البحار‎ 

ه تفسير نمونه ١/8615‏ 

١‏ نظر اسلام درباره جبر و اختيار جيست ؟ 
نظر اسلام درباره جبر و اختيار 


اين مسأله از قديمى ترين مسائلى است كه در ميان دانشمندان مطرح بوده كروهى طرفدار آزادى اراده انسان » و كروهى 


طرفدار جبر بوده اند و هر كدام دلائلى براى اثبات مقصد خود ذكر كرهده اند . 


ولى جالب اين است كه هم «جبريين» و هم «طرفداران اختيار» در عمل اصل اختيار و آزادى اراده را به رسميت شناخته » و 
يذيرفته اند » يا به تعبير ديكر تمام اين جرٌ و بحثها در دايره مباحث علمى بوده نه در مقام عمل » و اين به خوبى نشان مى دهد 
كه اصل آزادى اراده و اختيار » فطرى همه انسانها است » و اككر ياى وسوسه هاى مختلف بيش نيايد » همه طرفدار اصل آزادى 


ارادة انك . 


اين وجدان عمومى و فطرت همكانى كه يكى از روشنترين دلائل اختيار است به صورتهاى كوناكونى در زندكى انسان تجلى 


مى كند زيرا اككر انسان خود را در اعمالش مجبور مى دانست و اختيارى براى خود قائل نبود جرا: 


١‏ كاه به خاطر اعمالى كه انجام داده و يا به خاطر اعمالى كه انجام نداده بيشمان مى شود » و تصميم مى كيرد در آينده از 
تجربه كذشته استفاده كند » «اين حالت ندامت براى طرفداران عقيده جبر فراوان است » اكر اختيارى در كار نيست ندامت جرا 
1 


مالافية :وسور شيم كننن ع كز سير اسح م1 تقر ا 

“"' نيك وكاران را مدح و تمجيد و ستايش مى نمايند . 

؟ در تربيت و تعليم فرزندان مى كوشند تا آنها سعادتمند شوند » و اكر همه مجبورند تعليم جه مفهومى دارد ؟ 
© براى بالا بردن سطح اخلاق جامعه همه دانشمندان بدون استثنا تلاش دارند . 

انسان از خطاهاى خود توبه مى كند » با قبول اصل جبر » توبه معنى ندارد . 

7 انسان بر كوتاهيهائى كه كرده حسرت مى خورد . جرا ؟ 


بيرون است بازيرسى و محاكمه ندارد . 
4 در همه دنيا و ميان تمام اقوام اعم از خدايرستان و ماديين براى مجرمان مجازات قائلند » مجازات بركارى كه مجبور بوده ؟ ! 


به داد كاه مى كشانند! 


خلاصه اككر راستى انسان از خود اختيارى ندارد » يشيمانى جه معنى دارد ؟ 
ملامت و سرزنش براى حيست ؟ آيا مى شود كسى را كه دستش بى اختيار مرتعش و لرزان است ملامت كرد ؟ 
جرا نيك وكاران را مدح و تشويق مى كنند » مككر از خود اختيارى داشته اند كه با تشويق به كار نيكك ادامه دهند ؟ 


اصولا با يذيرش تأثير تعليم و تربيت » جبر مفهوم خود رااز 


دست خواهد داد 
وازايق كذسية مبائل اخلاقن يدوق فول ازادق ازادة ابذا مفهومى تدارة . 


مجازات او از محاكمه اش برتر . 


همه اينها نشان مى دهد كه اصل آزادى اراده » فطرى همه انسانها و موافق وجدان عمومى بشر است .» نه تنها عوام كه همه 
خواص و همه فلاسفه در عمل جنينند و حتى جبريها در عمل اختيارى هستند «الجبريون اختياريون من حيث لايعلمون»! 


وسالدةامكة قر تسن ند كرارا روه فين ا لكيه كرد فر دا مويه نا من فرمائنه فيه جات تخد الى ره مانا 
«هركس بخواهد مى تواند راهى را به سوى يرورد كارش بركزيند» . 

در آيات ديكر نيز روى مشيت و اراده انسان بسيار تكيه كرده است كه ذكر همه آنها طولانى مى شود تنها به دو آيه زير اكتفا 
انا هديناه السبيل اما شاكراً و اما كفورا: «ما راه را به انسان نشان داديم خواه يذيرا شود و شكر كزار كردد يا مخالفت كند و 


كفران نمايد)» (دهر”) . 


ودر آيه 19 سوره كهف مى فرمايد فمن شاء فليؤمن و من شاء فليكفر: «هركس مى خواهد ايمان بياورد و هركس نمى خواهد 
راه كفر بيش كيرد) (ولى بدانند ما براى كافران آتش عظيمى فراهم ساخته ايم) . 


سخن درباره مسأله جبر و تفويض بسيار طولانى است و در اين زمينه كتابها يا مقاله ها نوشته شده » آنجه كفته شد تنها نككاهى 


به اين مسأله از زاويه «قرآن» و «وجدان» 


بودء واين كلام رابا يادآورى بكك «نكته مهم) ادامه مى دهيم: 


طرفدارى كروهى ء از مسأله جبر تنها به خاطر ياره اى از مشكلات فلسفى و استدلالى نبوده بلكه عوامل مهم روانى و اجتماعى 


ذيكرى يدون شك دن يبدايشن: و آذامة ابن عفيده 5 خالت داشتة اسبة. 


بسيارى از افراد عقيده به «جبر) يا «سرنوشت جبرى» يا «قضاوقدر» به معنى جبرى آن را كه همه ريشه هاى مشتركى دارند به 
خاطر فرار از زير بار مسؤوليتها يذيرفته اند يا اين عقيده را يوششى براى شكستها و ناكاميهاى خود كه بر اثر كوتاهى و سهل 
انككارى حاصل شده قرار داده اند . 


ويا يوششى براى هوسهاى سركش خويش كه «مى خوردن ما را حق زازل مى دانسته و ما براى اين مى مى خوريم كه علم 


خداوند جهل نشود!) 


كاه استعمار كران براى درهم كوبيدن مقاومت مردم » و خاموش كردن آتش قهر ملتها با توسل به اين عقيده خود را بر همه 
تحميل مى كردند كه سرنوشت شما از اول همين بوده و غير تسليم و رضا كوجاره اى ؟ ! 


با قبول اين مكتب » اعمال همه جنايتكاران موجه مى شود , و كناه همه كنهكاران توجيه منطقى مى يابد » و فرقى ميان مطيع و 


مجرم باقى نخواهد ماند . )١(‏ 


آيه «و ما ربكك بظلام للعبيد» در سوره فصّلت آيه 88 دليل روشنى است بر مسأله اختيار » و آزادى اراده » و بيانكر اين حقيقت 
است كه خداوند نه بى جهت كسى را كيفر مى هد »ء ونه بر مجازات كسى بدون دليل مى افزايد » برنامه او عدالت محض 


است 


» جرا كه سرجشمه ظلم » كمبودها و نقصانها » جهل و ناآ كاهى » و يا هواى نفس است .ء و ذات ياكك او از همه اين امور منزه 


مى باشد . 


قرآن » در آيات بينات خود قلم بطلا-ن بر مكتب جبر كه مايه اشاعه فساد » و امضاى انواع زشتيها ء و نفى هركونه تعهد و 
مسئوليت است مى كشد » همكان را در برابر اعمالشان مسئول مى شمرد ء و نتائج اعمال هركس را در درجه اول متوججه خود 


او مى داند . 

لذا در حديثى از امام على بن موسى الرضا١عليه‏ السلام) مى خوانيم كه يكى از يارانش سؤال كرد: 
هل يجبر الله عباده على المعاصى: «آيا خداوند بند كان را ب ركناه مجبور مى كند) ؟ 

فقال: لا ء بل يخيرهم و يمهلهم حتى يتوبوا . 

فرمود: «نه بلكه آنها را آزاد مى كذارد و مهلت مى دهد تااز كناه خويش توبه كنند) . 

تخددا م لبن كد عل كلت عناده ها لاظيقوة يا هد كاق حوور تكليف بالابظاق: نت كد ؟ 


امام (عليه السلام) فرمود: كيف يفعل ذلكك و هو يقول: «و ما ربكك بظلام للعبيد»: «جكونه جنين كارى را مى كند در حالى كه 
خودش فرموده: يرورد كار تو به بندكان ظلم و ستم روا نمى داردا ؟ 
«كسى كه كمان كند خداوند بندكان را مجبور بر كناه مى كند » يا تكليف مالايطاق مى نمايد » از كوشت حيوانى كه او ذبح 


مى كند نخوريد » شهادتش را نيذيريد » 


نشدت سدر سن نماز نخوانيد و از زكات نيز جيزى به او ندهيد)»! (خلاصه احكام اسلام را بر او جارى نكنيد)() . 


حديث فوق ضمنا اشاره اى است به اين نكته ظريف كه مكتب جبر سر از «تكليف به مالايطاق» در مى آورد » جرا كه اكّر 
الشان :اذ يكسو مجيوراية كناة ناشد» ؤااز سوى ديكر اق وا ال ان نهى كنيد مضداق ووشن تكلتك نه هالارطاق اسك" (م) 


ودرايه 4 سوره انسان مى خوانيم ان هذه تذكره فمن شاء اتخذ الى ربه سبيلا (اين يكك تذكر و يادآورى است (با استفاده از 
آن) راهى به سوى يرورد كارش انتخاب مى كند از آنجا كه ممكن است افراد كوته فكر از تعبير فوق نوعى تفويض و 


واكذارى مطلق به بندكان تصور كنند » در آيه بعد براى نفى اين توه مى افزايد: «شما جيزى را نمى خواهيد مكر اينكه خدا 


بخواهد» (و ما تشاءون الا ان يشاء الله) . 
«جرا كه خداوند عالم و حكيم است'» (ان الله كان عليما حكيما) . 


واين در حقيقت اثبات اصل معروف «الالمربين الامرين» است » از يكسو مى فرمايد: «خدا راه را نشان داده و انتخاب با شما 
اليك »وق سرى دكن قي افزاننه واتشكانن نما متوط نه فيك لبي أسيك سد ' شما استقاذل كامل تدازو بلك فرك وتران 


و آزادى اراده شما همه به خواست خدا و از ناحيه او است » و هر زمان اراده كند مى تواند اين قدرت و آزادى را سلب كند . 


به اين ترتيب نه «تفويض» و واكذارى كامل است و نه اجبار و سلب 


اختيار» بلكه حقيقتى است دقيق و ظريف در ميان اين دوء يا به تعبير ديكر: نوعى آزادى وابسته به مشيت الهى است » كه هر 
لحظه بخواهد مى تواند آن را باز يس كيرد » تا هم بند كان بتوانند بار تكليف و مسؤوليت را كه رمز تكامل آنهاست بر دوش 
كيرند و هم خود را بى نياز از خداوند تصور نكنند . 

خلاصه اين تعبير براى آن است كه بندكان . خود را بى نياز از هدايت و حمايت و توفيق و تأييد ذات مقدس او ندانند » ودر 
عين تصميم كيرى در كارها » خود را به او بسيارند » و تحت حمايت او قرار دهند . 

از اينجا روشن مى شود اينكه بعضى از مفسران جبرى مسلك مانند «فخر رازى» به اين آيه جسبيده اند به خاطر ييشداوريهائى 


است كه در اين مسأله داشته اندء او مى كويد: واعلم ان هذه الايه من جمله الايات التى تلاطمت فيها امواج الجبر و القدر!: 


«بدان كه اين آيه از آياتى است كه امواج جبر در آن متلاطم است!(©) . 


آرى »اكر اين آيه رااز آيات قبل جدا كنيم جاى اين توهم وجود دارد ولى با توجه به اينكه در يكك آيه بيان تأثير اختيار شده 


» و دريكك آيه ديكر بيان تأثير مشيت يرورد كار ء به خوبى مسأله «الامر بين الامرين» تثبيت مى كردد . 


عجيب است طرفداران تفويض به همان آيه اى مى جسبند كه سخن از اختيار مطلق مى كويد » و طرفداران جبر به آيه اى كه 


به تنهائى بوى جبر مى دهد » وهر كدام 


مى خواهند يبشداوريهاى خود رابا آن توجيه كنند » در حالى كه فهم صحيح كلام الهى (و هر كلام ديكر) ايجاب مى كند 
كه همه را در كنار هم بككذارند » و بدون تعصب و يبشداورى قبلى قضاوت كنند . 


ذيل آيه كه مى فرمايد: ان الله كان عليما حكيما نيز ممكن است اشاره به همين معنى باشد جرا كه علم و حكمت خدا ايجاب 
مى كند بندكان را در ييمودن راه تكامل آزاد بككذارد . وكرنه تكامل اجبارى و تحميلى تكامل نيست » بعلاوه علم و حكمت 
او اجازه نمى دهد كه افرادى را مجبور به كار خير و افرادى را مجبور به كار شرٌ كند » و بعد كروه اول را ياداش دهدء و 
كروه دوم را مجازات كند . (0) 


بى نوشتها 
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١7‏ ايا ميان فرضيه تكامل و خداشناسى تضادى وجود دارد ؟ 
آيا ميان فرضيه تكامل و خداشناسى تضادى وجود دارد ؟ 


قر1لة يحك ففرةه الى بكو زم تلق الات ذاوى كققرها يدظرى سرييف و اعمال انان كلشف انك جر كه فظوي اصلى 


مشائل ريدق بوذة اسك ع وتظي اين بحث در حند موره ديكر از قرآن مانشك سورة سجده + مؤمتوة » سوره صن هو غير آن 


اده است . 


البته مى دانيم قرآن يكك كتاب علوم طبيعى نيست ». بلكه يكك كتاب انسان سازى است » و بنابراين نبايد انتظار داشت كه 
جزئيات اين علوم از قبيل مسائل مربوط به تكامل » تشريح » جنين شناسى » كياه شناسى و مانند آن در قرآن مطرح شود » ولى 


اين مانع از آن نخواهد بود كه به تناسب بحثهاى تربيتى اشاره كوتاهش به قسمتهائى از اين علوم در قرآن بشود . 
به هرحال بعد از توجه به اين مقدمه كوتاه در اينجا دو بحث داريم كه طرح آنها لازم به نظر مى رسد: 
١‏ تكامل انواع از نظر علمى 


؟ تكامل انواع از ديد كاه قرآن 


نخست به سراغ بحث اول مى رويم و منهاى آيات و روايات و تنها با تكيه بر معيارهاى خاص علوم طبيعى روى اين مسأله 


بحث مى كنيم: 


ميدانيم در ميان دانشمندان علوم طبيعى دو فرضيه درباره آفريئنش موجودات زنده » اعم از كياهان و جانداران » وجود داشته 


اشست: 


الف: فرضيه تكامل انواع يا «ترانسفورميسم» كه مى كويد انواع موجودات زنده 


در آغاز به شكل كنونى نبودند » بلكه آغاز موجودات تكك سلولى در آب اقيانوسها و از لابلاى لجنهاى اعماق درياها با يكك 


جهش يبدا شدند » بعضى موجودات بى جان در شرائط خاصى قرار كرفتند كه از آنها نخستين سلولهاى زنده يبدا شد . 


اين موجودات ذره بينى زنده تدريجاً تكامل يافتند و از نوعى به نوع ديكر تغيير شكل دادند » از درياها به صحراها وواز آن به 


هوا منتقل شدند , و انواع كياهان و انواع جانوران آبى و زمينى و يرند كان به وجود آمدند . 
كاملترين حلقه اين تكامل همين انسانهاى امروزند كه از موجوداتى شبيه به ميمون » و سيس ميمونهاى انسان نماظاهر كشتند . 


ب فرضيه ثبوت انواع يا «فيكسيسم» كه مى كويد انواع جانداران ه ركدام جداكانه از آغاز به همين شكل كنونى ظاهر كشتند » 
و هيج نوع به نوع ديكر تبديل نيافته است . » و طبعاً انسان هم داراى خلقت مستقلى بوده كه از آغاز به همين صورت آفريده 


شك ةسبت 


دانشمندان هر دو كروه براى اثبات عقيده خود مطالب فراوانى نوشته اند و جنككها و نزاعهاى زيادى در محافل علمى بر سر اين 
اله در كرفته اشقت 5 


تشديد اين جنكمها از زمانى شد كه لاماركك (دانشمند جانور شناس معروف فرانسوى كه در اواخر قرن 18 و اوائل قرن 9 مى 
زيست) و سيس داروين دانشمند جانور شناس انككليسى كه در قرن نوزدهم مى زيست نظرات خود را در زمينه تكامل انواع با 
دلائل تازه اى عرضه كرد . 


ولى در محافل علوم طبيعى امروز شكك نيست كه اكثريت دانشمندان طرفدار فرضيه 


دلائل طرفداران تكامل 
به آسانى مى توان استدلالات آنها را در سه قسمت خلاصه كرد: 


ل نخست دلائلى است كه از ديرين شناسى و به اصطلاح مطالعه روى ذ فسيلها . يعنى ا سكلت هاى متحجر شده موجودات زنده 
كذشته . آورده اند » آنها معتقدند مطالعات طبقات مختلف زمين نشان مى دهد كه موجودات زنده » از صورتهاى ساده تر به 


صورتهاى كاملتر و ببجيده تر تغيير شكل داده اند . 
تنها راهى كه اختلاف و تفاوت فسيلها را مى توان با آن تفسير كرد » همين فرضيه تكامل است . 


دليل ديكر قرائنى است كه از «تشريح مقايسه اى» جمع آورى كرده اند » آنها طى بحثهاى مفصل و طولانى مى كويند هنكامى 
كه استخوان بندى حيوانات مختلف را تشريح كرده» باهم مقايسه كنيم شباهت زيادى در آنها مى بينيم كه نشان مى دهد همه 
از يكك اصل كرفته شده اند . 


بالاخره سومين دليل آنها قرائنى است كه از «جنين شناسى» بدست آورده اند و معتقدند اككر حيوانات را در حالت جنينى كه 
هنوز تكامل لازم را نيافته اند در كنار هم بككذاريم خواهيم ديد كه جنينها قبل از تكامل در شكم مادر » يا در درون تخم تا جه 
اندازه با هم شباهت دارند » اين نيز تأييد مى كند كه همه آنها در آغاز از يكث اصل كرفته شده اند . 

باسخهاى طرفداران ثبوت انواع 


ولى طرفداران فرضيه ثبوت انواع » يكك ياسخ كلى به تمام اين استدلالات دارند و آن اينكه هيجيكك از اين قرائن قانع كننده 
نيست » التبه نمى توان انكار كرد كه هريكك از اين قرائن سه كانه احتمال تكامل را در ذهن به عنوان 


يكك «احتمال ظنى)» توجيه مى كند . ولى هركز يقين آور نخواهد بود . 


به عبارت روشتتر اثبات فرضيه تكامل » و تبديل آن از صورت يكك فرضيه به يكك قانون علمى و قطعى ., يا بايد از طريق دليل 


عقلى بوده باشد » و يا از طريق آزمايش و حس و تجربه . و غير از اين دو راهى نيست . 


مرا از يكسو مى دانيم دلائل عقلى و فلسفى را به اين مسائل » راهى نيست » و از سوى ديككر دست تجربه و آزمايش از مسائلى 
كه ريشه هاى آن در ميليونها سال قبل نهفته است كوتاه است! . 


آنجه ما با حس و تجربه دركك مى كنيم اين است » تغييرات سطحى با كذشت زمان به صورت جهش «موتاسيون» در حيوانات 
و كياهان رخ مى دهد, مثلاً از نسل كوسفندان معمولى ناكهان كوسفندى متولد مى شود كه يشم آن با يشم كوسفندان 
معمولى متفاوت است » يعنى بسيار لطيفتر و نرمتر مى باشد » و همان » سرجشمه بيدايش نسلى در كوسفند بنام «كوسفند 
مرينوس» مى شود ء با اين ويزكّى در يشم . 


ويا اينكه حيواناتى بر اثر جهش » تغيير رنكك جشم يا ناخن ويا شكل يوست بدن و مانند آن بيدا مى كنند . 


ولى هيجكس تاكنون جهشى نديده است » كه دك ركونى مهمى در اعضاى اصلى بدن يكك حيوان ايجاد كند و يا نوعى را به 
نوع ديكر مبدل سازد . 


بنابراين ما تنها مى توانيم حدس بزنيم كه تراكم جهشها ممكن است يكك روز سر از تغيير نوع حيوان دربياورد » و مثلا 


حيوانات خزنده را تبديل به يرند كان كند »ء ولى اين حدس هركز يكك حدس قطعى نيست .» بلكه تنها يكك مساله ظنى است 


جرا كه ما هركز با جهشهاى تغيبر دهنده اعضاء اصلى به عنوان يكك حس و تجربه روبرو نشده ايم . 


از مجموع آنجه كفته شد جنين نتيجه مى كيريم كه دلائل سه كانه طرفداران ترانسفورميسم نمى تواند اين نظريه را از صورت 
بكه رفي ارات ره هو شين دليل انها كش فقا زوق ابن سائل حك ب كشن فموازه اذ" آن نه عتواقة افرضبية كاملل 
انواع» سخن مى كويند نه قانون و اصل . 

فرضيه تكامل و مسأله خداشناسى 

با اينكه بسيارى كوشش دارند ميان اين فرضيه و مسأله خداشناسى » يكنوع تضاد قائل شوند و شايد از يكك نظر حقى داشته 
باشند » جرا كه بيدايش عقيده دار و ينيسم جنكك شديدى ميان ارباب كليسا از يكسوء و طرفداران اين فرضيه از سوى ديكر به 


وجود آورد » و روى اين مسأله در آن عصر به دلائل سياسى » اجتماعى كه اينجا جاى شرح آن نيست تبليغات وسيعى 
دركرفت كه داروينيسم با خداشناسى سازكار نمى باشد . 


اثر فقدان دليل رد نمائيم در هر دو صورت مى توانيم خداشناس باشيم . 


فرضيه تكامل اكر فرضاً هم ثابت شود » شكل يكك قانون علمى كه از روى علت و معلول طبيعى يرده برمى دارد به خود 
خواهد كرفت . و فرقى ميان اين رابطه علت و 


معلولى در عالم جانداران و ديكر موجودات نيست » آيا كشف علل طبيعى نزول باران و جزر و مد درياها و زلزله ها و مانند 
آن مانعى بر سر راه خداشناسى خواهد بود ؟ مسلماً نه » بنابراين كشف يكك رابطه تكاملى در ميان انواع موجودات نيز 


هيشكوله ماتعى 'دز مشير #تناث ذا ابجاد تمى كلد 


امروز به خوبى مى دانيم كه نه تنها كشف اين علل ضررى به توحيد نمى زند بلكه خود دلائل تازه اى از نظام آفرينش براى 


اثبات وجود خدا بيبش ياى ما مى كذارد . 


جالب اينكه خود داروين در برابر اتهام الحاد و بيدينى قد علم كرده » و در كتابش (اصل انواع) تصريح مى كند كه من در 


عين قبول تكامل انواع » خدا يرستم » و اصولا بدون قبول وجود خدا نمى توان تكامل را توجيه كرد . 


به اين عبارت دقت كنيد: «او با وجود قبول علل طبيعى براى ظهور انواع مختلف جانداران » همواره به خداى يكانه » مؤمن 
باق ضما ندم و تاوصا كتين او اذا بك حصان كددا اسان دروت تصومي كدر كه قنرق جا قوق سردل او شدي 


مى كردد » به حدّى كه معماى آفرينش را براى انسان لاينحل مى يابد)(١)‏ . 


اصولاً او معتقد بود كه هدايت و رهبرى انواع » در اين بيج و خم عجيب تكامل » و تبديل يكك موجود زنده بسيار ساده به اين 


همه انواع مختلف و متنوع 


جانداران بدون وجود يكك نقشه حساب شده و دقيق از طرف يكك عقل كل امكان يذير نيست! 


راستى هم جنين است آيا از يكك ماده واحد و بسيار ساده و يست » اينهمه مشتقات شكفت انككيز و عجيب » كه ه ركدام براى 


خود تشكيلات مفصلى دارد به وجود آوردن » بدون تكيه بريك علم وقدرت بى يايان امكان يذير است ؟ 


نتيجه اينكه: غوغاى تضاد عقيده تكامل انواع با مسأله خداشناسى يكك غوغاى بى اساس و بى دليل بوده است (خواه فرضيه 


تكامل را بيذيريم يا نيذيريم) . 


تنها اين مسأله باقى مى ماند كه آيا فرضيه تكامل انواع با تاريخجه اى كه قرآن براى آفرينش آدم ذكر كرده است تضادى 


دارد يانه ؟ ! كه در سؤال بعدى از آن بحث مى شود . )١(‏ 
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١07‏ آيافرضيه تكامل انواع بانظريه قرآن بيرامون آفرينش آدم تضادى دارد ؟ 


جالب اينكه هم طرفداران تكامل انواع و هم منكران آن يعنى آنها كه در ميان مسلمين بوده اند به آيات قرآن براى اثبات 
مقصد خويش تمسكك جسته اند » ولى شايد هر دو كروه كاهى تحت تأثير عقيده خود به آياتى استدلال كرده اند كه كمتر 


ارتباطى با مقصود آنها داشته است » لذا ما از هر دو طرف آياتى را انتخاب مى كنيم كه قابل بحث و مذاكره باشد . 


مهمترين آيه اى كه طرفداران تكامل روى آن تكيه مى كنند ‏ آيه *" سوره آل عمران است ان الله اصطفى آدم و نوحاً و آل 


ابراهيم و آل عمران على العالمين: «خداوند آدم و نوح و آل ابراهيم و آل 


عمران را بر جهانيان بركزيد» . 


آنها مى كويند همانكونه كه نوح و آل ابراهيم و آل عمران در ميان امتى زندكى مى كردند و از ميان آنها بركريده شدند» 
همجنين آدم نيز بايد جنين باشد » يعنى در عصر و زمان او انسانهائى كه نام «عالمين» (جهانيان) برآنها كزارده شده» حتماً 
وجود داشته اند و آدم بركزيده خدا از ميان آنهاست » واين نشان مى دهد كه آدم اولين انسان روى زمين نبوده است » بلكه 
قبل از او انسانهاى ديكرى بوده اند و امتياز آدم همان جهش فكرى و معنوى او است كه سبب بركزيده شدنش از افراد 


عملا قر ليك 


آناف عد دركرويق ود كو كرو انمع كه رمفحن ار انها أضباة ارقتاط انها له نكاد تاوت ور عي قا كاد د اذ 
قبيل تفسير به رأى است » وقسمتى ديكر » هم با تكامل انواع سازكار است » وهم با ثبوت آنها و خلقت مستقل آدم » و به 
همين دليل بهتر ديديم كه از ذكر آنها صرف نظر كنيم . 


اما ايرادى كه به اين استدلال مى توان كرد اين است كه «عالمين» اكر به معنى مردم معاصر بوده باشد و اصطفاء (بركزيدن) 
حتماً بايد از ميان جنين اشخاصى صورت كيرد » اين استدلال قابل قبول خواهد بود ء اما اكر كسى بككويد «عالمين» اعم از 
بيامبر اسلام(صلى الله عليه وآله) نقل شده كه مى فرمايد: اما ابنتى فاطمه فهى سيده نساء 


العالمين من الاولين و الاخرين: «دخترم فاطمه بانوى زنان جهان از اولين و آخرين است» . در اين صورت آيه فوق دلالتى بر 
اين مقصود نخواهد داشت و درست به اين ميماند كه كسى بككويد خداوند . عده اى را از ميان انسانها (انسانهاى تمام قرون و 
اعصار) بركزيده كه يكى از آنها آدم است در اين صورت هيج لزومى ندارد كه در عصر و زمان آدم ء انسانهاى ديكرى 
وجود داشته باشند كه نام عالمين بر آنها اطلاق كردد و يا آدم از ميان آنها بركزيده شود . 


به خصوص اينكه سخن دربركزيدن خدا است خدائى كه از آينده و نسلهائى كه در زمانهاى بعد مى آيند به خوبى آ كاه بوده 
است(١).‏ 


واما مهمتر دليلى كه طرفداران ثبوت انواع از آيات قرآن» انتخاب كرده اند آيات مورد بحث و مانند آن است كه مى 


كويد: 


خداوند انسان را از كل خشكك كه از كل تيره رنكك بد بوى كرفته شده بود آفريده جالب اينكه اين تعبير هم در مورد خلقت 
«انسان» كفته شده (ولقد خلقنا الانسان من صلصال من حمأمسنون آيه ١8‏ حجر) و هم درباره «بشر» (و اذ قال ربكك للملائكه 
انى خالق بشراً من صلصال من حمأمسنون آيه 8؟ حجر) و هم به قرينه ذكر سجده فرشتكان بعد از آن در مورد شخص آدم 


آمده اس (به آيات هو او ١»'سوره‏ حجر دقت كنيد) . 


ظاهر اين آيات در بدو نظر جنين مى كويد كه آدم نخست از كل تيره رنككى آفريده شد ويس از تكميل اندام » روح الهى در 


آن دميده 


شد ونه دنال آن فرشتكان در برابر اؤية سجده اقتادتد » بجر انليسس . 


طرز بيان اين آيات جنين نشان مى دهد كه ميان خلقت آدم از خاك و بيدايش صورت كنونى انواع ديككرى وجود نداشته 


است . 


و تعبير به اثم) كه در بعضى از آيات فوق آمده و در لغت عرب براى «ترتيب با فاصله) آورده مى شود ء هركز دليل بر كذشتن 
ميليونها سال و وجود هزاران نوع نمى باشد » بلكه هيج مانعى ندارد كه اشاره به فاصله هائى باشد كه در ميان مراحل آفرينش 


آدم از خاكك و سيس كل خشكك و سيس دميدن روح الهى وجود داشته . 


لذا همين كلمه «ثم» درباره خلقت انسان در عالم جنين و مراحلى را كه يشت سرهم طى مى كند آمده است ء مانند: يا ايها 
الناس ان كنتم فى ريب من البعث فانا خلقناكم من تراب ثم من نطفه ثم من علقه ثم من مضغه . . . ثم نخرجكم طفلا ثم لتبلغوا 
اشدكم: «اى مردم اكر ترديد در رستاخيز داريد (به قدرت خدا در آفرينش انسان بينديشد) كه ما شما رااز خاكك آفريديم 
سيس از نطفه . سيس از خون بسته شده » سيس از مضغه (ياره كوشتى كه شبيه كوشت جويده است) .. . سيس شما را به 


صورت طفلى خارج مى سازيم » سيس به مرحله بلوغ مى رسيد) (سوره حج آيه 0) . 


ملاحظه مى كنيد كه هيج لزومى ندارد «ثم» براى يكك فاصله طولانى باشد » بلكه همانكونه كه در فواصل طولانى به كار مى 
رود در فاصله هاى كوتاه هم استعمال 


مجن شود 


از مجموع آنجه در بالا كفتيم جنين نتيجه مى كيريم كه آيات قرآن هرجند مستقيماً درصدد بيان مسأله تكامل يا ثبوت انواع 
نيست » ولى ظواهر آيات (البته در خصوص انسان) با مسأله خلقت مستقل سا زكارتر است » هر جند كاملا صريح نيست اما 


ظاهر آيات خلقت آدم بيشتر روى خلقت مستقل دور مى زند » اما در مورد ساير جانداران قرآن سكوت دارد . (؟) 


١‏ اين احتمال نيز وجود دارد كه فرزندان آدم در مدتى نه جندان طولانى جامعه كوجكى تشكيل دادند كه آدم بركزيده آنان 


بوك : 
١‏ تفسير نمونه ١1/82‏ 

١05‏ حقيقت رؤيا جيست ؟ 

لازم است در اينجا به نظرات مختلف كه درباره حقيقت رؤيا ابراز شده به طور فشرده اشاره كنيم: 
درباره حقيقت رؤيا» تفسيرهاى زيادى شده است كه مى توان آنها را به دو بخش تقسيم كرد: 
اكير ما 

؟ تفسير روحى . 


فادها فى كود زؤيا عند علت متغزائك داشته باشل: 


الف ممكن است خواب ديدن و رؤيا نتيجه مستقيم كارهاى روزانه انسان باشد » يعنى آنجه براى انسان در روزهاى كذشته 
روى داده به هنكام خواب در مقابل فكرش مجسم كردد . 


ب ممكن است يكك سلسله آرزوهاى برآورده نشده باعث ديدن خوابهائى شود » همانطور كه شخصى تشنه » آب در خواب 
مى بيند و كسى كه در انتظار سفر كرده اى است آمدن او رااز سفر بخواب مى بيند (و از قديم كفته اند شتر در خواب ببيند 


ينبه دانه! ... ) 


ج ممكن است ترس از جيزى باعث شود كه انسان خواب آن را ببيند زيرا 


مكرر تجربه شده است كسانى كه از دزد وحشت دارند شب خواب دزد ميبينند (ضرب المثل معروف دور از شتر به خواب و 


خواب آاشفته نبين اشاره به همين حقيقت است) . 
«فرويد) و بيروان مكتب فرويد يكنوع تفسير و تعبير مادى ديككرى براى خواب دارند: 


آنها طى مقدمات مشروحى اظهار مى دارند كه: خواب و رؤيا عبارت است از ارضاى تمايلات وايس زده وسر كوفته اى كه 


هميشه با تغيير و تبديلهائى براى فريب «من» به عرصه خودا كاهى روى مى آورند . 


توضيح اينكه: بعد از قبول اين مسئله كه روان آدمى مشتمل بر دو بخش است «بخش آكاه) (آنجه به تفكرات روزانه و 
معلومات ارادى و اختيارات انسان ارتباط دارد) و «بخش ناآكاه» (آنجه در ضمير باطن به صورت يكك ميل ارضا نشده ينهان 


كرديده اث ).فى. كواييك: 


خواب كه سيستم خودآ كاه از كار مى افتد براى يكك نوع اشباع تخيلى به مرحله خودآ كاه روى مى آورند » كاهى بدون تغيير 
منعكس مى شود (همانند عاشقى كه محبوب از دست رفته خود را در عالم خواب مشاهده ميكند) و كاهى تغيير شكل داده و 


به صورتهاى مناسبى منعكس ميشوند كه در اين صورت نياز به تعبير دارند . 


بنابراين «رؤياها» هميشه مربوط به كذشته است » و از آينده هركز خبر نمى دهد .ء تنها ميتوانند وسيله خوبى براى خواندن 


«ضميرنا! كاه) باشند » و به همين جهت براى درمان بيماريهاى روانى كه متكى به كشف ضمير ناآ كاه 


است بسيار ميشود كه از خوابهاى بيمار كمكك ميكير ند . 


بعضى از دانشمندان غذا شناس ميان «خواب و رؤيا» و«نيازهاى غذائى بدن» رابطه قائل هستند و معتقدند كه مثلاً اككر انسان در 
خواب ببيند از دندانش «خون» ميجكد لابد ويتامين ث بدن او كم شده است! و اكر در خواب ببيند موى سرش سفيد كشته 


معلوم ميشود كرفتار كمبود ويتامين ب شده است!! . 

واما فلاسفه روحى تفسير ديككرى براى خوابها دارند » آنها ميكويند » خواب و رؤيا بر جند قسم است: . 

. خوابهاى مربوط به كذشته زندكى و اميال و آرزوها كه بخش مهمى از خوابهاى انسان را تشكيل ميدهد‎ ١ 

. خوابهاى يريشان و نامفهوم كه معلول فعاليت توهمٌ و خيال است (اكر جه ممكن است انككيزه هاى روانى داشته باشد)‎ ١ 
. خوابهائى كه مربوط به آينده است واز آن كواهى مى دهد‎ “ 


شكك نيست كه خوابهاى مربوط به زندكى كذشته و جان كرفتن و تجسم صحنه هائى كه انسان در طول زندكّى خود ديده 
است تعبير خاصى ندارند » همجنين خوابهاى يريشان و به اصطلاح «اضغاث احلام» كه نتيجه افكار يريشان » و همانند افكارى 
استث كه اسان :در حال تك و هذيان ذا ميكتد نيز تعيير خاصى سبت به نسائل ينده زتد كن تمتوائد داشته باشد اكر جه 
روانشناسان و روانكاوان از آنها به عنوان دريجه اى براى دست يافتن به ضمير ناآ كاه بشرى استفاه كرده و آنها را كليدى براى 


درمان بيماريهاى روانى ميدانند » بنابراين تعبير خواب آنها براى كشف اسرار روان و سرجشمه بيماريها است نه براى كشف 


1 3 َ- 
حوادث اينده زند كَى . 


و اما خوابهاى مربوط به آينده نيز داراى دو شعبه است » قسمتى خوابهاى صريح و روشن مى باشند كه به هيجوجه تعبيرى نمى 


خواهند و كاهى بدون كمترين تفاوتى با نهايت تعجب » در آينده دور يا نزديكك تحقق مى يذيرد ميباشد . 


دوم خوابهائى است كه در عين حكايت از حوادث آينده بر اثر عوامل خاص ذهنى و روحى تغيير شكل يافته و نيازمند به تعبير 


است . 


براى هر يكك از اين خوابها نمونه هاى زيادى وجود دارد كه همه آنها را نمى توان انكار كرد » نه تنها در منابع مذهبى و كتب 
تاريخى نمونه هائى از آن ذكر شده بلكه در زندكى خصوصى خود ما يا كسانى كه ميشناسيم مكرر رخ داده است به اندازه 
اى كه هركز نمى توان همه را معلول تصادف دانست . )١(‏ 


4/5١7 تفسير نمونه‎ ١ 
5 منظور از سنتهاى الهى جيست‎ 04 


در آيه 81 سوره احزاب » قرآن » يكى از سنتهاى تغيير نايذير الهى را مسأله ريشه كن كردن توطئه كران بايكك حمله عمومى 


ذكر مى كند كه در امتهاى ييشين نيز بوده است . 
نظير ابرق تغبيرذزهووة ديكرق الاقر ان نيز اعده اسح . 


از جمله در سوره احزاب آيه 8" بعد از آنكه اجازه شكستن سنت غلط جاهلى را در مورد تحريم «همسر مطلقه يسر خوانده» 
عباور فى كلك فى فرهايك؟ براق تافر كاه و جرمى لست كد اوامر الي :زا غرعه باشد اجرا كرد سين من اقزايدة فيه الله 


فى الذين خلوا من قبل و كان امرالله قدراً مقدورا: «دراين سنت يرورد كار است كه در اقوام 


ييشين و انبياء سلف نيز بوده است و فرمان خدا بر اساس معيارهاى ثابت و تغيير نايذيرى بوده است) . 


در سوره فاطر آيه 5 بعد از آنكه اقوام كافر و مجرم را تهديد به هلاكت مى كند مى فرمايد: فهل ينظرون الا سنه الاولين فلن 
تجد لسنه الله تبديلا ولن تجد لسنه الله تحويلا: «آيا آنها انتظار همان سرنوشت شومى را مى كشند كه اقوام نخستين را 
ذو كفت ؟ افااهر كز راق سدة الهى تنه بلى فى حابن و متجكاة براق نشة الى 3 كر كوت "تت "نتن لز شر | ينان همان فروه 


در آيه 80 سوره غافر بعد از آنكه تصريح مى كند كه ايمان آوردن كفار لجوج از اقوام بيشين به هنكام نشاهده عتذات 
استيصال مفيد واقع نشد » اضافه مى كند: سنه الله التى قد خلت فى عباده و خسر هنالك الكافرون: «اين سنت الهى است كه در 


كذشته نيز در بندكانش اجرا مى شد ء و در آنجا كافران كرفتار زيان و خسران شدند» . 


ودر سوره فتح آيه 77 بعد از آنكه ييروزى مؤمنان و شكست كفار وعدم وجود يار و ياور براى آنها را در جنكّها مطرح مى 
كند مى افزايد: سنه الله التى قدخلت من قبل ولن تجد لسنه الله تبديلا: «اين سنت يروردكار است كه در كذشته نيز بوده » و 
هركز سنت الهى تغيير نمى يذيرد . و نيز در سوره اسراء آيه ل/الا هنكامى كه توطثه تبعيد يا نابودى ييامبر(صلى الله عليه وآله) را 
بيان مى فرمايد اضافه مى كند: «اكر آنها اين كار خود را عملى 


مى كردند بعد از تو جز مدت كوتاهى باقى نمى ماندند): سنه من ارسلنا قبلك من رسالنا و لاتجد لستتنا تحويلا: «اين سنت 


بيامبرانى است كه قبل از تو فرستاديم و هر كز دك ركونى در سنت نمى بينى) . 


از مجموع اين آيات به خوبى استفاده مى شود كه منظور از «سنت» در اينكونه موارد » قوانين ثابت و اساسى «تكوينى» يا 
«تشريعى» الهى است كه هركز د كركونى در آن روى نمى دهد .ء و به تعبير ديككّر خداوند در عالم تكوين و تشريع اصول و 
قوانينى دارد كه همانند قوانين اساسى مرسوم در ميان مردم جهان دستخوش دك ركونى و تغيير نمى شود ء اين قوانين هم بر 


اقوام كذشته حاكم بوده است » و هم بر اقوام امروز و آينده حكومت خواهد كرد . 


يارى ييامبران » شكست كفار » لزوم عمل به فرمانهاى الهى هرجند ناخوشايند محيط باشد , عدم فايده توبه » به هنكام نزول 


عذاب الهى » و مانند اينها جزء اين سنتهاى جاودانى مى باشد . )١(‏ 

١‏ الفسير ثموثة عا 

2 آيا جشم زدن واقعيت دارد ؟ 

آا جشم زدن واقعيت دارد ؟ 

در سوره قلم آيه ١‏ مى خوانيم: «وان يكاد الذين كفروا ليزلقونتكك بابصارهم لما سمعوا الذكر...) 
(نزديكك است كافران هنكاميكه آيات قرآن را مى شنوند تو را با جشم خود هلاك كنند) 

با توجه به آيه شريفه اين سؤال مطرح مى شود كه آيا مسئله جشم زدن واقعيت دارد 


از بين ببرد » يادرهم بشكند . و اككر انسان است بيمار يا ديوانه كند 


اين مسأله از نظر عقلى امر محالى نيست . جه اينكه بسيارى از دانشمندان امروز معتقدند در بعضى از جشمها نيروى مغناطيسى 
خاصى نهفته شده كه كارائى زيادى دارد » حتى با تمرين و ممارست مى توان آن را يرورش داد » خواب مغناطيسى از طريق 
همين نيروى مغناطيسى حشمها است . 

در دنيائى كه «اشعه ليزر) كه شعاعى است نامرئى مى تواند كارى كند كه از هيج سلاح مخربى ساخته نيست يذيرش وجود 


بسيارى نقل مى كنند كه با جشم خود افرادى را ديده اند كه داراى اين نيروى مرموز جِشم بوده اند » و افراد يا حيوانات يا 


اشيائى را از طريق جشم زدن از كار انداخته اند . 
لذا نه تنها نبايد اصرارى در انكار اين امور داشت بلكه بايد امكان وجود آن رااز نظر عقل و علم يذيرفت . 
در روايات اسلامى نيزتعبيرات مختلفى ديده مى شود كه وجود جنين امرى را اجمالا تأييد مى كند . 


در حديثى مى خوانيم كه «اسماء بنت عميس) خدمت ييامبر((صلى الله عليه وآله)عرض كرد: كاه به فرزندان جعفر جشم مى 
زنند » آيا «رقيه»اى براى آنها بككيرم (منظور از «رقيه» دعاهائى است كه مى نويسند و افراد براى جلوكيرى از جشم زخم با خود 
نكهميدارند و آن را تعويذ نيز مى كويند) . 


ييامبر(صلى الله عليه وآله) فرمود: نعم » فلو كان شىء يسبق القدر لسبقه العين «آرى » مانعى ندارد » اكر جيزى مى توانست بر 


قضا و قدر يبشى كيرد 


جشم زدن بود)!(1) . 


ودر حديث ديكرى آمده است كه اميرمؤمنان (عليه السلام) فرمود: ييامبر(صلى الله عليه وآله)براى امام حسن و امام حسين 
(عليهما السلام) «رقيه» كرفت » و اين دعا را خوانده اعيذكما بكلمات التامه و اسماء الله الحسنى كلها عامه » من شر السامه و 
الهامه » و من شر كل عين لامه ؛ و من شر حاسد اذا حسد: «شما را به تمام كلمات و اسماء حسناى خداوند از شر مركك و 
حيوانات موذى . وهر جشم بد ؛ و حسود آنككاه كه حسد ورزد مى سبارم » سيس ييامبر(صلى الله عليه وآله)نكاهى به ما كرد و 
فرمود: «اينجنين حضرت ابراهيم براى اسماعيل و اسحاق تعويذ نمود)(؟) . 

در نهج البلاغه نيز آمده است العين حق و الرقى حق: «جشم زخم حق است و توسل به دعا براى دفع آن نيز حق است2690(07(0 
بى نوشتها 

. 36١ صفحه‎ ٠١ البيان» جلد‎ عمجم١‎ ١ 


" «نورالثقلين» جلد ه صفحه .5٠١‏ 


"' «نهج البلاغه» كلمات قصار جلمه 5٠٠0‏ (اين حديث در صحيح بخارى جلد ١/‏ صفحه ١‏ باب «العين حق» نيز به اين صورت 
نقل شده است العين حق) در ١المعجم‏ المفهرس لالفاظ الحديث النبوى» همين معنى از منابع مختلفى نقل شده است (جلد ع 


صفحه )690١‏ . 
" تفسير نمونه 75/577 


١17‏ آيا فال نيك و بد واقعيت دارد ؟ 
آيا فال نيك و بد واقعيت دارد ؟ 


شايد هميشه در ميان انسانها و اقوام مختلف , فال نيكك و بد رواج داشته است » امورى را به «فال نيكك» مى كرفتند و دليل بر 
بيروزى و بيشرفت كار مى دانستند » و امورى را به «فال بد) مى كرفتند و دليل بر شكست و ناكامى وعدم بيروزى مى 
هدا لسع ذو حفال كه هي كوله وانطك ملق دن مناه بيرووق وشكية با اكول امو وهر تداشية بدو مخصوضا در 


فسيث قال بد مهالا حنه خراق و اقول داقن وداره: 
اين دو كرجه اثر طبيعى ندارند » ولى بدون ترديد اثر روانى مى توانند داشته باشند » فال نيكك غالباً مايه اميدوارى و حركت 
است ولى فال بد موجب يأس و نوميدى و سستى و ناتوانى است . 


شايد به خاطر همين موضوع است كه در روايات اسلامى از فال نيكك نهى نشده » اما فال بد به شدت محكوم كرديده است » 
در حديث معروفى از بيامبر((صلى الله عليه وآله) نقل شده: تفألوا بالخير تجدوه: «كارها را به فال نيكك بكيريد (و اميدوار باشيد) 


تا به آن برسيد» جنبه اثباتى اين موضوع منعكس است و در 


حالات خود ييغمبر(صلى الله عليه وآله) و ييشوايان اسلام (عليهم السلام) نيز ديده مى شود كه كاهى مسائلى را به فال نيكك مى 
كرفتند » مثلا در جريان برخورد مسلمانان با كفار مكه در سرزمين «حديبيه؛ مى خوانيم هنكامى كه «سهيل بن عمرو؛ به عنوان 
نماينده كفار مكه به سراغ بيامبر(صلى الله عليه وآله) آمد و حضرت(صلى الله عليه وآله) ازنام او آ كاه كرديد » فرمود: قد سهل 
عليكم امركم: «يعنى از نام «سهيل» من تفأل مى زنم كه كار بر شما سهل و آسان مى كردد)(1) . 


دانشمند معروف «دميرى» كه از نويسند كان قرن هشتم هجرى است » در يكى از نوشته هاى خود اشاره به همين مطلب كرده و 
مى كويد اينكه بيامبر (صلى الله عليه وآله) فال نيكك را دوست مى داشت » به خاطر آن بود كه انسان هركاه اميدوار به فضل 
بروردكار باشد در راه خير كام برمى دارد و هنككامى كه اميد خود را از يرورد كار قطع كند » در راه شرٌ خواهد افتاد و فال بد 


زدن مايه سوءظن و موجب انتظار بلا و بدبختى كشيدن است(5) . 


اما در مورد فال بد كه عرب آنرا «تطير) و «طيره» مى نامد » در روايات اسلامى همانطور كه كفتيم شديداً مذمت شدهء 
همانطور كه در قرآن مجيد نيز كراراً به آن اشاره كرديده و محكوم شده است(”) از جمله در حديثى مى خوانيم كه 
ييغمبر(صلى الله عليه وآله)فرمود: الطيره شركك «فال بد زدن (و آنرا مؤثر در سرنوشت آدمى دانستن) يكك نوع شركك به خدا 
الت2(1) 


و نيز مى خوانيم: كه اككر فال بد اثرى داشته باشدء 


همان اثر روانى است » امام صادق(عليه السلام) فرمود: «فال بد اثرش به همان اندازه است كه آنرا مى يذيرى »اكر آن را 
سبكك بككيرى كم اثر خواهد بود واكر آنرا محكم بككيرى براثر » و اكر به آن اعتنا نكنى » هيج اثرى نخواهد داشت)(2) . 


در اخبار اسلامى از بيامبر(صلى الله عليه وآله) نقل شده است كه راه مبارزه با فال بد بى اعتنائى است » از ييغمبر اكرم(صلى الله 
عليه وآله) نقل شده كه فرمود: «سه جيز است كه هيجكس از آن سالم نمى ماند (و وسوسه هاى آن در درون قلب غالب 
اشخاص بيدا مى شود) فال بد و حسد و سوء ظن است » عرض كردند يس جه كنيم ؟ فرمود: هنكامى كه فال بد زدى اعتنا 
مكن و بككذر و هنككامى كه حسد در دلت بيدا شد عملا كارى بر طبق آن انجام مده و هنكامى كه سوء ظن بيدا كردى آنرا 
ناديذه يكير . 


عجيب اين است كه موضوع فال نيكك و بد حتى در كشورهاى يبشرفته صنعتى و در ميان افراد به اصطلاح روشنفكر وحتى 


نوايغ معروف وجود داشته و دارد » از جمله در ميان غربيها رد شدن از زير نردبان و افتادن نمكدان و هديه دادن جاقو به شدت 


به فال بد كرفته مى شود ؟ 


الزعه وجوه قال يك عماتاون كد كنع امسالة حدم ل ركه غانا ا تر'حيت:ذارة وى اهراد كال يبد محيقه بابك مار زه 


كرد و آنها را ازافكار دور ساخت و بهترين راه براى مبارزه با آن تقويت روح توكل و اعتماد بر خدا 


در دلها است » همانطور كه در روايات اسلامى نيز به آن اشاره شده است . (2) 
بى نوشتها 

./88 صفحه‎ ١9 الميزان جلد‎ ١ 

؟ سفينه البحار جلد دوم صفحه ٠١7‏ . 

" مانند سوره يس آيه »١19‏ سوره نمل آيه /ا5 و آيه ١1١‏ سوره اعراف 

* وه -الميزان ذيل آيه مورد بحث . 

* تفسير نمونه 8/91١‏ 

4 يا قصاص بر خلاف عقل و عواطف انسانى است ؟ 


كروهى كه بدون تأمل » بعضى از مسائل جزائى اسلام را مورد انتقاد قرار داده اند به خصوص درباره مسأله قصاص سروصدا 


راه انداخته مى كو يند: 


١‏ جنايتى كه قاتل مرتكب شده بيش از اين نيست كه انسانى را از بين برده است . ولى شما به هنكام قصاص همين عمل را 
تكرار مى كنيد! . 


" قصاص جز انتقامجوئى و قساوت نيست » اين صفت نايسند را بايد با تربيت صحيح از ميان مردم برداشت » در حالى كه 
طرفداران قصاص هر روز به اين صفت نايسند انتقامجوئى روح تازه اى مى دمند! 

" آدمكشى كناهى نيست كه از اشخاص عادى يا سالم سرزند » حتماً قاتل از نظر روانى مبتلا به بيمارى است .ء و بايد معالجه 
شودء وقصاص دواى جنين بيمارانى نمى تواند باشد . 

بيش از اين بياده مى شده نبايد در اجتماع امروز عملى شود! 

0 ايا بهتر نيست به جاى قصاص . قاتلا-ن را زندانى كنيم و با كار اجبارى از وجود آنها به نفع اجتماع استفاده نمائيم با اين 


عمل هم اجتماع از شر آنان محفوظ مى ماند» و هم از 


وجود آنها حتى المقدور استفاده مى شود . 
اينها خلاصه اعتراضاتى است كه ييرامون مسأله قصاص مطرح مى شود . 
دقت در آيات قصاص در قرآن مجيد جواب اين اشكالات را روشن مى سازد (ولكم فى القصاص حياه يا اولى الالباب) . 


زيرا از بين بردن افراد مزاحم و خطرناك كاه بهترين وسيله براى رشد و تكامل اجتماع است » و جون در اينككونه موارد مسأله 
قصاص ضامن حيات و ادامه بقا مى باشد شايد از اين رو قصاص به عنوان غريزه در نهاد انسان كذارده شده است . 


نظام طب » كشاورزى » دامدارى همه و همه روى اين اصل عقلى (حذف موجود خطرناك و مزاحم) بنا شده زيرا مى بينيم به 
خاطر حفظ بدن » عضو فاسد را قطع مى كنند » و يا به خاطر نمو كياه شاخه هاى مضر و مزاحم را مى برند » كسانى كه كشتن 
قاتل را فقدان فرد ديكرى مى دانند تنها ديد انفرادى دارند » اكر صلاح اجتماع را در نظر بككيرند و بدانند اجراى قصاص جه 
نقشى در حفاظت و تربيت ساير افراد دارد در كفتار خود تجديد نظر مى كنند ء از بين بردن اين افراد خونريز در اجتماع 
همانند قطع كردن و از بين بردن عضو و شاخه مزاحم و مضر است كه به حكم عقل بايد آن را قطع كرد ء و ناكفته يبدا الست 
كه تاكنون هيجكس به قطع شاخه ها و عضوهاى فاسد و مضر اعتراض نكرده است » اين در مورد ايراد اول . 


در مورد ايراد دوم بايد توجه داشت كه اصولا تشريع قصاص هيجكونه ارتباطى با 


مسأله انتقامجوئى ندارد ء زيرا انتقام به معنى فرونشاندن آتش غضب به خاطر يكك مسأله شخصى است .» در حالى كه قصاص 
به منظور بيشكيرى از تكرار ظلم و ستم بر اجتماع است و هدف آن عدالتخواهى و حمايت از ساير افراد بى كناه مى باشد . 


در مورد ايراد سوم كه قاتل حتماً مبتلا- به مرض روانى است و از اشخاص عادى ممكن نيست جنين جنايتى سر بزند » بايد 
كفت: در بعضى موارد اين سخن صحيح است و اسلام هم در جنين صورتهائى براى قاتل ديوانه يا مثل آن حكم قصاص 
نياورده است » اما نمى توان مريض بودن قاتل را به عنوان يكك قانون و راه عذر عرضه داشت .ء زيرا فسادى كه اين طرح به بار 
مى آورد و اجرأتيكه به جنايتكاران اجتماع مى دهد براى هيجكس قابل ترديد نيست » و اكر استدلال در 


آدمى كه داراى سلامت كامل عقل است هركز بديكران تجاوز نمى كند . و به اين ترتيب تمام قوانين جزائى را بايد از ميان 


برداشت » و همه متعديان و متجاوزان را به جاى زندان و مجازات به بيمارستانهاى روانى روانه كرد . 


اما اينكه: رشد اجتماع قانون قصاص را نمى يذيرد و قصاص تنها در اجتماعات قديم نقشى داشته اما الان قصاص را حكمى 


خلاف وجدان مى دانند كه بايد حذف شود ياسخ آن يكك جمله است و آن اينكه: 


ادعاى مزبور در برابير توسعه وحشتناكك جنايات در دنياى امروز و آمار كشتارهاى 


ميدانهاى نبرد و غير آن ادعاى بى ارزشى است . و به خيالبافى شبيه تر است » و به فرض كه جنين دنيائى به وجود آمد » اسلام 
هم قانون عفو را در كنار قصاص كذارده و هركز قصاص را راه منحصر معرفى نكرده است » مسلماً در جنان محيطى خود 
مردم ترجيح خواهند داد كه قاتل را عفو كنند , اما در دنياى كنونى كه جناياتش تحت لفافه هاى كوناكون قطعاً از كذشته 
بشت و وكثيائة كر اسث حدذفق:ابن قاثون جز اينكه دامنه جنابات را كسترشن ذهد اثرق تدارة. 

ودر مورد ايراد ينجم بايد توجه داشت كه هدف از قصاص همانطور كه قرآن تصريح مى كند حفظ حيات عمومى اجتماع و 
بيشكيرى از تكرار قتل و جنايات است » مسلماً زندان نمى تواند اثر قابل توجهى داشته باشد (آنهم زندانهاى كنونى كه وضع 
آن از بسيارى از منازل جنايتكاران بهتر است) و به همين دليل در كشورهائى كه حكم اعدام لغو شده در مدت كوتاهى آمار 
قتل و جنايت فزونى كرفته » به خصوص اكر حكم زندانى افراد طبق معمول در معرض بخشودكى باشد كه در اينصورت 
جنايتكاران با فكرى آسوده تر و خيالى راحت تر دست به جنايت مى زنند . )1١(‏ 

١/8:1/ تفسير نمونه‎ ١ 

8 آيا مجازات قطع دست خشونت اميزاست ؟ 

مقدمه 


آنجه از مجموع روايات اسلامى استفاده مى شود اين است كه اجراى اين حدٌّ اسلامى (بريدن دست) شرائط زيادى دارد كه 
بدون آن اقدام به اين كار جائز نيست از جمله اينكه: 


١‏ متاعى كه 


سرقت شده بايد حداقل يكك ربع دينار(١)باشد‏ . 

"از جاى محفوظى مانند خانه و مغازه و جيب هاى داخلى سرقت شود . 

“در قحط سالى كه مردم كرسنه اند و راه به جائى ندارند نباشد . 

؟ سارق عاقل و بالغ باشد » و در حال اختيار دست به اين كار بزند . 

ه سرقت يدر از مال فرزند » يا سرقت شريكك از مال مورد شركت اين حكم را ندارد . 

© سرقت ميوه از درختان باغ را نيز از اين حكم استثناء كرده اند 

لاكلية مواردى كه اعتمال اشفافى براق سارق در مياق باشد كمال غود را يمال ذيكرى احتمالا اشتناه كرده اث از ايخ 


وياره اى از شرائط ديكر كه شرح آن در كتب فقهى آمده است . 


اشتباه نشود منظور از ذكر شرائط بالا اين نيست كه سرقتها تنها در صورت اجتماع اين شرائط حرام است » بلكه منظور اين است 
كه اجراى حد مزبور » مخصوص اينجا است و كرنه سرقت به هر شكل و به هر صورت .ء و به هر اندازه و هر كيفيت در اسلام 


اندازه قطع دست سارق 


معروف در ميان فقهاى ما با استفاده از روايات اهل بيت(عليهم السلام) اين است كه تنها جهار انككشت از دست راست بريده 


مى شود » نه بيشتر » اكرجه فقهاى اهل تسئن بيش از آن كفته اند . 
آيا اين مجازات اسلامى خشونت آميزاست ؟ 


بارها اين ايراد از طرف مخالفان اسلام و يا ياره اى از مسلمانان كم اطلاع شده است كه اين مجازات اسلامى بسيار شديد به 


نظر مى رسد و اككر بنا بشود اين حكم در دنياى امروز عمل شود بايد بسيارى از دستها را ببرند » به علاوه اجراى اين حكم 


هق شوة كة يكف ثقر كلشنه ازابتكه عضو جماسى از يدن غود را ازدست دهك نا انان عمز انكقت ثما باشد: 
در ياسخ اين ايراد بايد به اين حقيقت توجه داشت كه: 


اولا- همانطور كه در شرائط اين حكم كفتيم هر سارقى مشمول آن نخواهد شود بلكه تنها يكك دسته از سارقان خطرناكك 


معن كدريما مول ادن قوند. 


ثانياً با توجه به اينكه راه اثبات جرم در اسلام شرائط خاصى دارد اين موضوع باز هم تقليل بيدا مى كند . 


منهاى تمام احكام ديكر مورد بررسى قرار مى دهند » يعنى به عبارت ديكر آن حكم را در يكك جامعه صددرصد غير اسلامى 
فرض مى كنند » ولى اكر توجه داشته باشيم كه اسلام تنها اين يكك حكم نيست بلكه مجموعه احكامى است كه يياده شدن 


آن در يك اجتماع سبب اجراى 


عدالت اجتماعى ء و مبارزه با فقر» و تعليم و تربيت صحيح »ء و آموزش و يرورش كافى » آكاهى و بيدارى و تقوا مى كردد , 
روشن مى شود كه مشمولان اين حكم جه اندازه كم خواهند بود . اشتباه نشود » منظور اين نيست كه در جوامع امروز اين 
حكم نبايد اجراء شود بلكه منظور اين است كه هنكام داورى و قضاوت بايد تمام اين جوانب را در نظر كرفت . 


خلاصه حكومت اسلامى موظف است كه براى تمام افراد ملت خود نيازمنديهاى اولى زندكى را فراهم سازد » و به آنها 
آموزش لازم دهد » واز نظر اخلاقى نيز تربيت كند » بديهى است در جنان محيطى افراد متخلف بسيار كم خواهند شد . 


رابعا اكر ملا-حظه مى كنيم امروز دزدى فراوان است به خاطر آن است كه جنين حكمى اجراء نمى شود و لذا در محيطهائى 
كه اين حكم اسلامى اجراء مى كردد (مانند محيط عربستان سعودى كه تا سالهاى اخير اين حكم در آن اجراء مى شد) امنيت 
فوق العاده از نظر مالى در همه جا حكمفرما بود . بسيارى از زائران خانه خدا با جشم خود جمدانها يا كيفهاى يول را در 
كوجه و خيابانهاى حجاز ديده اند كه هيجكس جرئت دست زدن به آن را ندارد تا اينكه مامورين «اداره جمع آورى كمشده 
ها بيايند و آن را به اداره مزبور ببرند و صاحبش بيايد و نشانه دهد و بككيرد . غالب مغازه ها در شبها در و ييكرى ندارند و در 


عين حال كسى هم دست به سرقت نمى زند . 


جالب اينكه اين 


حكم اسلامى با اينكه قرنها اجراء مى شد و در يناه آن مسلمانان آغاز اسلام در امنيت و رفاه مى زيستند در مورد تعداد بسيار 


كمى از افراد كه از جند نفر تجاوز نمى كرد اين حكم در طى جند قرن اجراء كرديد . 
آيا بويد حتد دست خط ا كان براق افنيث ععند قرن يكف هلث قيمت كزافى است كه برداخت مى شوة ؟ 


كونه كزند قائل شده ندارد » تا آنجا كه ديه بريدن جهار انككشت يكك انسان مبلغ كزافى تعيين شده است . 


اتفاقاً همين سؤال به طورى كه از بعضى از تواريخ برمى آيد از عالم بزركك اسلام , علم الهدى مرحوم سيد مرتضى » در 
حدود يكهزار سال قبل شد ؛ سؤال كننده موضوع سؤال خود را طى شعرى به شرح ذيل مطرح كرد: 


يعنى : دستى كه ديه آن يانصد دينار است(35) . 


جرا به خاطر يكك ربع دينار بريده مى شود ؟ 

«سيد مرتضى» در جواب أو اين شعر را سرود: 

عز الامانه اغلاها وارخصها *** ذل الخيانه فافهم حكمه البارى 

بع عت امات ا كستهرا كرالقيمث كر : 

وذلت خيانت بهاى آن را يائين آورد » فلسفه حكم خدا را بدان(6()9) 
بى نوشتها 


. دينار عبارت است از يكك مثقال شرعى طلاى مسكووكك و مثقال شرعى معادل 18 نخود يعنى ”57 مثقال معمولى است‎ ١ 


" البته بايد توجه داشت كه يانصد دينار در صورتى است كه ينج انككشت قطع شود و اما همانطور كه كفتيم بنابر مذهب شيعه 
در سرقت تنها جهار انككشت قطع مى شود . 


"ادر تفسير آلوسى جلد ششم صفحه يكصد و سى و جهار اين جريان نقل شده ولى بجاى علم الهدى . علم الدين السخاوى 


مده اسسست ٠‏ 
" تفسير نمونه 6/73/8 
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آيا همه صحابه افراد صالحى بوده اند ؟ 


جمعى از برادران اهل سنت از احترام و اهميتى كه قرآن براى «مهاجران اولين» قائل شده خواسته اند جنين استفاده كنند كه 
آنها تا يايان عمر مرتكب هيجكونه خلافى نشدند » و بايد بدون جون و جراء همه را بدون استثناء محترم بشماريم سيبس اين 
موضوع را به همه «صحابه) به خاطر تمجيدى كه قرآن از آنها در جريان بيعت رضوان و غير آن كرده » تعميم داده اند ؛ و 
عملا صحابه را بدون در نظر كرفتن اعمالشان » انسانهاى استثنائى شمرده و اجازه هركونه نقد و بررسى در كارهايشان را از 
خود سلب كرده اند . 


او جطله مفسر امعروق: لوسكده المثان جملة شديدقى به شيعه كرذه كه حرا آنها ووى بعضى از ماران اولين انكشت:مى 
كذارند و انتقاد مى كنند ؟ !!. در حالى كه توجه ندارند اينككونه اعتقاد درباره صحابه جه تضادى با روح اسلام و تاريخ آن 


دارد ؟ !. 


شكك نيست كه «صحابه؛ مخصوصاً مهاجران نخستين احترام خاصى دارند » ولى اين احترام تا آن زمانى بوده است كه در مسير 


صحيح كام برمى داشتند و فداكارى به خرج مى دادند امنا از آن روز كه كروهى از 


صحابه از مسير واقعى اسلام منحرف شدند مسلماً قضاوت قرآن درباره آنها جيز ديكرى خواهد بود . 


فى المثل ما جكونه مى توانيم «طلحه) و «زبيرا را در برابر شكستن بيعت و مخالفت با ييشوائى كه كذشته از تصريح 
بيامبر(صلى الله عليه وآله) از طرف عموم مسلمانان و حتى خودشان انتخاب شده بود » تبرئه كنيم ؟ ما جكونه مى توانيم دامن 
آنها را از خون هفده هزار مسلمان كه در ميدان جنكك جمل به خاك ريخته شد بشوئيم » كسى كه خون يكك نفر بيككناه را به 
زمين بريزد هيج عذرى در بيشكاه خدا نخواهد داشت . هركس كه باشد » تا جه رسد به اين عده زياد اصولا مككر مى توان هم 
«على (عليه السلام) و يارانش» را در ميدان جنكك جمل بر حق داشت وهم «طلحه و زبير) و بعضى ديككر از صحابه را كه به 


: سته بو دنك ؟ 
9 بو 


«ان اكرمكم عندالله اتقاكم» را زير يا بككذاريم ؟ ! اين جه قضاوت غير منطقى است ؟ 


اصولا ‏ جه مانعى دارد كه شخص يا اشخاصى يكك روز در صف بهشتيان و طرفداران حق باشند و روز ديكرى در صف 
دوزخيان و دشمنان حق قرار كيرند ؟ مكر همه كس معصومند ؟ مكر اين همه دك ركونى در حالاءت اشخاص با جشم خود 


نديده ايم 


داستان «اصحاب ردّه) يعنى مرتد شدن جمعى از مسلمانان بعد از رحلت ييغمبر (صلى الله عليه وآله) را همه اعم از شيعه و اهل 
سنت در كتابهاى خود نقل كرده اند كه خليفه اول به جنكك با آنها برخاست و آنها را بر سر جاى خود نشاند آيا هيجيكك از 


«اأصحاب رده» ييامبر((صلى الله عليه وآله) را نديده ودر صف صحابه نبودند ؟ ! 


شكفت انككيزتر اينكه براى نجات از اين تضاد و بن بست عجيب بعضى موضوع «اجتهاد؛ را دستاويز قرار داده و مى كويند 
افرادى مانند «طلحه و زبير و معاويه)»! و همكاران آنها مجتهد بودند و اشتباه كردند » اما كناهى از آنها سر نزد بلكه اجر ياداش 


در برابر همين اعمالشان از خداوند خواهند كرفت!! 


راستى جه منطق رسوائى است ؟ مككر قيام بر ضد جانشينى ييامبر(صلى الله عليه وآله) و شكستن بيمان » و ريختن خون هزاران 
بى كناه آنهم بخاطر جاه طلبى » و رسيدن به مال و مقام » موضوع بيجيده و نامعلومى است كه كسى از زشتى آن با خبر نباشد 


؟ آيا ريختن آن همه خون بى كناهان در ييشككاه خداوند اجر و ياداش دارد ؟ ! 


اكر ما اين جنين بخواهيم كروهى از صحابه را كه مرتكب جناياتى شدند تبرئه كنيم بطور مسلم هيج كنهكارى در دنيا وجود 
نخواهد داشت و با اين منطق همه قاتلان و جانيان و جباران را تبرئه خواهيم كرد . 


إينكونه دفاعهاى بى رويّه از صحابه سبب بدبينى به اصل اسلام خواهد شد . 


بنابراين جاره اى جز اين نداريم كه براى همه مخصوصاً صحابه ييامبر(صلى الله عليه وآله)احترام قائل شويم 


ولى تا آنروز كه از مسير حق و عدالت و برنامه هاى اسلام منحرف نشده باشند! . (1) 


بسيارى از مفسران اهل سنت اين حديث را نقل كرده اند كه حميد بن زياد مى كويد: نزد محمّد بن كعب قرظى رفتم و به او 
كفتم درباره اصحاب رسول خدا (صلى الله عليه وآله) جه مى كوئى ؟ كفت: جميع اصحاب رسول الله(صلى الله عليه وآله)فى 
الجنه محسنهم و مسيئهم!: «همه ياران ييامبر(صلى الله عليه وآله) در بهشتند » اعم از نيكوكار و بدكار و كنهكار! كفتم اين 
سخن رااز كجا مى كوئى ؟ كفت: اين آيه را بخوان والسابقون الالولون من المهاجرين و الانصار . . . تا آنجا كه مى فرمايد: 
رضى الله عنهم و رضوا عنه سيس كفت: اما درباره تابعين شرطى قائل شده و آن اين است كه آنها بايد تنها در كارهاى نيكك 
از صحابه ييروى كنند (فقط در اين صورت اهل نجاتند » واما صحابه جنين قيد و شرطى را ندارد)(؟) . 


ولى اين ادعا به دلائل زيادى مردود و غير قابل قبول است .» زيرا: 


اولا حكم مزبور در آيه فوق شامل تابعين هم مى شود » و منظور از تابعان همانكونه كه اشاره كرديم تمام كسانى هستند كه از 
روش مهاجران و انصار نخستين » و برنامه هاى آنها بيروى مى كنند » بنابراين بايد تمام امت بدون استثناء اهل نجات باشند! 
واما اينكه در حديث محمّد بن كعب از اين موضوع جواب داده شده كه خداوند در تابعين قيد احسان را ذكر كرده » يعنى از 


برنامه نيكك و روش صحيح صحابه ييروى كند » نه از 


كناهالشان اين سكن اد عسب ترية بعفها اسنت . 


جرا كه مفهومش اضافه «فرع» بر «اصل») است » جائى كه شرط نجات تابعان و ييروان صحابه اين باشد كه در اعمال صالح از 


آنها بيروى كنند به طريق اولى بايد اين شرط در خود صحابه بوده باشد . 


و به تعبير ديككر خداوند در آيه فوق مى كويد: رضايت و خشنودى او شامل حال همه مهاجران و انصار نخستين كه داراى 
برنامه صحيحى بودند و همه ييروان آنها است .» نه اينكه مى خواهد مهاجران و انصار را جه خوب باشند و جه بد . مشمول 


رضايت خود قرار دهد . اما تابعان را با قيد و شرط خاصى بيذيرد . 


ثانياً اين موضوع با دليل عقل به هيجوجه سازكار نيست . زيرا عقل هيجكونه امتيازى براى ياران بيامبر(صلى الله عليه وآله) بر 


وجرا كسانى كه سالها و قرنها بعد از ييامبر(صلى الله عليه وآله) قدم به اين جهان كذاردند و فداكاريها و جانبازيهاى آنها در 
راه اسلام كمتر از ياران نخستين ييامبر(صلى الله عليه وآله) نبود . بلكه اين امتياز را داشتند كه ييامبر(صلى الله عليه وآله) را 
تاديةة:#شتاعمند ووبيةاوابمان اوردتك: مشمول ان رخست رفانت الهى تاشيد قرا كه مى كويد كرافى تررم شما ترد 
خدا برهي زكارترين شما است » حكونه اين تبعيض غير منطقى را مى يسندد ؟ قرآنى كه در آيات مختلفش به ظالمان و فاسقان 


لعن 


فى كند او آنها زاستوجي عدا الهق هئ شفرة ؛ حكوته ارق «مصونبت غير متطقى صحابة) ادر براير كيقر الهى م ستدة 
؟ آيا اينكونه لعنها و تهديدهاى قرآن قابل استثناء است » و كروه خاصى از آن خارجند ؟ جرا و براى جه ؟ ! . 


از همه كذشته آيا جنين حكمى به منزله جراغ سبز دادن به صحابه نسبت به هركونه كناه و جنايت محسوب نمى شود ؟ 


ثالثا اين حكم با متون تاريخ اسلامى به هيجوجه سازكار نيست . زيرا بسيار كسان بودند كه روزى در رديف مهاجران و انصار 
بودند » و سيس از راه خود منحرف شدند و مورد خشم وغضب ييامبر(صلى الله عليه وآله) كه توأم با خشم وعذاب خدا 
است قرار كرفتند » آيا داستان ثعلبه بن حاطب انصارى را نخوانديم كه جكونه منحرف كرديد و مغضوب بيامبر (صلى الله عليه 


وآله)شد. 


روشن تر بكنوئيم: اكر منظور آنها اين است كه صحابه ييامبر(صلى الله عليه وآله)عموماً مرتكب هيجكونه كناهى نشدند و 
معصوم و ياكك از هر معصيتى بودند » اين از قبيل انكار بديهيات است . 


واكر منظور آنست كه آنها كناه كردند و اعمال خلافى انجام دادند بازهم خدا از آنها راضى است » مفهومش اين است كه 


خدا رضايت به كناه داده است! 


جه كسى مى تواند «طلحه)» و «زبير) كه در آغاز از ياران خاص ييامبر(صلى الله عليه وآله)بودند و همجنين «عايشه») همسر 
بيامبر(صلى الله عليه وآله) را از خون هفده هزار نفر مردم مسلمانى كه خونشان در ميدان جنكك جمل ريخته شد تبرئه كند ؟ 


آيا خدا به 


اين خون ريزيها راضى بود ؟ 


آيا مخالفت با على (عليه السلام) خليفه يبامبر(صلى الله عليه وآله) كه اكر فرضاً خلافت منصوص او را نيذيريم حداقل با اجماع 


امك ير كزيده شده يود و ششير كقيدة هارو :او زبارات وفاذاركن صدري است كد عدا از آن عشود و راضى باشن ؟ 


حقيقت اين است كه طرفداران فرضيه «تنزيه صحابه» با اصرار و يافشارى روى اين مطلب » جهره ياكك اسلام را كه همه جا 


ميزان شخصيت اشخاص را ايمان و عمل صالح قرار مى دهد زشت و بلامنظر ساخته اند . 


خرن سكي اكد رقايةى خشيرس هذا كدكر ابدهوره حنة روس ركف غدران كلى قرار كرف و آن مسج كوو «الصريت» 
و «ايمان» و «عمل صالح) است » تمام صحابه و تابعان مادام كه تحت اين عناوين قرار داشتند مورد رضاى خدا بودند » و آن 


روز كه از تحت اين عناوين خارج شدند از تحت رضايت خدا نيز خارج كشتند . 


از آنجه كفتيم بخوبى روشن مى شود كه كفتار مفسّر دانشمند اما متعصب يعنى نويسنده المنار كه در اينجا شيعه را به خاطر 
عدم اعتقاد به ياكى و درستى همه صحابه » مورد سرزنش و حمله قرار مى دهد كمترين ارزشى ندارد » شيعه كناهى نكرده , 
جز اينكه حكم عقل و شهادت تاريخ و كواهى قرآن را در اينجا يذيرفته » و به امتيازات واهى و نادرست متعصبان كوش فرا 


نداده است . (”7) 

بى نوشتها 
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81 ذوالقرنين كه بود ؟ 

ذوالقرنين كه بود ؟ 

در آيه 87 از سوره كهف مى خوانيم: «و يسئلونكك عن ذى القرنين قل سأتلوا عليكم منه ذكرا . ١.‏ » 

(و از تو درباره ذى القرنين سؤال مى كنند بكو به زودى كوشه اى از سرككذشت او را براى شما بازكو مى كنم) 
در اينجا اين سؤال مطرح مى شود كه ذوالقرنين جه كسى بود ؟ 


در اينكه ذوالقرنين كه در قرآن مجيد آمده از نظر تاريخى جه كسى بوده است » و بر كدام يكك از مردان معروف تاريخ منطبق 


مى شود ؟ ذو ميان مفسران كفتكو بسياز است» نظرات مختلفى در اين زميته ابراز شده كه مهمترين آنها سه نظرية زير استث:. 


اول : بعضى معتقدند او كسى جز «اسكندر مقدونى» نيست » لذا بعضى او را به نام اسكندر ذوالقرنين مى خوانند » و معتقدند 
كه او بعد از مركك يدرش بر كشورهاى روم و مغرب و مصر تسلط يافت », و شهر اسكندريه را بنا نمود» سيس شام و بيت 
المقدس را در زير سيطره خود كرفت » واز آنجا به ارمنستان رفت » عراق و ايران را فتح كرد » سيبس قصد «هند) و «جين' 
نمود واز آنجا به خراسان بازكشت شهرهاى فراوانى بنا نهاد » و به عراق آمد و بعد از آن در شهر «زور» بيمار شد و از دنيا 


رفت » و به كفته بعضى بيش از 5” سال عمر نكرد » جسد او را به اسكندريه بردند ودر 


آنجا دفن نمودند(١)‏ . 


دوم: جمعى از مورخين معتقدند ذوالقرنين يكى از يادشاهان «يمن) بوده (يادشاهان يمن ينام «تبع) خوانده مى شدند كه جمع 


آن «تبابعه) است) . 


از جمله «اصمعى)») در تاريخ عرب قبل از اسلام » و «ابن هشام) در تاريخ معروف خود بنام «سيره» و «ابوريحان بيرونى) در 
«الاثار الباقيه» را مى توان نام برد كه از اين نظريّه دفاع كرده اند . 


حتّى در اشعار «حميرى ها» (كه از اقوام يمن بودند) و بعضى از شعراى جاهليت اشعارى ديده مى شود كه در آنها افتخار به 


وجود «ذوالقرنين» كرده اند(؟) . 

طبق اين فرضيه » سدّى را كه ذوالقرنين ساخته » همان سد معروف «مأرب» است . 

سومين نكل جيه ك دسا ده ود رن انها محسوب مى شود همانست كه دانشمند معروف اسلامى «ابوالكلام آزاد) كه روزى 
وزير فرهنكك كشور هند بود » در كتاب محققانه اى كه در اين زمينه نكاشته است آمده(” . 

طبق اين نظريه ذوالقرنين همان «كورش كبير» يادشاه هخامنشى است . 

از آنجا كه نظريه اوّل و دوّم تقريباً ميج مدرك قابل ملا-حظه تاريخى ندارد واز آن كذشته» نه اسكندر مقدونى داراى 
صفاتى است كه قرآن براى ذوالقرنين شمرده و نه هيجيكك از يادشاهان يمن . 

به علاوه «اسكندر مقدونى» سد معروفى نساخته » اما «سدّ مأرب» در «يمن») سدّى است كه با هيجيك از صفاتى كه قرآن براى 


سل ذوالقزيق ذكر كردة ات تطبيق تمى كنف :نزازرا سدذوالترتين طبق. كفته قر ان اذ اهن وعل يتاحية شده اوه ؤبيراق 


جلوكيرى از هجوم اقوام وحشى بوده » در حالى كه سدّ مأرب از 


مصالح معمولى » و به منظور جمع آورى آب و جلوكيرى از طغيان سيلابها ساخته شده بود » كه شرح آن را قرآن در سوره 
«سبا» بيان كرده است . 


به همين دليل بحث را بيشتر روى نظريه سوّم متمركز مى كنيم . و در اينجا لازم مى دانيم به جند امر دقيقا توجه شود: 


الف: نخستين مطلبى كه در اينجا جلب توجه مى كند اين است كه «ذوالقرنين» (صاحب دو قرن) جرا به اين نام ناميده شده 


است ؟ 


بعضى ديكر معتقدند كه اين نام به خاطر اين بود كه دو قرن زندكى يا حكومت كرد , و در اينكه مقدار قرن جه اندازه است 


نيز نظرات متفاوتى دارند . 
بعضى مى كويند در دو طرف سر او برآمدكى مخصوصى بود و به خاطر آن به ذوالقرنين معروف شد . 
و بالاخره بعضى بر اين عقيده اند كه تاج مخصوص او داراى دو شاخكك بود . 


و عقائد ديكرى كه نقل همه آنها به طول مى انجامد , و جنانكه خواهيم ديد مبتكر نظريه سوّم يعنى «ابوالكلام آزاد» ازاين 
لقب » استفاده فراوانى براى اثبات نظريه خود كرده است . 


ب :از قرآن مجيد به خوبى استفاده مى شود كه ذوالقرنين داراى صفات ممتازى بود: 
خداوند اسباب ييروزيها را در اختيار او قرار داد . 


او سه لشكر كشى مهم داشت: نخست به غرب » سيبس به شرق و سرانجام به منطقه 


اى كه در آنجا يكك تنكه كوهستانى وجود داشته » و در هر يكك از اين سفرها با اقوامى برخورد كرد 


او مرد مؤمن و مود و مهربانى بود » واز طريق عدل وداد منحرف نمى شد » و به همين جهت مشمول لطفش خاص 
يَرؤْرد كاز نؤدء أو يان نكو كازاث و شمن ظالمان و ستمكران يؤد “وحه مال ثروت دتنا علاقه اى: تاشت 


او هم به خدا ايمان داشت و هم به روز رستاخيز. 


او سازئدة يكى ال ههمترين و تترومتدترين هندهااست #سدئ كه دو ان بجائ آجر واسكة از اهق ومس 'استفاده شد (ؤاكر 
كروهى مستضعف در مقابل ظلم و ستم قوم يأجوج و مأجوج بوده است . 


او كسى بوده كه قبل از نزول قرآن نامش در ميان جمعى از مردم شهرت داشت . و لذا قريش يا يهود از ييغمبر(صلى الله عليه 
وآله) درباره آن سؤال كردند » جنانكه قرآن مى كويد يسئلونكك عن ذى القرنين: «از تو درباره ذوالقرنين سؤال مى كنند» . 


أفآ ارق اختصوق كداسنو ها ولاك كه ار واه ووه استقادة تس شود فر جنا راق هر قرو هسك كد اتتحارية ادنم عي 
دارد جنانكه در تفسير آيات سابق كذشت . 


از سيارى از روايات اسلامى كه از ييامبر((صلى اللّه عليه وآله) و ائمه اهلبيت (عليهم السلام)نقل شده نيز مى خوانيم: «او ييامبر 
نبود بلكه بنده صالحى بود)(9) 


ح 


اساس قول سوم (ذوالقرنين كورش كبير بوده است) به طور بسيار فشرده بر دو اصل استوار است: 


نخست ابنكه: سؤال كنند كان درباره اين مطلب از ييامبر اسلام(صلى الله عليه وآله)طبق رواياتى كه در شأن نزول آيات نازل 


شده است يهود بوده اند » و يا قريش به تحريكك يهود ء بنابراين بايد ريشه اين مطلب را در كتب يهود يبدا كرد . 
از ميان كتب معروف يهود به كتاب دانيال فصل هشتم بازمى كرديم » در آنجا جنين مى خوانيم: 


«در سال سلطنت «بل شصًر) به من كه دانيالم رؤيائى نوق 8ه بعك زاتووياتي” كذ ولا يسون عرق شده بود ء و در رؤيا ديدم » و 
هنكام ديدنم جنين شد كه من در قصر «شوشان» كه در كشور «عيلام) است بودم ودر خواب ديدم كه در نزد نهر «اولاى» 
هستم و جشمان خود را برداشته نككريستم و اينكك قوجى در برابر نهر باستاد و صاحب دو شاخ بود » و شاخهايش بلند ...و 
آن قوج را به سمت «مغربى» و «شمالى» و «جنوبى» شاخ زنان ديدم » و هيج حيوانى در مقابلش مقاومت نتوانست كرد » واز 


انبكه الحدئ تبود' كه از:دستئن رهاق يدهد لهذا موافق رأئ خود عمل فى تمود:و بز ركه فى شذ ا و(ه) 
يس از آن در همين كتاب از «دانيال» جنين نقل شده: «جبرئيل بر او آشكار كشت و خوابش را جنين تعبير نمود: 


يهود از بشارت رؤياى دانيال جنين دريافتند كه دوران اسارت آنها 


با قيام يكى از يادشاهان ماد و فارس » و بيروز شدنش بر شاهان بابل » يايان مى كيرد . و از جنكال بابليان آزاد خواهند شد . 


حرق لكذفت كد اكووكن) دن كته حكزيت ايان ظاهرن شداو كقور ماذاؤ فارمن وا يكن ساحت) واسلظتى :بز ركف نان آن 
دو يديد آورد » وهمانكونه كه رؤياى دانيال كفته بود كه آن قوج شاخهايش را به غرب و شرق و جنوب مى زند كورش نيز 


در هر سه جهت فتوحات بزركى انجام داد . 
يهود را آزاد ساخت و اجازه با زكشت به فلسطين به آنها داد . 


جالب اينكه در تورات در كتاب «اشعيا» فصل 55 شماره 8 جنين مى خوانيم: «آنكاه در خصوص كورش مى فرمايد كه شبان 


من اوست » و تمامى مشيتم را به اتمام رسانده به «او رشليم خواهد كفت كه بنا كرده خواهى شد) . 


اين جمله نيز قابل توجه است كه در بعضى از تعبيرات تورات » از كورش تعبير به عقاب مشرق . و مرد تدبير كه از مكان دور 
خوانده خواهد شد آمده است (كتاب اشعيا فصل 62 شماره )١١‏ . 


دوم: اينكه در قرن نوزدهم ميلا-دى در نزديكى استخر در كنار نهر «مرغاب» مجسمه اى از كورش كشف شد كه تقريباً به 
قامت يكك انسان اسث »و كورش را در صورتى نشان مى دهد كه دو بال همانتد بال عقاب از دو جانبش كشوده شدء و 


تاجى به سر دارد كه دو شاخ همانند شاخ هاى قوج در آن ديده مى شود . 


اين مجسمه كه نمونه بسيار يرارزشى از فنٌ 


حتجارى قديم است آنجنان جلب توجه دانشمندان را نمود كه كروهى از دانشمندان آلمانى فقط براى تماشاى آن به ايران سفر 


كردند . 


1 تميق بوك رداك تووائة بامشيقفياك انه سمه ا اعمال دو لعل ارق تقس كابا فرك 5 قت كه تابيد د كروتوالة 
«ذوالقرنين» (صاحب دوشاخ) از جه ريشه اى مايه مى كرفت » و همجنين جرا مجسمه ستككى كورش داراى بالهائى همجون 
بال عقاب است . و به اين ترتيب بر كروهى از دانشمندان مسلم شد كه شخصيت تاريخى ذوالقرنين از اين طريق كاملا آشكار 


شكةاسب 1 

آنجه اين نظريه را تأييد مى كند اوصاف اخلاقى است كه در تاريخ براى كورش نوشته اند . 

هر ودوت مورخ يونانى مى نويسد: «كورش» فرمان داد تا سياهيانش جز به روى جنكّجويان شمشير نكشند » و هر سرباز دشمن 
كه نيزه خود را خم كند او را نتكشند » و لشككر كورش فرمان او را اطاعت كردند بطوريكه توده ملت » مصائب جنكك را 
احساس نكردند . 

و نيز «هرودوت)» درباره او مى نويسد: كورش يادشاهى كريم و سخى و بسيار ملايم و مهربان بود » مانند ديككر يادشاهان به 


را متضمن خير بيشتر بود دوست مى داشت . 


و نيز مورّخ ديكر «ذى نوفن» مى نويسد: كورش يادشاه عاقل و مهربان بود وبزركى ملوك با فضائل حكماء در او جمع بود » 


همتى فائق » وجودى غالب داشت » شعارش خدمت انساتيِت و خوى او بذل عدالت بود 


»و تواضع و سماحت در وجود او جاى كبر و عجب را كرفته بود . 


جالب اينكه اين مورّخان كه كورش را اين جنين توصيف كرده اند از تاريخ نويسان بيكانه بودند نه از قوم يا ابناء وطن اوء 
بلكه اهل يونان بودند و مى دانيم مردم يونان به نظر دوستى به كورش نككاه نمى كردند » زيرا با فتح «ليديا» به دست كورش 
شكست بزركى براى ملت يونان فراهم كشت . 


طرفداران اين عقيده مى كويند اوصاف مذكور در قرآن مجيد درباره ذوالقرنين با اوصاف كورش تطبيق مى كند . 


از همه كذشته كورش سفرهائى به شرق غرب و شمال انجام داد كه در تاريخ زندكانيش به طور مشروح آمده است » و با 
سفرهاى سه كانه اى كه در قرآن ذكر شده قابل انطباق مى باشد: 


تششة الشكر قفن كوركن كقفوو لدنا كدر قشنت ثمال اسساى :صغين قرا داشت صورت كرقة::نواانق كشور نيت 


به مركز حكومت كورش جنبه غربى داشت . 


ه ركاه نقشه ساحل غربى آسياى صغير را جلو روى خود بككذاريم خواهيم ديد كه قسمت اعظم ساحل در خليجك هاى 


كوجكك غرق مى شود » مخصوصاً در نزديكى «ازمير) كه خليج صورت جشمه اى به خود مى كيرد . 
قرآن مى كويد ذوالقرنين در سفر غربيش احساس كرد خورشيد در جشمه كلالودى فرو مى رود . 


اين صحنه همان صحنه اى بود كه كورش به هنكام فرو رفتن قرص آفتاب (در نظر بيننده) در خليجكك هاى ساحلى مشاهده 


“كر 


لشك ركشى دوّم كورش به جانب شرق بود » جنانكه «هرودوت» مى كويد: اين هجوم شرقى كورش بعد 


از فتح «ليديا/ صووت كرفت «امخصوضا] طنران يعقى از قبائل وسفقى ابائى كروشن واه ابن حميله واداشة: 


تعبير قرآن «حتى اذا بلغ مطلع الشمس وجدها تطلع على قوم لم نجعل لهم من دونها سترا»(2) اشاره به سفر كورش به منتهاى 
شرق است كه مشاهده كرد خورشيد بر قومى طلوع مى كند كه در برابر تابش آن سايبانى ندارند اشاره به اينكه آن قوم بيابان 
كرد و صحرانورد بودند . 

كورش لشك ركشن سوعى داشعه كداية سوى شمال: به طرق كوههاى قققاز بود تا بمتكه ميان دو كوه وسيد و يراق 


جل و كيرى از هجوم اقوام وحشى با درخواست مردمى كه در آنجا بودند در برابر تنككه سدّ محكمى بنا كرد . 


اين تنكّه در عصر حاضر تنككّه «داريال» ناميده مى شود كه در نقشه هاى موجود ميان «ولادى كيوكز» و «تفليس» نشان داده مى 
شود . در همانجا كه تاكنون ديوار آهنى موجود است » اين ديوار همان سدى است كه كورش بنا نموده زيرا اوصافى كه قرآن 
درباره سد ذوالقرنين بيان كرده كاملا بر آن تطبيق ميكند . 


اين بود خلاصه آنجه در تقويت نظريه سوم بيان شده است . (/01) 


درست است كه در اين نظريه نيز نقطه هاى ابهامى وجود دارد » ولى فعلاً مى توان از آن به عنوان بهترين نظريه درباره تطبيق 


ذوالقرنين بر رجال معروف تاريخى نام برد . (8) 
بى نوشتها 


١‏ تفسير فخر رازى ذيل آيات مورد بحث و كامل ابن اثير جلد ١‏ صفحه 7417 . بعضى معتقدند نخستين كسى كه اين نظريه را 
ابراز كرده شيخ ابوعلى سينا در كتاب الشفاء 


بوده است . 
؟ الميزان جلد ١‏ صفحه 21 . 


"اين كتاب به فارسى ترجمه شده و بنام «ذوالقرنين يا كورش كبير) انتشار يافته » و بسيارى از مفسران و مورخان معاصر ء اين 


نظريه را بالحن موافق در كتابهاى خود مشروحاً آورده اند . 

؟ به تفسير نورالثقلين جلد سوم صفحات 595 و 1948 مراجعه شود . 

ه كتاب دانيال فصل هشتم جمله هاى ١‏ 5 

#سورة كيك اده 

براى توضيح بيشتر به كتاب «ذوالقرنين يا كورش كبير) و همجنين «فرهنكك قصص قرآن) مراجعه شود . 
تقس ثموقة 889 ؟ 


"12 جرا بعضى از ستمكران و كنهكاران غرق نعمتند و مجازات ذمى بينند ؟ 


از آيات قرآن مجيد استفاده مى شود كه خداوند افراد كنهكار را در صورتى كه زياد آلوده كتاه نشده باشند بوسيله زنكهاى 
بيدار باش و عكس العمل هاى اعمالشان » و يا كاهى بوسيله مجازاتهاى متناسب با اعمالى كه از آنها سرزده است » بيدار مى 
ساؤة و يراه سق يازمى كرندانك 'ابنها كبائى مسص كدعدوز شاشكى عذابك زادارتةو مهول لطت عيد اوتنك من باشعدو 
در حقيقت مجازات و ناراحتيهاى آنها » نعمتى براى آنها محسوب مى شود » جنانكه در قرآن مى خوانيم: ظهر الفساد فى البرّ و 
البحر بما كسبت ايدى الناس ليذيقهم بعض الذى عملوا لعلهم يرجعون: «در خشكى ها و درياها » فساد و تباهى بر اثر اعمال 
مردم » ظاهر شد تا خداوند نتيجه قسمتى از اعمال آنها را به آنها بجشاند » شايد كه ايشان بر كردند) (سوره روم آيه ١ا).‏ 


ولى آنها كه در كناه و عصيان » غرق شوند و طغيان 


و نافرمانى را بمرحله نهائى برسانند » خداوند آنها را بحال خود وا مى كذارد و به اصطلاح به آنها ميدان ميدهد تا يشتشان از 
بار كناه سنككين شود و استحقاق حداكثر مجازات را ييدا كنند . اينها كسانى هستند كه تمام يل ها را در يشت سر خود ويران 
كرده اند و راهى براى بازكشت نككذاشته اند و يرده حيا و شرم را دريده و لياقت و شايستكى هدايت الهى را كاملا از دست 


داده انك . 


آيه 17,8 سوره آل عمران » اين معنى را تأكيد كرده مى فرمايد: كمان نكنند آنهائى كه كافر شدندء مهلتى كه به ايشان 


ميدهيم براى آنها خوبست بلكه مهلت ميدهيم تا به كناه و طغيان خود بيفزايند و براى آنان عذاب خوار كننده است . 


در خطبه اى كه بانوى شجاع اسلام زينب كبرى (عليها السلام) در شام در برابر حكومت خودكامه جار » ايراد كرد » استدلال 


به اين آيه را در برابر يزيد طغيانكر كه از مصاديق روشن كنهكار غير قابل بازكشت بود » مى خوانيم » آنجا كه مى فرمايد: 


١ت‏ و امرؤز شادئى فى كتى و تين فى يتدارى كه عون فراختائ جنهان زاير ما تنكك كزده اى.و كرانه هائ آسمان را بر .ما سبته 
اى و ما را همجون اسيران از اين ديار به آن ديار ميبرى » نشانه قدرت تو اسثت » و يا در ييشكاه خدا قدرت و منزلتى دارى و ما 


رادر دركاه او راهى نيست ؟ ! اشتباه ميكنى » اين فرصت و آزادى را خداوند بخاطر اين به تو داده تا يشتت از بار كناه 


» سنكين كردد و عذاب دردناكك در انتظار تواست . 
ياسخ به يكك سؤال 


آيه فوق » ضمناً به اين سؤال كه در ذهن بسيارى وجود دارد » ياسخ مى كويد كه جرا جمعى از ستمكران و افراد كنهكار و 


آلوده اينهمه غرق نعمتند و مجازات نمى بينند . 


قرآن ميكويد: اينها افراد غير قابل اصلاحى هستند كه طبق سنت آفرينش و اصل آزادى اراده و اختيار» بحال خود واكذار شده 


اند » تا به آخرين مرحله سقوط برسند و مستحق حداكثر مجازات شوند . 


بعلاوه از بعضى از آيات قرآن » استفاده مى شود كه خداوند كاهى به اينكونه افراد » نعمت فراوانى ميدهد و هنكامى كه غرق 
تذت زوزق :و سوول شاتك نا كيان همة جين زا انان ميكردة تاتعد اكتر شكتعة راون زد كن همين ذثنا يبك زيرا نذا 
شدن از جنين زندكى مرفهى » بسيار ناراحت كننده است جنانكه مى خوانيم: فلما نسوا ما ذكروا به فتحنا عليهم ابواب كل 
شىء حتى اذا فرحوا بما اوتوا اخذناهم بغته فاذاهم مبلسون: «هنكامى كه يندهائى را كه به آنها داده شده بود » فراموش كردند 
درهاى هر خيرى بروى آنان كشوديم تا شاد شوند ء ناكهان هر آنجه داده بوديم از آنها باز كرفتيم » لذا فوق العاده ناراحت و 
غمكين شدند» . (انعام آيه 68) . 


در حقيقت اينكونه اشخاص » همانند كسى هستند كه از درختى » ظالمانه بالا ميروند » هر قدر بالاتر ميرود خوشحالتر ميشود تا 
آن هنكام كه بقله درخت ميرسد » ناكهان طوفانى ميوزد و از آن بالا جنان سقوط مى كند كه 


تمام استخوانهاى او درهم مى شكند . (1) 
١‏ تفسير نمونه 7/1/7 
١21“‏ جرا ملل فاقد ايمان زندكى مرفه دارند ؟ 


در سوره اعراف آيه 48 مى خوانيم: «و لو ان اهل القرى امنوا وانّقوا لفتحنا عليهم بركات من السماء والارض ...2 (اكر مردمى 


كه در شهرها و آباديها زندكى دارند ايمان بياورند و تقوى ييشه كنند بركات آسمان و زمين را بر آنها مى كشائيم ...) 


با توجه به آيه شريفه اين سؤال مطرح مى شود كه اكر ايمان و تقوا موجب نزول انواع بركات الهى است جرا مشاهده مى كنيم 


ملتهاى بى ايمانى را كه غرق ناز و نعمتند ؟ 
ياسخ اين سؤال با توجه به دو نكته روشن مى كردد: 


أ ابتكه تصور مى شود ملتهاى فاقد ايعان و يرهيز كارئى غرق دز تاق و تعمتحد ) اششاه يز رك امبت كه ان اششاه ذيكرى يعلى 


ثروت را دليل بر خوشبختى كُرفتن سرجشمه مى كيرد . 


معمولا مردم اين طور فكر مى كنند كه هر ملتى صنايعش بيشرفته تر و ثروتش بيشتر باشد خوشبختر است در حالى كه اكر به 
درون اين جوامع نفوذ كنيم و دردهاى جانكاهى كه روح و جسم آنها را درهم مى كوبد از نزديكك ببينيم قبول خواهيم كرد 
كه بسيارى از آنها از بيجاره ترين مردم روى زمين هستند » بككذريم از اينكه همان يبشرفت نسبى » نتيجه بكار بستن اصولى 


همانند كوشش و تلاش و نظم و حس مسئوليت است كه در متن تعليمات انبيا قرار دارد . 


در همين ايام كه اين قسمت از تفسير را مى نويسيم » اين خبر در جرائد منتشر شد كه در «نيويوركك)» يعنى 


يكن از ثروتمتدترين ن ببشرفتة تررق نقاط دثبائ مافق اير اثر خاموشى تاكهاتى برق صحته عجيتى :نه وجوة آمذء يعثى 
بسيارى از مردم به مغازه ها حمله بردند و هستى آنها را غارت كردند » تا آنجا كه سه هزار نفر از غارتكران بوسيله يليس 


بازداشت شدند . 


مسلماتعداد غارتكران واقعى جندين برابر اين عدد بوده و تنها اين عده بودند كه نتوانستند به موقع فرار كنند » و نيز مسلم است 
كه آنها غارتكران حرفه اى نبوده اند كه نفرات خود را براى جنان حمله عمومى از قبل آماده كرده باشند » زيرا حادثه يكك 


حادثه ناكهانى بود. 


بنابراين جنين نتيجه مى كيريم كه با يكك خاموشى برق » دهها هزار نفر از مردم يكك شهر ثروتمند و به اصطلاح بيشرفته تبديل 
نه ا وك نايك امن نيا ذل ر اطاط العللاقن .ركه مرك بيك يلكه وليل ابر افق شين حدما عي ترم باشل 


خبر ديكرى كه در جرائد بود اين خبر را تكميل كرد و آن اينكه يكى از شخصيتهاى معروف كه در همين ايام در نيويوركك 
در يكى از هتلهاى مشهور جندين ده طبقه اى نيويوركك سكونت داشت مى كويد: قطع برق » سبب شد كه راه رفتن در 
راهروهاى هتل به صورت كار خطرناكى درآيد » به طورى كه متصديان هتل اجازه نمى دادند كسى تنها از راهروها بككذرد و 
به اطاق خود برسد مبادا كرفتار غارتكران كردد » لذا مسافران را در اكييهاى ده نفرى يا بيشتر » با مأمورين مسلح به اطاقهاى 


شديد به او فشار نمى آورده جرئت نداشته است از اطاق خويش خارج كردد! 


اما همين خاموشى برق در كشورهاى عقب مانده شرقى ه ركز جنين مشكلاتى را به وجود نمى آورده واين نشان مى دهد كه 
آنها در عين ثروت و يبشرفت صنايع كمترين امنيت در محيط خودشان ندارند » از اين كذشته ناظران عينى مى كويند آدم 
كشى در آن محيطها همانند نوشيدن يكك جرعه آب است . به همين آسانى . 


و مى دانيم اككر تمام دنيا را به كسى بدهند و در جنين شرائطى زندكى كند ء از بيجاره ترين مردم جهان خواهد بود ء تازه 
مشكل امنيت تنها يكى از مشكلات آنها است » نابسامانيهاى فراوان اجتماعى ديكرى دارند كه آنها نيز به نوبه خود بسيار 
دردناكند » با توجه به اين حقايق » ثروت را نبايد با خوشبختى اشتباه كرد . 


"اما اينكه كفته مى شود جرا جوامعى كه داراى ايمان و يرهيز كارى هستند عقب مانده اند اكر منظور از ايمان و يرهيز كارى 
تنها ادعاى اسلام و ادعاى يايبند بودن به اصول تعليمات انبياء بوده باشد . قبول داريم جنين افرادى عقب مانده اند » ولى مى 
دانيم حقيقت ايمان و يرهي زكارى جيزى جز نفوذ آن در تمام اعمال و همه شئون زندكى نيست » و اين امرى است كه با ادعا 
تأميق كمئ:؛ أكردة: 

با نهايت تأسف امروز اصول تعليمات اسلام و ييامبران خدا در بسيارى از جوامع اسلامى متروكك يا نيمه متروكك مانده است و 


جهره اين جوامع » جهره مسلمانان راستين نيست . 


اسلام دعوت به ياكى و درستكارى و امانت و تلاش و 


كوشش مى كند كو آن امانت و تلاش ؟ اسلام دعوت به علم و دانش و آكاهى و بيدارى مى كند كو آن علم و آكاهى 
امروز حكمفرما است و با اين حال عقب مانده اند ؟ ! بنابراين بايد اعتراف كرد اسلام جيزى است و ما مسلمانان جيز ديكر . 
00 


2/42/ تفسير لموثة‎ ١ 


ماكر روزى همه تقسيم شده يس جرا كروهى كرسنه اند ؟ 


در سوره هود آيه © مى خوانيم: «و ما من دابّه فى الارض الآ على الله رزقها» (هيج جنبنده اى در زمين نيست مككر اينكه روزى 


آن بر خداست) 


با توجه به آيه شريفه اين سؤال مطرح مى شود كه جرا در دنياى كنونى و در طول تاريخ كروهى از كرسنكّى مرده و مى ميرند 
؟ اباروزف آنيا كأمين يخده الست ؟ 


در ياسخ اين سئوال بايد به اين نكات توجه كرد: 


اولا: تأمين و تضمين روزى به اين معنى نيست كه آن را براى انسان عاقل با شعور فراهم ساخته » به در خانه اش بفرستند » يا 
لقمه كنند و در دهانش بككذارند , بلكه زمينه ها فراهم شده است » و تلاش و كوشش انسان شرط تحقق و به فعليت رسيدن 
اين زمينه ها است ». حتى مريم(عليه السلام) در آن شرائط سخت وضع حمل در آن بيابان خاموش كه خداوند روزيش را به 
صورت خرماى تازه (رطب) بر شاخسار نخلى كه در آن بيابان بود ظاهر ساخت مأمور شد حركتى كند و مخاطب به جمله 


«تواى مريم تكانى به اين درخت نخل بده تا رطب تازه بر تو فرو ريزدا كرديد . 


لاوا الساتواض بدو كللاعدى سال سكمير تاوق د كزان كقا وزروورواي انها اواك ظللم 1 قا كرنه كليل بحم تابيج 
روزى از ناحيه خدا نيست . و به تعبير ديكر: علاوه بر مسأله تلاش و كوشش . وجود عدالت اجتماعى نيز شرط تقسيم عادلانه 
روزيها است » واكر كفته شود: خداوند جرا جلو ظلم ظالمين را نمى كيرد ؟ مى كوئيم اساس زندكى بشر بر آزادى اراده 
است تنا همكى آزمايش شوند نه اجبار و اكراه » وكرنه تكاملى صورت نخواهد كرفت (دقت كنيد) 


ثالثاً: منابع زيادى براى تغذيه انسانها در همين كره خاكى وجود دارد كه بايد باهوش و درايت آنها را كشف و به كار كرفت » 


زاكر السان كو ايخ زمينه كرتافىن كلد مقضير حوة او اسث : 


ما نبايد فراموش كنيم مناطقى از آفريقا كه مردمش از كرسنكّى مى ميرند بعضا از غنى ترين مناطق جهان است , ولى عوامل 
ويرانكر كة ذر بالا به آن اشاره شده آتها را به ايق روز سياه اتداخنه اند , (1) 


7/701 تفسير يبام قرآن‎ ١ 


از آيات قرآن به خوبى استفاده مى شود كه هركونه شكست و ناكامى نصيب ما شود معلول يكى از دو جيز است: يا در جهاد 
كوتاهى كرده ايم » و يا اخلا.ص در كار ما نبوده است » واكر اين دو باهم جمع شود بنا به وعده مؤكد الهى » يبروزى و 


هدايت حتمى است . 


واكر درست بينديشيم 


مى توانيم سرجشمه مشكلات و مصائب جوامع اسلامى را در همين امر يبدا كنيم . 

جرا مسلمانان يبشرو ديروز » امروز عقب مانده اند ؟ 

جرا دست نياز در همه جيز حتى در فرهنكك و قوانين خويش به سوى بيكانكان دراز مى كنند ؟ 

جرا براى حفظ خود در برابر طوفانهاى سياسى و هجومهاى نظامى بايد به ديكران تكيه كنند ؟ 

جرا يكك روز ديكران » ريزه خوار خوان نعمت علم و فرهنكك آنها بودند اما امروز بايد بر سر سفره ديككران بنشينند ؟ 
و بالأخره ندرااذو جتكال ديكران استينن وهر مياق آنه :دن اشعال 'متجاو زان ؟! 

تمام اين «جراها» يككث ياسخ دارد و آن اينكه يا جهاد را فراموش كرهده اند و يا نيتها آلوده شده است . 


آرى جهاد در صحنه هاى علمى و فرهنكّى و سياسى و اقتصادى و نظامى به دست فراموشى سيرده شده » حب نفس و عشق به 
دنا ؤ:راحت طلبى و كوتة تكرئ و اغراض 'شخضى :بر نهنا جيزه شنذه» نا اتضضا اكه كشتكائشان دست حخودشان بين ال 
كتتكانى اسك كد:دشمن ان انها قربا من كيرد! 


خود باختكى كروهى غريزده و شر قزده » خود فروختكى جمعى از زمامداران و سران » و يأس و انزواى دانشمندان و متفكران 
» هم جهاد را از آنها كرفته » و هم اخلاص را . 


ه ركاه مختصر اخلاصى در صفوف ما بيدا مى شود و مجاهدان ما تكانى به خود مى دهند بيروزيها يشت سر يكديكر فرا مى 


رسد. 
زتجيرهاف اشارت كسييية م شد 


نأسها ديل ينه مذ واتاكاميها دل بكالدابئ 5ق 


به عزت و سربلندى » يراكندكى و نفاق به وحدت و انسجام تبديل مى كردد » و جه عظيم و الهام بخش است قرآن كه در 
يك جمله كوتاه هم درد و هم درمان را بيان كرده! 

أن انها كدر واه عدا عيناة عى "كد ابول نايك اليل .نسد وحدييى اسك كه بالغندايت اى كمراهى و شكدت 
مفهومى ندارد . 


به هرحال هركس اين حقيقت قرآنى را به روشنى در تلاشها و كوششهايش لمس مى كند كه وقتى براى خدا و در راه او به 
تلاش و بيكار برمى خيزد درها به روى او كشوده مى شود . و مشكلات آسان و سختيها قابل تحمل مى كردد . )١(‏ 


١5/160٠ تفسير نمونه‎ ١ 
داستان فدى جيست ؟‎ 


«فدك» يكى از دهكده هاى آباد اطراف مدينه در حدود ١‏ كيلومترى نزديكك خيبر بود كه در سال هفتم هجرت كه قلعه 
هاى خيبر يكى يس از ديكرى در برابر رزمند كان اسلام سقوط كرد و قدرت مركزى يهود درهم شكست ساكنان فدكك از در 
صلح و تسليم در برابر ييامبر(صلى الله عليه وآله)در آمدند و نيمى از زمين و باغهاى خود را به آن حضرت واكذار كردند» و 
نيم ديكرى را براى خود نكله داشتند و در عين حال كشاورزى سهم بيامبر(صلى الله عليه وآله) را نيز بر عهده كرفتند و در برابر 


زحماتشان حقى از آنان مى بردند . 


با توجه به آيه «فيىء) اين زمين مخصوص بيغمبر كرامى اسلام(صلى الله عليه وآله)بود و مى توانست در مورد خودش يا 
مضارق ديكرئ كه در آيه لاسورة حشر اشارة شده مضصرفق كند ء لذا ييامبر(صلى الله عليه 


آن تصريح كرده اند » از جمله در «تفسير در المنثور» از ابن عباس نقل شده هنكامى كه آيه وآت ذاالقربى حقه) (روم 8*) 
نازل شد بيامبر(صلى الله عليه وآله) فدك را به فاطمه بخشيد (اقطع رسول الله فاطمه فدكا)(١)‏ 


و در كتاب «كنزالعمال) كه در حاشيه مسند احمد آمده در مسأله صله رحم از «ابوسعيد خدرى» نقل شده هنكامى كه آيه فوق 
نازل شد ييامبر(صلى الله عليه وآله) فاطمه (عليها السلام) را خواست و فرمود: يا فاطمه لكك فدك: «اى فاطمه! فدكك از آن 


تواست)75(0) . 
حاكم نيشابورى نيز در تاريخش همين معنى را آورده است(”) . 
ابن ابى الحديد نيز در شرح نهج البلاغه داستان فدكك را به طور مشروح ذكر كرده(؟) و همجنين كتب فراوان ديكر . 


ولى بعد از ييامبر(صلى الله عليه وآله) كسانى كه وجود اين قدرت اقتصادى را در دست همسر على (عليه السلام) مزاحم قدرت 
سياسى خود مى ديدند و تصميم داشتند ياران على (عليه السلام) را از هر نظر منزوى كنند به بهانه حديث مجعول «نحن معاشر 
الانبياء لانورث» آن را مصادره كردند » و با اينكه فاطمه(عليها السلام)رسماً متصرف آن بود و كسى از «ذواليد» مطالبه شاهد و 
بينه نمى كند از او شاهد خواستند » حضرت (عليها السلام) نيز اقامه شهود كرد كه بيغمبر(صلى الله عليه وآله)شخصاً فدكك را 
به او بخشيده ء اما با اينهمه اعتنا نكردند » در دورانهاى بعد هريك از خلفا كه مى خواستند تمايلى به اهل بيت نشان 


فق قذ كه .براه اتهااباوش كرداتدند+ نالسر تمي كذشتة كدذركي انار اتحددا بصادراسن كردا واب عمل نازها دن 


زمان خلفاى «بنى اميه) و «بنى عباس» تكرار شد. 


داستان فدكك و حوادث كوناكونى كه در رابطه با آن در صدر اسلام و دورانهاى بعد روى داد از دردناكترين و غم انكيزترين 
مختلف اسلام يرده بردارد . 


قابل توجه اينكه محدث اهل سنت مسلم بن حجاج نيشابورى در كتاب معروفش «صحيح مسلم» داستان مطالبه فاطمه(عليها 
السلام) فدكك را از خليفه اول مشروحاً آورده و ازعايشه نقل مى كند كه بعد از امتناع خليفه از تحويل دادن فدكك فاطمه 
(عليها السلام)از او قهر كرد و تا هنكام وفات يكك كلمه با او سخن نككفت (صحيح مسلم جلد ” صفحه 1780 حديث 07 از 
كناب الجهاذ) .(8) 


بى نوشتها 

فون الشتور علد ©6 فنت لاق 

#كزالغمال سد امقس 1 

ليه كتانب قد كك علفيحة 69 مر الجعه شود : 

؟ شرح ابن ابى الحديد جلد ١5‏ صفحه 75١4‏ به بعد . 
8 شين لوقه 6/81 

/ا٠‏ آيا ابوطالب مسلمان بود ؟ 

آيا ابوطالب مسلمان بود ؟ 


تمام علماى شيعه و بعضى از بزركان اهل تستن مانند ابن ابى الحديد شارح نهج البلاغه و قسطلانى در ارشاد السارى وزينى 
دحلان در حاشيه سيره حلبى ابوطالب را از مؤمنان اسلام ميدانند » در منابع اصيل اسلام نيز شواهد فراوانى براى اين موضوع 
مى يابيم كه با بررسى آنها در تعجب و حيرت عميق فرو ميرويم كه جرا «ابوطالب» از طرف جمعى اينجنين مورد بى مهرى و 
اتهام قرار كرفته است ؟ ! 


همجون سير در برابر وجود ييامبر اسلام قرار داد جكونه ممكن است مورد جنين اتهامى واقع شود ؟ ! 


اين جا است كه محققان باريكك بين جنين حدس زده اند كه موج مخالفت بر ضد ابوطالب يكك موج سياسى است كه از 


مخالفت «شجره خبيثه بنى اميه) با موقعيت على (عليه السلام) سرجشمه كرفته است . 


زيرا: اين تنها ابوطالب نيست كه بخاطر نزديكيش با على (عليه السلام) اينجنين مورد تهاجم قرار كرفته » بلكه مى بينيم هركس 
در تاريخ اسلام بنحوى از انحاء » ارتباط نزديكك با اميرمومنان على (عليه السلام) داشته از اين حملات ناجوانمردانه بركنار 
نمانده است » در حقيقت ابوطالب كناهى نداشت جز اينكه يدر على بن ابى طالب 


(عليه السلام) بيشواى بزركك اسلام بود! 


در اينجا فشرده اى از دلائل كوناكونى كه بروشنى » كواهى بر ايمان ابوطالب ميدهد فهرستوار ميآوريم و شرح بيشتر را به 
كتابهائى كه در اين زمينه نوشته شده موكول مى كنيم: 


١‏ ابوطالب قبل از بعثت ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) بخوبى ميدانست كه فرزند برادرش بمقام نبوت خواهد رسيد زيرا 
مورخان نوشته اند در سفريكه ابوطالب با كاروان قريش به شام رفت برادر زاده دوازده ساله خود محمد را نيز با خويش همراه 
برد » در اين سفر علاوه بر كرامات كوناكونى كه ازاو ديد . همينكه كاروان با راهبى بنام «بحيرا» كه ساليان درازى در صومعه 
مشغول عبادت بود و آكاهى از كتب عهدين داشت و كاروانهاى تجارتى در مسير خود بزيارت او ميرفتند برخورد كردند » در 
بين كاروانيان » محمّد(صلى الله عليه وآله) كه آن روز دوازده سال بيش نداشت نظر راهب را بخود جلب كرد . 


بحيرا يس از اندكى خيره شدن و نككاههاى عميقانه و يرمعنى به او كفت اين كودك به كدام يكك از شما تعلق دارد ؟ جمعيت 


به ابوطالب اشاره كردند او اظهار داشت برادر زاده من اسن 3 


«بحيرا» كفت: اين طفل آينده درخشانى دارد اين همان بييامبرى است كه كتابهاى آسمانى از رسالت و نبوتش خير داده اند و 


من تمام خصوصيات او را در كتب خوانده ام!10) 
«ابوطالب» ييش از اين برخورد و برخوردهاى ديكر از قرائن ديكر نيز به نبوت ييامبر اكرم و معنويت او بى برده بود . 


طبق نقل دانشمند اهل تسنن شهرستانى (صاحب ملل و نحل) و ديكران در يكى از سالها آسمان مكه 


بركتش را از اهلش بازداشت و خش كسالى سختى به مردم روى آورد » ابوطالب دستور داد تا برادرزاده اش محمّرد را كه 
كودكى شيرخوار بود حاضر ساختند يس از آنكه كودكك را در حالى كه در قنداقه اى يبجيده شده بود به او دادند در برابر 
كعبه ايستاد و با تضرع خاصى سه مرتبه طفل شيرخوار را بطرف بالا انداخت و هر مرتبه مى كفت: «يروردكارا! بحق اين 
كودكك باران ير بركتى بر ما نازل فرما» جيزى نككذشت كه توده اى ابر از كنار افق يديدار كشت و آسمان مكه رافرا كرفت » 


سيلاب آنجنان جارى شد كه بيم آن ميرفت مسجد الحرام ويران شود . 


سين شهزستاى من ثواسد همين خريان كدخلالت: بر ا كاهئ ابوطاليه از :زسالت وتوت راون زاده اشن ان اغاز كود كى ذارد 


ايمان وى را به بيامبر ميرساند و اشعار ذيل را بعدها ابوطالب به همين مناسب سروده است: 

وابيض يستسقى الغمام بوجهه #** ثمال اليتامى عصمه للارامل 

«او روشن جهره اى است كه ابرها به خاطر او مى بارند » او يناهكاه يتيمان و حافظ بيوه زنان است» 

يلوذ به الهلاكك من آل هاشم :** فهم عنده فى نعمه و فواضل 

«هلاكك شوند كان از بنى هاشم به او يناه مى برند » و بوسيله او از نعمتها و احسانها بهره مى كيرند .» 

و ميزان عدل لايخيس شعيره #*#* و وزان صدق وزنه غير هائل 

«او ميزان عدالتى است كه يكك جو تخلف نمى كند » و وزن كننده درستكارى است كه توزين او بيم اشتباه ندارد »١‏ 


جريان توجه قريش را در هنكام خشكسالى به ابوطالب و سوكند دادن ابوطالب خدا 


را بحق او علاوه بر شهرستانى بسيارى از مورخان بزركك نقل كرده اند . علامه امينى درالغدير آنرا از كتاب «شرح بخارى) و 
«المواهب اللدنيه» و «الخصائص الكبرى)» و١شرح‏ بهجه المحافل» و «سيره حلبى» و «سيره نبوى» و «طلبه الطالب» نقل كرده 
است(5) . 


؟ به علاوه در كتب معروف اسلامى اشعارى از ابوطالب در اختيار ما است كه مجموعه آن ها در ديوانى بنام «ديوان ابوطالب» 


كرد آوردى شده است كه تعدادى از آنها رادر ذيل ميآ وريم: 
والله لن يصلوا اليك بجمعهم **#* حتى اوسد فى التراب دفينا 


«اى برادر زاده تا ابوطالب در ميان خاكك نخوابيده ولحد را بستر نساخته ه ركز دشمنان به تو دست نخواهند يافت» 


«بنابراين از هيج جيز مترس و مأموريت خود را ابلاغ كن بشارت ده و جشمها را روشن ساز)! 
ودعوتنى وعلمت انكك ناصحى *#** ولقد دعوت و كنت ثم أمينا 


«مرا بمكتب خود دعوت كردى و خوب ميدانم كه هدفت تنها يند دادن و بيدار ساختن من بوده است » تو در دعوت خود امين 
ودرستكارى» 


ولقدغلمت ان ذين ميحند(ضلن الله عليه وآله) عه من خيزاد يان البويه ورن() 
امن هم اين را دريافتم كه مكتب و دين محمّد بهترين دين و مكتبها است»)! 
ونيز كفته است » 

الم تعملوا انا وجدنا محمداً #** رسولا كموسى خط فى اول الكتب 


«اى قريش آيا نمى دانيد كه ما محمّد را همانند موسى ييامبر و رسول خدا مى دانيم و نام و نشان او در كتب آسمانى قيد 
كرديده است» (و ما آنرا يافته ايم) . 


و ان عليه فى العباد محبه 


4 والاحيف فى من خصه الله فى الحب(8) 


«بندكان خدا علاقه ويه اى بوى دارند و نسبت بكسى كه خدا او را بمحبت خود اختصاص داده است اين علاقه بى مورد 


شستثت) . 


ابن انئ السديد سن :ان تقل فسمت زيادى از اشتعارةانوطالب (كدابى شهر شو در متشابهات القرآن انها زاسه هران بيك 
ميداند) ميكويد: 


از مطالعه مجموع ابن اشغان برائ ما هيحكونه ترديدى تخؤاهك مائد كه ابوطالب بمكتب نرادر زاذه اشن يمان داشته است . 


* احاديثى از بيامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) نيز نقل شده كه كواهى آنحضرت را به ايمان عموى فداكارش ابوطالب روشن 
ميسازد از جمله طبق نقل نويسنده كتاب «ابوطالب مؤمن قريش»: جون ابوطالب د ركذشت بيامبر(صلى الله عليه وآله) يس از 


تشييع جنازه او ضمن سوكوارى كه در مصيبت از دست دادن عمويش ميكرد » ميكفت: 


«واى يدرم! واى ابوطالب! جقدر از مركك تو غمكينم ؟ جكونه مصيبت تو را فراموش كنم اى كسى كه در كودكى مرا بيرورش 


دادى » و در بزركى دعوت مرا اجابت نمودى » و من در نزد تو همجون جشم در حدقه و روح در بدن بودم)(0) 
وال برست أظها رمش ذاشيك را العدن اقريةن قد كزع تحن ناك ابوطا لت( 
«فريش هيجكاه نتوانست مكروهى بر من وارد كند مككر زمانى كه ابوطالب از جهان رفت» . 


؟ از طرفى مسلّم است كه سالها قبل از مركك ابوطالب , ييامبر(صلى الله عليه وآله)مأمور شد هيجكونه رابطه دوستانه با مش ركان 
نداشته باشد » با اين حال اينهمه اظهار علاقه و مهر به ابوطالب نشان مى دهد كه ييامبر او را معتقد 


شكتت توعد مي دانسقة اسكابو كرنه حكوته ممكن بو3 5 كران را ال ذوس :ا مشركان تهى كنن:و ود يا ابوظالب تامر بحد 


عشق » مهر ورزد ؟ ! 


هدر احاديثى كه از طرق اهل بيت (عليهم السلام) رسيده است نيز مداركك فراوانى بر ايمان و اخلااص ابوطالب ديده مى شود 
كه نقل آنها در اينجا بطول مى انجامد اين احاديث آميخته با استدلالات منطقى و عقلى است مانند روايتى كه از امام 


جهارم(عليه السلام) نقل كرديده است كه حضرتش يس از اين كه در ياسخ سؤالى اظهار ميدارد ابوطالب مؤمن بود ميفرمايد: 


يعنى راستى در شكفتم كه جرا برخى مى يندارند كه ابوطالب كافر بوده است! آيا نميدانند كه با اين عقيده بر ييامبر (صلى الله 
عليه وآله) و ابوطالب طعنه ميزنند ؟ مككر نه اين است كه در جندين آيه از آيات قرآن از اين موضوع منع شده است كه زن بعد 
ازاسلام آوردن در قيد زوجيت كافر خود بماند واين مسلم است كه فاطمه بنت اسد از بيشكامان در اسلام است و تا يايان 


عمر ابوطالب همسرش بود(”7) 


#از همه اينها كذشته اكر در هر جيز ترديد كنيم در اين حقيقت هيجكس نميتواند ترديد كند كه ابوطالب از حاميان درجه 


با علايق و بيوندهاى خويشاوندى و تعصبات قبيله اى تفسير كرد . 


نمونه زنده آن داستان شعب ابوطالب است همه مورخان نوشته اند هنكامى كه قريش » ييامبر (صلى الله عليه وآله) و مسلمانها 


را دريكك محاصره اقتصادى و اجتماعى و سياسى شديد قرار دادند و روابط خود را با آنها قطع كردند ابوطالب يككانه حامى و 
مدافم حضرت .ء سه سال از همه كارهاى خود دست كشيد و بنى هاشم را به درّه اى كه در ميان كوههاى مكه قرار داشت و به 
شعب ابوطالب معروف بود برد و آنجا سكنى كزيد . فداكارى را بجائى رسانيد كه اضافه برساختن برجهاى مخصوصى بخاطر 
جل وكيرى از حمله قريش هر شب ييامبر (صلى الله عليه وآله) را از خوابكاه خود بلند ميكرد و جايكاه ديكرى براى استراحت او 
تهيه مى نمود وفرزند دلبندش على (عليه السلام) را بجاى او ميخوابانيد و هنكامى كه على (عليه السلام) مى كفت يدر جان 
من با اين وضع بالأخره كشته خواهم شد ياسخ ميدهد عزيزم بردبارى رااز دست مده هر زنده بسوى مركك رهسيار است من 
ترا فداى فرزند عبد الله نمودم جالب توجه اينكه على (عليه السلام) در جواب يدر ميككُويد يدر جان اين كلام من نه بخاطر اين 
بود كه از كشته شدن در راه محمّد(صلى الله عليه وآله) هراسى دارم بلكه بخاطر اين بود كه ميخواستم بدانى حككونه در برابر 


تو مطيع و آماده براى يارى احمدم . (06) 


ما معتقديم هركس تعصب را كنار كذاشته و بيطرفانه سطور طلائى تاريخ را درباره ابوطالب مطالعه كند با ابن ابى الحديد 
شارح نهج البلاغه هم صدا شده و ميكويد: 


ولو لد ابوطالب وابنه د لما مثل الدين شخصاً وقاما 
فذاكك بمكه آوى و حامى د وهذا بيثرب حش الحماما(ة) 


هركاه ابوطالب و فرزند برومندش نبود هركز دين و مكتب اسلام بجاى نميماند و قد راست 


نميكرد ابوطالب در مكه بيارى ييامبر (صلى الله عليه وآله) شتافت و على (عليه السلام) در يثرب (مدينه) در راه حمايت از 
اسلام در كرداب مركك فرو رفت!(١٠)‏ 


بى نوشتها 
١‏ تلخيص از سيره ابن هشام جلد ١‏ صفحه 14١‏ و سيره حلبى جلد اول صفحه 1١١‏ و كتب ديكر . 
؟ جلد هفتم الغدير صفحه 68" 


“" و 5 خزانه الادب تاريخ ابن كثير شرح ابن ابى الحديد فتح بارى بلوغ الارب تاريخ ابى الفدا سيره نبوى و . . . بنقل الغدير 
جلد / 


ه «شيخ الاباطح) بنقل از ابوطالب مؤمن قريش . 

© طبرى بنقل از ابوطالب مؤمن قريش . 

كتاب الحجه درجات الرفيعه بنقل از الغدير جلد 8. 
و ود العدى جلد 4 

0/1819 تفشير ثموثة‎ ٠ 

معيار در كناهان كبيره جيست ؟ 

معيار در كناهان كبيره جيست ؟ 


در مورد كتاهان كبيره كه در جند آيه قرآن به آن اشاره شده(١)‏ مفسران از يكسوء و فقهاء و محدثان از سوى دذيكر سحن 
سيار كفته اند . 


بعضى همه كناهان را كبيره مى دانند » جون در برابر خداوند بزركك ه ركناهى بزركك است . 


در حالى كه بعضى ديكر «كبيره» و «صغيره» را امر نسبى تلقى كرده » و هر كناهى را نسبت به كناه مهمتر صغيره مى دانند » و 
نسبت به كناه كوجكتر كبيره . 

جمعى نيز معيار در كبيره بودن را وعده عذاب الهى نسبت به آن در متن قرآن دانسته اند . 

كاه نيز كفته شده كه «كناه كبيره» هر كناهى است كه حد شرعى در مورد آن جارى مى كردد . 


ولى از همه بهتر اينكه كفته شود با توجه به اينكه تعبير به «كبيره» دليل بر عظمت كناه است هر كناهى كه يكى از شرائط زير را 


داشته باشد كبيره 


محسوب مى شود: 

الف كناهانى كه خداوند وعده عذاب درباره آن داده است . 

ب كناهانى كه در نظر اهل شرع و لسان روايات با عظمت ياد شده . 

ج كناهانى كه در منابع شرعى بزركتر از كناهى شمرده شده كه جزء كبائر است . 
د و بالاخره كناهانى كه در روايات معتبر تصريح به كبيره بودن آن شده است . 


در روايات اسلامى تعداد كبائر مختلف ذكر شده » در بعضى تعداد آنها هفت كناه (قتل نفس » عقوق والدين » رباخوارى » 
بازكشت به دارالكفر بعد از هجرت » نسبت زنا به زنان ياكدامن دادن » خوردن مال يتيم و فرار از جهاد)(؟) . 


ودر بعضى ديكر تعداد آن هفت كناه شمرده شدهبااين تفاوت كه بجاى عقوق والدين « كلما اوجب الله عليه النار) (آنجه 


خداوند دوزخ را براى آن واجب كرده) ذكر شده است . 
در بعضى ديكر تعداد آنها ده كناه » و در بعضى نوزده كناه » و در بعضى تعداد بسيار بيشترى ديده مى شود(”) . 


اق تفاوك .دن شعارش تعدا كائرية خاظر آناست كههمه كتاهان كبيره تر يكيان نبسث ويلكه يتضئ ال اعميت بيشتريى 


بوكتوودازنك اسك ويه تعبير ديكر «اكبر الكبائرة اسك #تتابراين تضادىق ذو ميان آنها وجود ندارد . (ع2 
بى نوشتها 

. نساء ايه الاو شورى أيه 7 وآيات مورد بحث‎ ١ 

" «وسائل» جلد ١١«ابواب‏ جهاد النفس» باب 58# حديث .١‏ 


"' براى توضيح بيشتر به مدركك فوق (باب 588 از ابواب جهاد النفس) مراجعه شود , 


در آنجا لاا حديث در مورد تعبين كبائر ذكر شده است . 

؟ تفسير نمونه 77/01١‏ 

4 جرا بايد نام خدا هنكام ذبح برده شود ؟ 

و آيا بردن نام خدا يا غير خدا ء هنكام ذبح » از نظر بهداشتى در كوشت حيوان اثر مى كذارد ؟ ! 


در ياسخ بايد كفت نبايد فراموش كرد كه لازم نيست نام خحدا و غير خدا در ماهيت كوشت از نظر بهداشتى اثرى بككذارد , 
زيرا محرمات در اسلام روى جهات مختلفى است » كاهى تحريم جيزى بخاطر بهداشت و حفظ جسم است » و كاهى بخاطر 
تهذيب روح و زمانى بخاطر حفظ نظام اجتماع » و تحريم كوشتهائى كه به نام بتها ذبح مى شود در حقيقت جنبه معنوى و 
اخلاقى و تربيتى دارد » آنها انسان را از خدا دور مى كند » واثر روانى و تربيتى نامطلوبى دارد » جرا كه از سنتهاى شركك و 
بت يرستى است و تجديد كننده خاطره آنها . )١(‏ 


تكسي قوق زور 

١٠١٠‏ نظر اسلام درباره رهبانيت جيست ؟ 

نظر اسلام درباره رهبانيت جيست ؟ 

در سوره حديد آآيه 71 مى خوانيم: «ورهبانيه ابتدعوها ماكتبناها عليهم الا ابتغاء رضوان الله فما رعوها حقٌّ رعايتها .. . ) 


(در قلوب آنها ]يبروان عيسى[ علاقه به رهبانيتى افكنديم كه آن را ابداع كرده بودند وما آن را بر آنها مقرر نداشته بوديم 


هدفشان جلب خشنودى خدا بود ولى حق آن را رعايت نكردند) 
با توجه به آيه شريفه اين سؤال مطرح مى شود كه: نظر اسلام درباره رهبانيت جيست ؟ 


«رهبانيت» از ماده «رهبه» به معنى خوف و ترس است كه در اينجا خوف و ترس از خدا منظور است . و به كفته راغب در 


مفردات ترسى است كه آميخته با يرهيز و اضطراب باشد و «ترهب» به معنى «تعبد) و عبادت كردن و «رهبانيت» 


به معنى شدت تعبد است . 


نوعى رهبانيت مطلوب در ميان مسيحيان وجود داشت » هر جند در آثين مسيح جنين دستور الزامى به آنها داده نشده بود » ولى 


ييروان مسيح آن رهبانيت را از حد و مرز آن بيرون برده و به انحراف و تحريف كشاندند . 


به همين دليل اسلام به شدت آن را محكوم كرده» و حديث معروف لارهبانيه فى الاسلام: «در اسلام رهبانيت وجود نداردا 


در بسيارى از منابع اسلامى ديده مى شود(١)‏ . 


از جمله بدعتهاى زشت مسحيان در زمينه رهبانيت «تحريم ازدواج» براى مردان و زنان تاركك دنيا بود » و ديككّر «انزواى 
اجتماعى) و يشت با زدن به وظائف انسان در اجتماع » و انتخاب صومعه ها و ديرهاى دور افتاده براق عبات و زنك كىن در 
محيطى دور از اجتماع بودء سيس مفاسد زيادى در ديرها و مراكز زندكى رهبانها به وجود آمد كه بعداً به كوشه اى از آن 
براى تكميل اين بحث به خواست خدا اشاره خواهيم كرد . 

درست است كه زنان و مردان تارك دنيا (راهبها و راهبه ها) خدمات مثبتى نيز انجام مى دادند » از جمله يرستارى بيماران 
صعب العلا-ج و خطرناك . همجون جذاميان » و تبليغ در نقاط بسيار دور دست ودر ميان اقوام وحشى . و مانند اينها. و 


همجنين برنامه هاى مطالعاتى و تحقيقاتى » ولى اين امور در برابر كل اين برنامه » مسأله ناجيز و كم اهميتى بود » و در مجموع 


مفاسد آن به مراتب برترى داشت . 


اصولا انسان موجودى است كه براى زند كى در اجتماع ساخته شده ‏ 


و تكامل معنوى و مادى او نيز در همين است كه زندكى جمعى داشته باشد » و لذا هيجيك از مذاهب آسمانى اين معنى را از 
انسان نفى نمى كند » بلكه يايه هاى آنرا محكمتر مى سازد . 
اوتنك هو ساق وقريذة جين ال لظ فوا" اقرئادة وهر تخي كه اتزاايه خرن مطاق تقى كتكة سلما راط اسيك 


زهد اسلامى كه به معنى سادكى زندكى و حذف تجملات وعدم اسارت در جنكال مال و مقام است هيج ارتباطى به مسأله 
رهبانيت ندارد» زيرا رهبانيت به معنى جدائى و بيكانكى از اجتماع است ء و زهد به معنى آزادكى و وارستكى به خاطر 
الكتماعى ف و يسدة سكي 

در حديث معروفى مى خوانيم «عثمان بن مظعون) فرزندش از دنيا رفته بود . بسيار غمكين شد ء تا آنجا كه خانه اش را مسجد 
قرار داد و مشغول عبادت شد (و هر كار را جز عبادت ترك كفت) اين خبر به رسول خد(صلى الله عليه وآله) رسيد ء او را 
احضار كرده » 


فرمود: يا عثمان! ان الله تبارك و تعالى لم يكتب علينا الرهبانيه » انما رهبانيه امتى الجهاد فى سبيل الله! «اى عثمان! خداوند 


متعال رهبانيت را براى امت من مقرر نداشته » رهبانيت امت من جهاد در راه خدا است)(3) . 


اشاره به اينكه اكر مى خواهى يشت يا به زندكى مادى بزنى اين عمل را به صورت منفى و انزواى اجتماعى انجام مده » بلكه 


در يكك مسير مثبت » يعنى جهاد در راه خدا » آن را جستجو كن . 


يحث مشروكى دوبازه فقييلت تماق جساعة براي اوبياق فرموى كد تأبيدئ است بن تقى وهبائيت و انزواء 


در حديث ديكرى از امام موسى بن جعفراعليه السلام) مى خوانيم: كه برادرش «على بن جعفر» از محضرش يرسيد: «آيا براى 
مرد مسلمان سزاوار است دست به سياحت بزند » يا رهبانيت اختيار كند » و در خانه اى بنشيند و از آن خارج نككردد ؟ امام 


(عليه السلام) در ياسخ فرمود: نه)(”7) . 
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توضيح اينكه: سياحتى كه در اين روايت از آن نهى شده جيزى همرديف رهبانيت يعنى يكنوع رهبانيت سيار بوده است » به 
ادق معتن كله بعفضى از اقراقابى انكه كانه و زنك كى براي عفوة هيه كتند ايا كسوا و كارف داشعه اشتد ء يه صووت 
جهانكردى بدون زاد و توشهء دائماً از نقطه اى به نقطه ديكر مى رفتند , و با كرفتن كمك از مردم و كدائى زندكى مى 
كردند » و آنرا يكنوع زهد و تركك دنيا مى ينداشتند » ولى اسلام هم رهبانيت ثابت را نفى كرده است و هم رهبانيت سيار راء 
آرى از نظر تعليمات اسلام مهم آن است كه انسان در دل اجتماع وارسته و زاهد باشد نه در انزوا و بيكانكى از اجتماع! 


. در «مجمع البحرين» در ماده رهب اين حديث آمده است .» و در نهايه ابن اثير ذكر شده‎ ١ 
1 اسار الأتران سان #لامقهه زات عبن او زعا نس سدية‎ 

عار الكتراى كلد امقس 3 هديك ١‏ 

سرجشمه تاريخى رهبانيت 


تواريخ موجود مسيحيت نشان مى دهد كه رهبانيت به صورت فعلى در قرون 


اول مسيحيت وجود نداشته » و بيدايش آن را بعد از قرن سوم ميلادى . هنكام ظهور اميراطور رومى به نام «ديسيوس» و مبارزه 
شديد او با بيروان مسيح(عليه السلام) مى دانند » آنها بر اثر شكست از اين امبراطور (خونخوار) به كوهها و بيابانها يناه 


بردند)12) . 


در روايات اسلامى نيز همين معنى به صورت دقيقترى از ييغمبر كرامى اسلام (صلى الله عليه وآله) نقل شده كه روزى آن 
حضرت (صلى الله عليه وآله) به «ابن مسعود)» فرمود: «مى دانى رهبانيت از كجا بيدا شد) ؟ عرض كرد: خدا و ييامبرش 
آكاهترند » فرمود: بعد از عيسى (عليه السلام)جمعى از جباران ظهور كردند و مؤمنان سه مرتبه با آنها ييكار نموده و شكست 
خوردند » لذا به بيابانها متوارى شدند » و به انتظار ظهور ييامبر موعود عيسى (حضرت محمّد(صلى الله عليه وآله)) در غارهاى 


كوهها عبات مشغول كشكد : بعضى "از آنها بر دين خوة بافى مائلاتة و يعضى راد كفر بين كرفشد.. 


سيس افزود آيا مى دانى رهبانيت امت من جيست ؟ عرض كرد: خدا و رسولش آكاهتر ند » فرمود: الهجره , و الجهاد , و 
الصلاه » والصوم . والحج . والعمره: «رهبانيت امت من هجرت و جهاد و نماز و روزه وحج وعمره است)(5) . 


مورخ مشهور مسيحى «ويل دورانت» در تاريخ معروف خود در جلد ١7‏ بحث مشروحى راجع به رهبانان نقل مى كند » او 
معتقد است ييوستن «راهبه ها» (زنان تاركك دنيا) به «راهبان» از قرن جهارم ميلادى شروع شد و روز به روزء كار رهبانيت بالا 


كرفت تا در قرن دهم ميلادى 


به اوج خود رسيد() . 


بدون شكك اين يديده اجتماعى » مانند هر يديده ديكر » علاوه بر ريشه هاى تاريخى » ريشه هاى روانى نيز دارد كه از جمله 
مى توان به اين واقعيت اشاره كرد كه اصولا عكس العمل روانى افراد و اقوام مختلف در برابر شكستها و ناكاميها كاملا 
متفاوت است . بعضى تمايل به انزوا و درون كرائى بيدا مى كنند و خود را كاملا-از اجتماع و فعاليتهاى اجتماعى دور مى 
كشند + دو عالى كه كروه ذيكر از شكستة:: درس استقاضت من آموؤتد وصلايث وهقاوسة بيشترى يبدا عن كتنده كروة 


اول به رهبانيت يا جيزى شبيه به آن رو مى آورند و كروه دوم به عكس .ء اجتماعى تر مى شوند . 
١‏ «دائره المعارف قرن بيستم) ماده «رهب) . 


* تفسير «مجمع البيان» جلد 4 صفحه 767 (باكمى تلخيص) در تفسير «در المنثور حديث ديكرى شبيه آن نقل شده (جلد‎ ١ 


صفحه )١7/‏ . 
" تاريخ «ويل دورانت» جلد ١7‏ صفحه 587 , 
مفاسد اخلاقى و اجتماعى ناشى از رهبانيت 


الخراف اذ قتواتيق. افزيتن ميشه واكشهاى عتقى ينه قتبال أكارى + تابر ابن فاع تقب نينت كدوقي اسان از زند فى 
اجتماعى كه در نهاد و فطرت او است فاصله بكيرد كرفتار عكس العملهاى منفى شديد مى شود لذا رهبانيت به حكم اينكه 


. رهبانيت با روح مدنى بالطبع بودن آدمى مى جتككد و جوامع انسانى را به انحطاط و عقب كرد مى كشاند‎ ١ 


" رهبانيت نه تنها سبب 


كمال نفس و تهذيب روح و اخلاق نيست . بلكه منجر به انحرافات اخلاقى » تنبلى » بدبينى » غرور » عجب و خود برتربينى و 
مانند آن مى شود » و به فرض كه انسان بتواند در حال انزوا به فضيلت اخلاقى برسد فضيلت محسوب نمى شود » فضيلت آن 
است كه انسان در دل اجتماع بتواند خود را از آلودكيهاى اخلاقى برهاند . 


تركك ازدواج كه از اصول رهبانيت است نه فقط كمالى نمى آفريند بلكه موجب ييدايش عقده ها و بيماريهاى روانى مى 


كردد . 


در دائره المعارف قرن بيستم مى خوانيم: «بعضى از رهبانها تا آن اندازه توجه به جنس زن را عمل شيطانى مى دانستند كه 


حاضر نبودند حيوان ماده اى را به خانه ببرند! مبادا روح شيطانى آن به روحانيت آنها صدمه بزند»!! 


اما با اينحال تاريخ فجايع زيادى را از ديرها به خاطر دارد » تا آنجا كه به كفته «ويل دورانت» «ياب انيوسان» سوم » يكى از 


ديرها را به عنوان فاحشه خانه توصيف كرد!(١)‏ . 
0 


و بعضى از آنان مركزى براى اجتماع شكم يرستان و دنيا طلبان و خوشكذرانها شده بود تا آنجا كه بهترين شرابها در ديرها 


البته طبق كواهى تاريخ » حضرت مسيح هركز ازدواج نكرد » اما اين هر كز به خاطر مخالفت او با اين امر نبود » بلكه عمر 
كوتاه مسيح به اضافه اشتغال مداوم او به سفرهاى تبليغى به نقاط مختلف جهان به او اجازه اين امر را نداد . 


بحث درباره رهبانيت در خور كتاب مستقلى است كه اككر بخواهيم به آن بيردازيم 


از بحث تفسيرى بيرون مى رويم . 


اين بحث را با حديثى از على (عليه السلام) يايان مى دهيم: در حديثى در ذيل آيه قل هل ننبئكم بالاخسرين اعمالا الذين ضل 
سعيهم فى الحياه الدنيا و هم يحسبون انهم يحسنون صنعا: «بكو آيا به شما خبر دهم كه زيانكارترين مردم كيانند ؟ آنها هستند 
كه تلاشهايشان در زندكى دنيا كم شده با اين حال كمان مى كنند كار نيكك انجام مى دهند)(1؟) . 


على أطي الننام) دز تسيو الا فرموذه هم الرعيانة الذينستتوة الهم :فى السواري: ورك أو:مصاد زو باول ن وهياتها سعد 
كه خود را در ارتفاعات كوهها و بيابانها محبوس داشتند و كمان كردند كار خوبى انجام مى دهد)() . (6) 


ازيل فوراتت جلد 16 مقس ع0 

؟ سوره كهف آيه 1١7‏ و8١٠.‏ 

“"'(«كنز العمال» جلد ؟ حديث 5898 .) 

# ابس الموكه ؟ 

١/١‏ مكاشفه و شهود قلبى يعنى جه ؟ 

اأشازه 

يكى از منابع معرفت مسأله «شهود قلبى و مكاشفه) است . 


«الهام» و «فطرت» و «ادراكات عقلى) روشن كردد » و هم ناآ كاهان آن 161 ندا كرائى امل تكد 


واز سوق دبكر زاه براي سوء استفاده هات كه از ابن عتوان شدم» و معي رابر ايخ داشته كه يا ديده كرديل وبدنيتى به آن 
كاه كك سندة : 


اضولا مركو دان دهان برهو كم اند: 


١‏ موجوداتى كه با حس قابل د ركند و آن را «عالم حس» مى نامند 


. موجوداتى كه از حس ما ينهانند و آن را «عالم غيب» مى نامند‎ "١ 


ولى كاه مى شود كه انسان دركك و ديد تازه اى بيدا مى كند كه مى تواند با ديد خود به جهان غيب راه يابد و قسمتى از اين 
جهان را (به مقدار توانائى و قدرت خويش) مشاهده كند .ء به تعبير ديكرى يرده ها كنار مى رود » و بعضى از حقائق جهان 
غيب » بر او كشف مى كردد به همان روشنى كه انسان با جشم خود محسوسات را مى بيند » بلكه به مراتب از آن روشتتر و 


اطمينان بخش تر . 

اين حالت را «مكاشفه) يا «شهود باطن) مى كويند . 

اين همان مطلبى است كه در قرآن مجيد در آيه 0 و 8 سوره تكاثر منعكس است «كلآلؤ تَعْلْمُونَ عِلْمَ الْيِقِيِنَ لتَرَوْنَّ الْجَحِيم: 
«اينكونه نيست كه شما مى ينداريد » اكر علم اليقين داشته باشيد دوزخ را با جشم خود مى بينيد)! 


و در مورد «مجرمان» و «مؤمنان» در منابع مختلف اسلامى وارد شده است كه در آستانه مركك حالت شهودى به آنها دست مى 
دهد » و فرشتكان يا ارواح مقدس اولياء خدا را مشاهده مى كنند در حالى كه اطرافيان آنها از درك جنين مطلبى عاجزند . اين 
همان مطلبى است كه در غزوه خندق براى ييغمبر اكرم(صلى الله عليه وآله)دست داد و فرمود در ميان جرقه اى كه از اصابت 
كلنكك به قطعه سنككى برخاست » قصرهاى كسرى يا قيصر روم ويا كاخهاى ملوك يمن را ديدم(١)‏ . 


وهماناست كه در آن حديث معروف در مورد «آمنه) مادر 


كرامى ييغمبر اكرم(صلى الله عليه وآله) آمده است كه در دوران حمل رسول خدا(صلى الله عليه وآله) كفت: «نورى را ديدم 
كه از من خارج شد و قصرهاى سرزمين «بصرى» در شام را با آن مشاهده كردم اينها نه وحى است . و نه الهام قلبى » بلكه 
نوعى مشاهده و دركك و ديد است كه با مشاهده حسى فرق بسيار دارد . 


اين همان است كه آن سخن سنج معروف مى كويد: «كرتو را جشمى از غيب باز شود ذرات اين جهان با تو همراز مى 
كردد » آنككاه است كه نطق آب و كل را مى شنوى . و با شنيدن غلغله تسبيح موجودات جهان وسوسه تأويلها از تو زدوده مى 


شود » كوش نامحرمان اين حقائق را نمى شنوند اما انسانى كه محرم راز كردد لايق شنيدن اين آوازها و رازها است)(7) 


بنابراين «كشف وشهود) را در يكك عبارت كوتاه جنين مى توان تعريف كرد: راه يافتن به عالم ماوراء حس » و مشاهده حقائق 
آن عالم با جشم درون » درست مانند مشاهده حسى » بلكه قويتر» يا شنيدن آن زمزمه ها با كوش جان البته نه هركس جنين 
ادعائى را كند مى توان از او يذيرفت » و نه به سخنان هر مدعى مى توان كوش فرا داد » ولى به هرحال سخن از اصل وجود 


١<كامل‏ ابن اثير» جلد ١‏ صفحه ١1/8‏ . 
ا 5000 


"' تفسير يام قرآن 1١/7‏ 


7" تقسيم روزيها توسط بروردكار با تلاش براى زندكى جكونه قابل جمع است ؟ 


در سوره رعد آيه 18 مى خوانيم: الله يبسط الرزق لمن يشاء و يقدر...» (خدا روزى را براى هركس بخواهد وسيع و براى 
هركس بخواهد تنكك قرار مى دهد) با توجه به اين آيه اين سؤال مطرح مى شود كه: تقسيم روزيها توسط خداوند جكونه با 


تنها اين آيه نيست كه مى كويد كم و زياد روزى دست خدا است » از آيات مختلف ديكر قرآن نيز همين معنى » به خوبى 
استفاده مى شود كه خدا روزى هركس را بخواهد وسيع و روزى هركس را بخواهد محدود مى سازد ء اما اين سخن به آن 
معن تست كه يعضى از جاهلان يبذاشعه اند كه بابد دست از قعاليت كشيد ودر كوشة اى نشسّت تاخدا انه مقدز است 
برساند » اين كونه افراد كه تفكر منفى شان دستاويز خوبى است براى آنها كه مذهب را «مخدر) مى دانند » از دو نكته اساسى 
غافلنك: 


نخست اينكه خواستن و مشيت و اراده الهى كه در اين آيات به آن اشاره شده يكك مسأله دلبخواه و بى حساب نيست » بلكه 


همانكونه كه سابقاً هم كفته ايم مشيت خداوند از حكمت او جدا نيست و هميشه روى حساب لياقتها و شايستكيها است . 


ديكر اينكه: اين مسأله به معنى نفى عالم اسباب نمى باشد » جرا كه عالم اسباب جهان تكوين » نيز خواست خدا و مشيت 


ككريتح عدا اسك نحو سسكام ار عقت كشريى او عدا تخ اهل بوه 


به عبارت روشنتر اراده خدا در زمينه وسعت و تنكمّى روزى » مشروط 


به شرائطى است كه بر زند كى انسانها حكم فرماست » و تلاشها و كوششها و اخلاصها و فداكاريها » و به عكس سستى و تنبلى 
وامتكل روا لود كن عرزا تفقو يق كد اف دو انا دازه ديه عمن ذل 813 سد كزازا اقيات رادو كرو مق و كرشن 


و تلاش و فعاليت خود شمرده » و بهره او را از زندكى به ميزان سعى و تلاشش مى دائند . 


لذا در كتاب وسائل الشيعه در كتاب تجارت و كسب و كار ء بابى در زمينه تلاش و كوشش براى تحصيل رزق و روزى عنوان 
كرده و احاديث متعددى در اين زمينه بيان مى دارد » نيز ابواب ذيكرق در مذمت «بيكارى) » «يرخوابى» » «تنبلى» در طريق 
تحصيل نيازمنديهاى زند كَى منعقد ساخته است . از جمله در حديثى كه از اميرمؤمنان(عليه السلام) در اين ابواب نقل شده مى 
خوانيم كه فرمود: «هنككامى كه موجودات در آغاز باهم ازدواج كردند » تنبلى و ناتوانى باهم بيمان زوجيت بستند و فرزندى از 
آنها بنام «فقر) متولد شد)!(1) . 


ودر حديثى ديكر ازامام صادق(عليه السلام) مى خوانيم: «در طلب روزى و نيازهاى زندكى تنبلى نكنيد جرا كه يدران و 


در حديث ديكرى از امام باقر(عليه السلام) مى خوانيم: «من مردى را كه در كار دنيايش تنبل باشد مبغوض مى دارم » كسى 


كه در كار دنيا تنبل باشد (با اينكه ثمره اش بزودى نصيب او مى شود) در كار آ[خرتش تنبلتر است2”(0 . 


و نيزاز امام موسى بن 


جعفر(عليه السلام) نقل شده است كه فرمود: «خداوند بنده يرخواب را مبغوض مى شمرد » خداوند انسان بى كار را دشمن مى 
دارد)(6) . (0) 


.7/ صفحه‎ ١١ وسائل الشيعه جلد‎ ١ 
.7/ صفحه‎ ١١ ؟ وسائل الشيعه جلد‎ 
. 31/ صفحه‎ ١١ وسائل جلد‎ '“ 

ع وسائل جلد ١١‏ صفحه /1”. 

0 تفسير نمونه ٠١/7١‏ 

7 آيا نسخ در احكام جايز است؟ 


«نسخ) از نظر لغت به معنى از بين بردن و زائل نمودن است » و در منطق شرع » تغيير دادن حكمى و جانشين ساختن حكم 
ديكر نجاى آن اسك ء به عتوان مثال: 


١‏ مسلمانان بعد از هجرت به مدينه مدت يانزده ماه به سوى بيت المقدس نماز مى خواندند » يس از آن » دستور تغيير قبله 
صادر شد » و موظف شدند هنكام نماز رو به سوى كعبه كثند . 


"در سوره نساء ايه 16 درباره مجازات زنان زناكار دستور داده شده كه در صورت شهادت جهار شاهد »ء آنها رادر خانه 


حبييل كتتد ذا زماتى كدر كشان فرا ترسك وديا خداؤند زامه كرف راق آناث مقرو ذارة . 
اين آيه بوسيله آيه ؟ سوره نور نسخ شد و در آن آيه مجازاتشان تبديل به يكصد تازيانه شده است . 


در اينجا ايراد معروفى است كه به اين صورت مطرح مى شود: لكر حكم اول داراى مصلحتى بوده يس جرا نسخ شده ؟ واكر 
نبوده جرا از آغاز تشريع كرديده ؟ و به تعبير ديكر: جه مى شد از آغاز حكم جنان تشريع مى كشت كه احتياجى به نسخ و 


تغيير نداشت ؟ 


ياسخ اين سؤال را دانشمندان اسلام از قديم در كتب خود آورده اند و حاصل آن با توضيحى از ما جنين است: 
مى دانيم نيازهاى انسان كاه با تغيير زمان و شرائط محيط د كركون مى شود و كاه ثابت و برقرار است » يكك روز برنامه اى 


ضامن سعادت او است ولى روز ديكر ممكن است بر اثر د كركونى شرائط همان برنامه سنك راه او باشد . 


يكك روز داروثى براى بيمار » فوق العاده مفيد است و طبيب به آن دستور مى دهد ء اما روز ديكر به خاطر بهبودى نسبى بيمار 


ممكن است اين دارو حتى زيانبار باشد » لذا دستور قطع آن و جانشين ساختن داروى ديكر را مى دهد . 


ممكن است درسى امسال براى دانش آموزى سازنده باشدء اما همين درس براى سال آينده بى فايده باشد » معلم آكاه بايد 
برنامه را آنجنان تنظيم كند كه سال به سال دروس مورد نياز شاكردان تدريس شود . 


اتتومهاله:فصونا ترادو فالواق كام انان تعاققة ها ووشترس كرود كه كوزوتك كا مل نافيا كام ير ثامد اف ديد 
و سازنده است و كاه زيانبار و لازم التغيير » به خصوص در هنكام شروع انقلابهاى اجتماعى و عقيدتى » لزوم د كركونى برنامه 


البته نبايد فراموش كرد كه اصول احكام الهى كه يايه هاى اساسى را تشكيل مى دهد در همه جا يكسان است » هركز اصل 
توحيد يا عدالت اجتماعى و صدها حكم مانند آن د كركون نمى شود » تغيير در مسائل كوجكتر و دست دوم است 


اين نكته را نيز نبايد فراموش كرد كه ممكن است تكامل مذاهب به جائى برسد كه آخرين مذهب به عنوان خاتم اديان نازل 
كردد به طورى كه دكركونى در احكام آن بعداً راه نيابد(١)‏ 

١/89٠ تفسير نمونه‎ ١ 

١/6‏ آي سعد و نحس ايام صحيح است ؟ 

آيا سعد و نحس ايام صحيح است ؟ 


در ميان مردم معمول است كه بعضى از روزها را روز سعد و مبارك » و بعضى را روز شوم ونحس مى شمرند » هر جند در 
تعيين آن اختلاف بسيار است » سكن اينجا اسث كه اين اعتقاد عمومى تاجه حد در اسلام بذيرفته شده ؟ و يا از اسلام كرفته 


شده اسث ؟ 


البته اين از نظر عقل محال نيست كه اجزاء زمان با يكديكر تفاوت داشته باشند » بعضى داراى ويؤ كيهاى نحوست » و بعضى 
ويزكيهاى ضد آن » هر جند از نظر استدلال عقلى راهى براى اثبات يا نفى جنين مطلبى در اختيار نداريم » همين اندازه مى 
كوئيم ممكن است ولى از نظر عقل ثابت نيست . 


بنابراين اكر دلائل شرعى از طريق وحى كه افقهاى وسيعترى را روشن مى سازد براين معنى در دست داشته باشيم قبول آن نه 
تنها بى مانع بلكه لازم است . 


در آيات قرآن تنها در دو مورد اشاره به «نحوست ايام» شده است: يكى در آيه سورةه قمر واذيكرى دو آبدء2 ١‏ سوره 
فصلت كه درباره ماجراى قوم عاد سخن مى كويد در آنجا مى خوانيم: فارسلنا عليهم ريحاً صرصراً فى ايام نحسات: «مانند 


بادى سخت و سرد در روزهاى شومى بر آنها مسلط ساختيم)(1) . 


ودر نقطه مقابل » تعبير «مباركك) نيز در بعضى از آيات 


قرآن ديده مى شود , جنانكه درباره شب قدر مى فرمايد انا انزلناه فى ليله مباركه: «ما قرآن را در شبى ير بركت نازل كرديم) 
(دخان ”7 . 


همانكونه كه كفتيم «نحس» در اصل به معنى سرخى فوق العاده افق است كه آنرا به صورت «نحاس» يعنى «شعله تش خالى 


از دودا در مى آورد » سيس به همين مناسبت در معنى ١شوم)‏ به كار رفته است . 


به اين ترتيب قرآن جز اشاره سربسته اى به اين مسأله ندارد » ولى در روايات اسلامى به احاديث زيادى در زمينه «نحس و سعد 
ايام) برخورد مى كنيم كه هرجند بسيارى از آنها روايات ضعيف است و يا احيانا آميخته با بعضى روايات مجعول و خرافات 
مى باشد » ولى همه آنها جنين نيست . بلكه روايات معتبر و قابل قبولى در ميان آنها بدون شكك وجود دارد » جنانكه مفسران 


نيز در تفسير آيات فوق بر اين معنى صحه نهاده اند . 
محدث بز ركك مرحوم علامه مجلسى نيز روايات فراوانى در «بحارالانوار» دراين زمينه آورده است(5) . 
آنجه به طور فشرده و خلاصه در اينجا مى توان كفت جند مطلب است: 


الف در روايات متعددى سعد و نحس ايام در ارتباط با حوادثى كه در آن واقع شده است تفسير شده » فى المثل در روايتى از 
امير مؤمنان على (عليه السلام) مى خوانيم شخصى از امام(عليه السلام) درخواست كرد تا درباره روز «جهارشنبه» و فال بدى كه 
به آن مى زنند و ستكينى آن » بيانى فرمايد كه منظور كدام جهارشنبه است ؟ فرمود: «منظور جهارشنبه آخر ماه است كه در 
محاق اتفاق افتد 


»ودر همين روز «قابيل») برادرش «هابيل» را كشت . . . و خداوند در اين روز جهارشنبه تندباد را بر قوم عاد فرستاد)() . 


لذا بسيارى از مفسران به يبروى بسيارى از روايات آخرين جهارشنبه هر ماه را روز نحس مى دانند » وو از آن تعبير به «اربعاء 


لاتدور» مى كنند (يعنى جهارشنبه اى كه تكرار نمى شود) . 


در بعضى ديكر از روايات مى خوانيم كه روز اول ماه روز سعد و مباركى است جرا كه آدم (عليه السلام) در آن آفريده شدء 
همجنين روز 78 » جرا كه خداوند دريا را براى موسى (عليه السلام) شكافت(6) . 


يااين كه روز سوم ماه روز نحسى است », جرا كه آدم و حوا در آن روز از بهشت رانده شدند » و لباس بهشتى از تن آنها 
كنده شد(0) . 


يا اين كه روز هفتم ماه روز مباركى است » جرا كه نوح (عليه السلام) سوار بر كشتى شد (و از غرقاب نجات يافت)(2) . 


يا اينكه در مورد نوروز در حديثى از امام صادق(عليه السلام) مى خوانيم كه فرمود: «روز مباركى است كه كشتى نوح (عليه 
السلام) بر جودى قرار كرفت » و جبرئيل بر ييامبر اسلام (صلى الله عليه وآله)نازل شد » و روزى است كه على (عليه السلام) بر 


اين كونه تعبيرات » در روايات فراوان است كه سعد و نحس ايام را با بعضى از حوادث مطلوب . يا نامطلوب ييوند مى دهد 


؛ مخصوصاً در مورد روز عاشورا كه بنى اميه به كمان يبروزى بر اهل بي ت(عليهم السلام) آن را روز مسعودى مى شمردند » و 
دوبرواحات: ديا اك كيه ارون تن وه ونحن نسدون ذاقم اند كد اطوروة والووة عن ا توف سبال و رانيد ل 
نكنند ء بلكه كسب و كار را در آن روز تعطيل كرده » و عملا از برنامه بنى اميه فاصله بككيرند مجموع اين روايات سبب شده 
كه بعضى مسأله سعد و نحس ايام را جنين تفسير كنند كه مقصود اسلام توجه دادن مسلمين به اين حوادث است » تا از نظر 


عمل خود را بر حوادث تاريخى سازنده تطبيق دهند » واز حوادث مخرب و روش بنيان كذاران آنها فاصله كيرند . 


اك تممين سمكق انكاق و مووة يشي ١د‏ انو ووا ناكا لق داشة ولن مروسزدفيه | نبا ستليا ضادق فيه و طز كداز 


بعضى از آنها استفاده مى شود تأثير مرموزى در بعضى ايام احياناً وجود دارد كه ما از آن آكاهى نداريم . 


ب : اين نكته نيز قابل دقت است كه بعضى در مسأله سعد و نحس ايام به اندازه اى راه افراط را يوئيده اند كه به هر كارى مى 
خواهند دست بزنند قبلا به سراغ سعد و نحس ايام مى روند » و عمللا از بسيارى فعاليتها باز مى مانند » و فرصتهاى طلائى راااز 


دسث مى دهند . 


يااين كه بجاى بررسى عوامل شكست و بيروزى خود و ديكران واستفاده از اين تجربيات كرانبها در زندكى » كناه همه 
شكست هارا 


به كردن شومى ايام مى اندازند » همانكونه كه رمز ييروزى ها را در نيكى ايام جستجو مى كنند! 


اين يكنوع فرار از حقيقت . و افراط در مسأله » و توضيح خرافى حوادث زندكى است كه بايد از آن به شدت يرهيز كرد » و 
در اين مسائل نه كوش به شايعات ميان مردم داد » نه سخن منجمان » و نه كفته فال كيران » اكر جيزى در حديث معتبر در اين 
زمينه ثابت شود بايد يذيرفت » وكرنه بى اعتنا به كفته اين و آن بايد خط زندكى را ادامه داد » و با تلاش و سعى و كوشش به 


بيش محكم كام برداشت » و از توكل بر خدا يارى جست واز لطف او استعانت خواست . 


ج : مسأله توجه به سعد و نحس ايام علاوه بر اينكه غالباً انسان را به يكك سلسله حوادث تاريخى آموزنده رهنمون مى شود» 
عاملى است براى توسل و توجه به ساحت قدس الهى » و استمداد از ذات ياكك يروردكار » و لذا در روايات متعددى مى 
خوانيم: در روزهائى كه نام نحس بر آن كذارده شده مى توانيد با دادن صدقه . و با خواندن دعا » و استمداد از لطفش خداوند 


» وقراثت بعضى از آيات قرآن » و توكل بر ذات ياكك اوء به دنبال كارها برويد و ييروز و موفق باشيد . 


از جمله در حديثى مى خوانيم كه يكى از دوستان امام حسن عسكرىاعليه السلام) روز سه شنبه خدمتش رسيد » امام فرمود: 


ديروز تو را نديدم » عرض كرد: دوشنبه بود » و من 


دراين روز حركت را ناخوش داشتم! فرمود: «كسى كه دوست دارد از شر روز دوشنبه در امان بماند در اولين ركعت نماز 
صبح سوره هل اتى بخواند » سيس امام(عليه السلام) اين آيه از سوره هل اتى را (كه تناسب با رفع شر دارد) تلاوت فرمود: 
فوقاهم الله شر ذلكك اليوم ... «خداوند نيكان رااز شر روز رستاخيز نكاه مى دارد او به آنها خرمى و طراوت ظاهر و 
خوشحالى درون عطا مى كند)(6 . 


مكروه جهارشنبه و غير آن سفر كردن مناسب است ؟ امام(عليه السلام) در ياسخ فرمود: سفرت را با صدقه آغاز كن و آيه 


در حديث ديكرى نيز آمده است كه يكى از ياران امام دهم على بن محمّرد الهادى (عليه السلام) مى كويد: خدمت 
حضرتاعليه السلام) رسيدم در حالى كه در مسير راه انككشتم مجروح شده بود » و سوارى از كنارم كذشت و به شانه من 
صدمه زد ء ودر وسط جمعيت كرفتار شدم و لباسم را ياره كردند » كفتم: خدا مرا از شر تو اى روز حفظ كند » عجب روز 
شومى هستى! امام فرمود: با ما ارتباط دارى و جنين مى كوئى ؟ ! و روز را كه كناهى ندارد كناهكار مى شمرى ؟ آن مرد 


عرض مى كند از شنيدن اين سخن به هوش آمدم و به خطاى خود يى 


بردم » عرض كردم اى مولاى من » من استغفار مى كنم » و از خدا آمرزش مى طلبم » امام(عليه السلام) افزود: 

«روزها جه كناهى دارد كه شما آنها را شوم مى شمريد هنككامى كه كيفر اعمال شما در اين روزها دامانتان را مى كيرد» ؟ ! 
راوى مى كويد: «عرض كردم من براى هميشه از خدا استغفار مى كنم و اين توبه من است اى يسر رسول خدا» . 

امام (عليه السلام) فرمود: 


«اين براى تو فايده اى ندارد » خداوند شما را مجازات مى كند به مذمت كردن جيزى كه نكوهش ندارد » آيا تو نمى دانى كه 
خداوند ثواب و عقاب مى دهد » و جزاى اعمال را در اين سرا و سراى ديكر خواهد داد » سيبس افزود: ديكر اين عمل را تكرار 


مكن و براى روزها در برابر حكم خداوند كار و تأثيرى قرار مده»!(١3)‏ . 


اين حديث يرمعنى اشاره به اين است كه اككر روزها هم تأثيرى داشته باشد به فرمان دا است » هركز نبايد براى آنها تأثير 
فشك قائلن شعو اقلت عداوثة غوو را ب تاق داك عو اكيس قاد شوادق :وا كدغالا نيه كفاره اسبال تادورست 
انسان است به تأثير ايام ارتباط داد » و خود را تبرئه كرد . و شايد اين ببان بهترين راه براى جمع ميان اخبار مختلف در اين باب 
ايك القع كين 11 


بى نوشتها 


١‏ بايد توجه داشت كه «نحسات» در آيه صفت براى «ايام» است » يعنى ايام مزبور توصيف به نحوست شده » در حالى كه در 


آيات مورد بحث (فى يوم نحس مستمر) ١يوما)‏ 


اضافه به «نحس» شده . و معنى وصفى ندارد منتها به قرينه يه فوق بايد بككوئيم در اينجا از قبيل اضافه «موصوف» به «صفت» 
است (دقت كنيد) . 


؟ «بحار الانوار) جلد 04 كتاب السماء و العالم صفحه ١‏ تا 4١‏ و قسمتى بعد از آن . 

“” تفسير نورالثقلين جلد ه ص ”187 (حديث 18) . 

“همان مدرك صفحه ٠١8‏ . 

همان مدركك صفحه 088 . 

همان مدركك صفحه 5١‏ . 

” بحار الانوار جلد 09 صفحه 97 . 

«بحار الانوار» جلد 9ه صفحه 9" حديث /. 

4 همان مدركك صفحه 738 . 

. «تحف العقول» طبق نقل بحارالانوار جلد 09 صفحه "؟ (با كمى تلخيص)‎ ٠ 

7/5١ تفسير نمونه‎ ١ 

١4‏ آيا داستان اصحاب كهف با علم روزساز كار است ؟ 

خفتكان شهر افسوس 

در موود خوات طولانني خفتكان شهر افسوس (اصحاب كهق) كه سالبان درازئ بطول انجاميده ممكن است افرادى ترديل 
كنند و آنرا با موازين علمى سازكار ندانند و لذا در رديف «اسطوره ها و افسانه ها» فرض كنند زيرا: 

اولا: جنين عمر طولانى جند صد ساله براى افراد بيدار بعيد است تا جه رسد به افراد خواب! 

نايا« أكرقول كنيو كة .در ببدارى جنين غمرى امكاة يدي انه براق كسيكه ون عواب باد امكان تداوة تير مشكل عداو 


آب بيش مى آيد كه جكونه ممكن است انسانى در جنان مدتى بدون غذا و آب زنده بماند » و اكر براى هر روز فرضاً يكك 
كيلو غذا و يكك ليتر آب در نظر بككيريم براى عمر اصحاب كهف بيش از يكصد تن غذا و يكصد هزار ليتر آب 


لازم است كه ذخيره كردن آن در خود بدن معنى ندارد . 


ثالثاً: اكر از همه اينها صرف نظر كنيم باز اين اشكال بيش مى آيد كه ماندن بدن در شرايط يكنواخت » براى جنان مدت 


طولانى » به اركانيزم آن صدمه مى زند » ضايعات فراوانى بار خواهد آورد . 


اين ايرادها ممكن است در بدو نظر بن بستها و موانع غير قابل عبورى بر سر راه اين مسأله مجسم كند » در حالى كه جنين 


نيست زيرا: 


اولا: مسأله عمر دراز مدت » يكك مسأله غير علمى نيست » جه اينكه مى دانيم طول عمر هيج موجود زنده اى از نظر علمى 


ميزان ثابت و معينى ندارد كه با فرا رسيدن آن مركك حتمى باشد . 


به غعبارت: دكن درست اشت كه روهائ جسعى اشان هرخه باشل بالاخره محدوة و يايان يذير است :امنا اين سحن .به آن 
من قف كه ميو دك اتننان يا سوكره تدده ك انان اهف كن اعقةاز عادع يرا تدارى و شل هماطور دور 
طبيعت هنكامى كه آب به يكصد درجه حرارت رسيد مى جوشد ودر درجه صفريخ مى زند » انسان هم كه به يكصد و يا 


يكصد و ينجاه سال رسيد قلب او الزاما متوقف مى كردد و مركك او فرا مى رسد . 


بلكه ميزان طول عمر موجودات زنده بستككى زيادى با وضع زندكى آنها دارد وبا تغيير شرايط كاملا تغيير يذير است كواه 


زنده اين سخن اين است كه از يكك طرف مى بينيم هيجيك از دانشمندان جهان ميزان معينى براى عمر انسان تعيين نكرده 


اند واز سوى ديكر توانسته اند در آزمايشكاهها كاهى طول عمر بعضى از موجودات زنده را به دو يا جند برابر» و كاهى به 
الأيرام مقر برسانتق وحص امروك ينما اميواوض فى متسل كدتذر هلم ا بد | شدة كناف نويه غلم ضير ايان به 
جينية عابر فلن اقراكن عواعن بافق ان درياره آنا سبال طول عه ابا در سروه أب وغذا دو ابى غوات طولايي | كر 
خواب عادى و معمولى باشد » مى توان حق را به ايراد كننده داد كه اين موضوع با اصول علمى سازكار نيست » زيرا سوخت و 
ساز بدن به هنكام خوابهاى كرجه عادى كمى از حال بيدارى كمتر است ولى رويهمرفته براى سالهاى متمادى بسيار زياد 
خواهد بود ء اما بايد توجه داشت كه خوابهائى در جهان طبيعت وجود دارد كه مصرف غذاى بدن در آنها بسيار ناجيز است 


غالفك (كسدا تخ وابى .. 
زمستانخوابى 
سيارى از جانداران هستند كه در سرتاسر زمستان در خواب فرو مى روند و باصطلاح علمى «زمستان خوابى» دارنك . 


در اين نوع خوابها فعاليتهاى حياتى تقريباً متوقف مى كردد , و تنها شعله بسيار ضعيفى از آن روشن است » «قلب» تقريباً از 
ضربان مى افتد و يا به تعبير صحيحتر ضربان آن بقدرى خفيف مى شود كه ابداً قابل احساس نيست . 


در اين كونه موارد » بدن را مى توان به كوره هاى عظيم تشبيه كرد كه به هنكام خاموش كردن آنها «شمعكى» از آن در حال 
اشتعال است » واضح است كه مقدار خوراكى را كه آن كوره در يكك 


روز از مواد نفتى (مثلاً) مى طلبد تا شعله هاى عظيم خود را به آسمان بفرستد ممك. است خوراكك دهها يا صدها سال آن در 
حال اشتعال شمعكه سيان كورحك راشد (اليقه ادق بست به شعله هاى عظيم حال بيدارى كوره » و حال شمعكك آن دارد) . 


الو اذى مووى ا سعامتراى رقي ازعاند| رالادسض ع من كزين 


«اككر وزغى را كه در حال زمستانخوابى است از جايش بيرون آوريم » بنظر مرده است » در ششهاى او هوا نيست » ضربان 
حشرات و حلزونهاى خاكى و خزندكان را مى توان نام برد» بعضى از يستانداران (خونكرم) نيز زمستانخوابى دارند » در 


دوران زمستانخوابى » فعاليتهاى حياتى بسيار كند مى شود » و جربى ذخيره بدن آنها به تدريج مصرف مى كرددا(1) . 


منظور اين است كه يكك نوع خواب داريم كه در آن نياز به غذا » فوق العاده تقليل بيدا مى كند و فعاليتهاى حياتى نزديكك به 
صفر مى رسدء و اتّفاقاً همين موضوع كمكك به جلو كيرى از فرسودكى اعضا و طول عمر اين كونه جانداران مى كند . اصولا 


١‏ اقتباس از كتاب فرهنكنمامه (دائره المعارف جديد فارسى) ماده «زمستانخوابى) 
نمونه ديكر: دفن مرتاضان 


در مورد مرتاضان نيز ديده شده است كه بعضى از آنها را در برابر جشمان حيرت زده عده اى از افراد دير باور » در تابوت 
كذارده 


و كاهى براى مدت يكك هفته در زير خاكك دفن كرده اند » و يس از تمام شدن مدت مزبور بيرون آورده و ماساز و تنفس 


مصنوعى داده اند تا كم كم به حال عادى باز كردد . 


مسأله نياز به غذا در اين مدت اكر مهم نباشد: مسأله نياز به اكسيزن هوا بسيار مهم است . زيرا ميدانيم حساسيت سلول هاى 
مغز مخصوصاً در برابر اكسين . و نيازشان به اين ماده حياتى به قدرى زياد است كه اكر جند دقيقه از آن محروم بمانند ضايع 


ياسخ اين سئوال با توجه به توضيحى كه داديم جندان مشكل نيست » در اين مدت فعاليت حياتى بدن فرخاض «القربياً) متوقق 
مى كردد » بنابراين نياز سلولها به اكسيزن و مصرف آن فوق العاده تقليل مى يابد » بطورى كه در اين مدت همان هواى 
محفظه تابوت براى تغذيه يكهفته سلولهاى تن او كافى است! . 

منحمد ساختن بدن انسان زنده 

در مورد منجمد ساختن بدن جانداران و حتى بدن انسان (براى طولا-نى ساختن عمر آنها) امروز تثوريها و بحثهاى فراوانى 


وجود دارد كه قسمتى از آن جامه عمل به خود يوشيده است . 


طبق اين تئوريها » ممكن است با قرار دادن بدن انسان يا حيوانى در سرماى زير صفر طبق روش خاصى حيات و زندكى او را 
متوقف ساخت . بدون اينكه واقعاً بميرد » و يس از مدتى كه لازم باشد او را در حرارت مناسبى قرار دهند و دوباره به حال 


عادى با زكردد! 1 


براى 


مسافرتهاى فضائى به كرات دور دست » كه احتمالا صدها يا هزاران سال طول مى كشد طرحهائى ييشنهاد شده كه يكى از 
آنها همين طرح است كه بدن فضانورد وارد محفظه خاصى قرار دهند » و آنرا منجمد سازند » و يس از ساليان دراز به هنكام 
نزديكك شدن به كرات مورد نظرء با يكك سيستم خودكار » حرارت عادى به محفظه بركردد » و آنها بحال عادى درآيندء 
بدون آنكه در حقيقت عمر تلف كرده باشند! 


در يكى از مجلا-ت علمى اين خبر انتشار يافت كه در سالهاى اخير كتابى درباره منجمد ساختن بدن انسان بخاطر يكك عمر 


طولانى به قلم «رابرت نيلسون» منتشر شده كه در جهان دانش انعكاس وسيع و دامنه دارى داشته است . 
در مقاله اى كه در مجله مزبور در اين زمينه تنظيم شده بود تصريح شده كه اخيراً يكك رشته خاص علمى » در ميان رشته هاى 
علوم نيز به همين عنوان بوجود آمده است . در مقاله مزبور جنين مى خوانيم: 


«زندكى جاويدان در طول تاريخ همواره از رؤياهاى طلائى و ديرينه انسان بوده ء اما اكنون اين رؤيا به حقيقت ييوسته است » 
واين امر مديون بيشرفتهاى شكفت انككيز علم نوينى است كه «كريونيكك» نام دارد (علمى كه انسان را به عوالم يخبندان مى 


برد وازاو همجون بدن منجمد شده اى نكهدارى مى كند ء به اميد روزى كه دانشمندان او را به زندكى دوباره بازكردانئد) . 


اناا متطق باوو كردت اسك ؟ شباركئ :ال اتقميذان ومع وممتاقة اجهات ديكزمه ا سال اونفد شرا 


جون «لايف» 


و «اسكواير» و همجنين روزنامه هاى سراسر جهان شديداً به بحث درباره اين مهم يرداخته اند » و از همه مهمتر اينكه برنامه اى 


جندى قبل نيز در جرائد اعلام شده بود كه در ميان يخهاى قطبى كه به كواهى قشرهاى آن » مربوط به جند هزار سال قبل بوده 
» ماهى منجمدى بيدا شد كه يس از قرار دادن آن در آب ملايم زندكى رااز سر كرفت!! و در مقابل ديدكان حيرت زده 


ناظران شروع به حركت كرد! . 


روشن است كه حتى در حال انجماد دستكاههاى حياتى همانند حال مركك بطور كامل متوقف نمى كردند » زيرا در آن 
صورت باز كشت به حيات ممكن نبوده بلكه فوق العاده كند مى شود . 


از مجموع اين كفتكوها نتيجه مى كيريم كه متوقف ساختن يا كند كردن فوق العاده حيات . امكان يذير است » و مطالعات 
مختلف علمى » امكان آن رااز جهات كوناكون تأبيد كرده است . 


ودراين حال مصرف غذاى بدن تقريباً به صفر مى رسد , و ذخيره ناجيز موجود در بدن مى تواند براى زندكى بطىء آن در 
سالهاى دراز كافى باشد . 


اشتباه نشود هركز نمى خواهيم جنبه اعجاز خواب اصحاب كهف را با اين سخنان انكار كنيم بلكه مى خواهيم آنرا از نظر 
علمى به ذهن نزديكك نمائيم . 


توزاسينا خواف افتسات كيت نكة هوات عنائق وعم لى م عافن خزاهاع شساتة ما تؤده امكو حوان نوده كدعضه 


استثنائى داشته اس 2( بنابراين جاى تعجب نيست كه آنها (به اراده 


خداوند) در خواب طولانى فرو روند » نه كرفتار كمبود غذا شوند و نه اركانيزم بدن آنها صدمه ببيند! 


جالب اينكه از آيات سوره كهف درباره سر كذشت آنها برمى آيد كه طرز خواب آنها با خوابهاى معمولى فرق بسيار داشته 


است: 
و تحسبهم ايقاظاً وهم رقود .. . لو اطلعت عليهم لو ليت منهم فرارا و لملئت منهم رعبا (آيه 18) . 


(آنهنا جنان نه نظر مح وسيدتك كة. كوبا ييدارثك (تشمشان ناز .يؤد) ا كر انهاءرا مشاهده:مى: كردئ :ان وعقت فرزان فى تمودئ و 


ترس سراسر وجود ترا فرا مى كرفت» . 
اين آيه كواه بر آن است كه آنها يكك خواب عادى نداشته اند » بلكه خوابى شبيه يكك مرده با جشم كشوده! داشته اند . 


عاو كران ب كوك نون [فقات دوز و غان انها قم كامدوو الولح الختغار نا لكالا ذو كن ا واوتفاعات ابماق 


صغير در منطقه سردى بوده » شرايط استثنائى خواب آنها واضحتر مى شود » از سوى ديكر قرآن مى كويد: 
«و نقلبهم ذات اليمين و ذات الشمال» (كهف آيه 18) 


«ما آنها را به سوى راست و جب برمى كردانيديم» واين نشان مى دهد كه آنها در حال يكنواختى كامل نبوده اند » و عوامل 
وسو كسهووة روا بها تانكد اكه سائدة انيت راف ادر هراك كار ) التيابع سيت راع وح ل كزداننه اهنا 


به اركانيزم بدن آنها صدمه وارد نشود . 


اكنون كه اين بحث علمى به قدر كافى روشن شد نتيجه كيرى از آن » در بحث معاد نياز به كفتكوى زيادى ندارد » زيرا بيدار 


شدن يسن از ان حعوات طلولأى بن شباهفت بيه وثده شد سن ازمركك نبستة :و امكان وتحقق معاد واه ذهن ترديكك مى 
كند(5) . () 


. مجله دانشمند بهمن ماه لا؟ صفحه ؟‎ ١ 

. براى توضيح بيشتر در اين زمينه ها به كتاب «معاد و جهان يس از مركك» مراجعه فرمائيد‎ ١ 
17/8:82 تفسير ثمونه‎ “ 

١/8‏ منظور از آسمانهاى هفتكانه جيست ؟ 

منظور از آسمانهاى هفتكانه جيست ؟ 

در هفت آيه از قرآن مجيد سخن از سماوات سبع (آسمانهاى هفتكانه) به ميان آمده است . 


از ميان تمام تفسيرهاى كوناكون كه براى آسمانهاى هفتكانه ذكر شده است » اين تفسير صحيحتر به نظر مى رسد كه منظور 
از «سماوات سبع» » همان معنى واقعى آسمانهاى هفتكانه است » يعنى آسمان به معنى كرات نيست », بلكه به معنى مجموعه اى 
از ستاركان و كواكب عالم بالا است . و منظور از عدد هفت همان شماره تعدادى معروف است .ء نه تكثيرى . 


منتها از آيات ديكر قرآن برمى آيد كه تمام آنجه را از ستاركان ثوابت و سيّارات » و كهكشانها و سحابى ها مى بينيم همه 
مربوط به «مجموعه آسمان اول» است » بنابراين در ماوراى اين مجموعه عظيم » شش مجموعه عظيم ديكر (شش آسمان) 


وجود دارد كه بعضى برتر از بعض ديكر است . و آنها از دسترس علم انسان (لااقل تاكنون) بيرون است . 
در آيه * سوره صافات مى خوانيم: نا كنا القنماء الدّنا بوك الكراكن: «ما آسمان يائين را با ستا ركان زينت بخشيديم) . 


ودر آيه 17 سوره فصلت آمده است: و زَّيّنَا السّماءَ الدَّئْيا بمصابئِح: «آسمان يائين را با جراغها 


تزيين كرديم). 
و همين معنى با تفاوت مختصرى در آيه ه سوره ملكك نيز آمده است . 


قابل توجه اينكه: مرحوم علامه مجلسى در بحارالانوار همين احتمال را به عنوان يكى از تفسيرهاى آيه ذكر كرده است » او مى 
كويد: «سومين احتمالى كه به فكر من خطور مى كند اين است كه تمام افلاكك كه براى ستار كان اثبات كرده اند همه به نام 


اسمان يائين ناميده مى شود)»!(١)‏ . 


درست است كه ابزارهاى علمى ما امروز هنوز يرده از عوالم ششكانه ديكر برنداشته » ولى هيج دليلى بر نفى آن از نظر علوم 


نبو وخوف تذاوقه واخة ما دن اندةران ايى معماانيز كقوده شوق 


بلكه از كشفيات بعضى از دانشمندان فلكى جنين برميآ يد كه نشانه هايى از وجود عوالم ديكر هم اكنون از دور به جشم مى 
خورد » نظير آنجه قبلاً-از قول رصدخانه معروف «يالومار» درباره عظمت جهان نقل كرديم و جمله اى از آن را كه شاهد 
كفتار ما است در اينجا تكرار مى كنيم: «با دوربين رصدخانه يالومار ميليونها كهكشان جديد كشف شده كه بعضى از آنها 
هزار ميليون سال نورى با ما فاصله دارد » ولى بعد از فاصله هزار ميليون سال نورى فضاى عظيم مهيب و تاريكى به جشم مى 
خورد كه هيج جيز در آن ديده نمى شود » ولى بدون ترديد در آن فضاى مهيب و تاريك صدها ميليون كهكشان وجود دارد 
كه دنيائى كه در سمت ما است با جاذبه آن كهكشانها نككهدارى مى شود » تمام اين دنياى عظيمى كه به نظر مى رسد و 


داراى صدها هزار 


ميليون كهكشان است » جز ذره كوجكك و بى مقدار از يكك دنياى عظيمتر نيست و هنوز اطمينان نداريم كه در فراسوى آن 
دنياى دوم دنياى ديكرى نباشد)(؟) . 


يكى ديكر از دانشمندان در مقاله مشروحى كه درباره عظمت عالم هستى نوشته » بعد از ذكر فواصل عظيم و حيرت زاى 
كهكشانها » و بيان ارقام حيرت انكيزى كه همككى بر اساس سال نورى تعيين مى كردد » جنين مى كويد: 


«نااينجا منجمين معتقدند كه تازه تا ئيمه راه كثاره قابل رؤيت جهان با عظمت يبش رفته اند » و هنوز فضاهاى نامكشوف 


ديكرى را بايد بيابند)(9) 


به اين ترتيب عوالمى كه براى بشر تاكنون كشف شده با تمام عظمتى كه دارد كوشه كوجكى ازاين جهان بزركك را تشكيل 
مى دهد و قابل تطبيق با مساله آسمانهاى هفتكانه است(©) 


بى نوشتها 

./8 «بحارالانوار» جلد 0ه صفحه‎ ١ 

انجله فضا قضاره *8 فروردية اذم 

* امجله تبرزؤيكه) سال ©1958 (فرافوش شوو اين شيادت هروط باغ ؟ شال قبل ابيك) 

؟ تفسير بيام قرآن 5/179 

آيا خاموش شدن منظومه شمسى و ستا ركان در آستانه قيامت با علم روز هماهنك است ؟ 


در سوره تكوير آيات اول در رابطه با مسئله رستاخيز مى خوانيم: «اذاالشمس كوّرت واذا النجوم انكدرت ...2 (در آن هنكام 


كه خورشيد در هم بيجيده شود و در آن هنكام كه ستاركان بى فروغ شوند) 
با توجه به اين آيات اين سؤال مطرح مى شود كه آيا خاموش شدن خورشيد و .. . با علم روز هماهنكك است ؟ 


قبل از هر جه بايد بدانيم خورشيد اين كانون حياتبخش منظومه ما كرجه نسبت به ستا ركان آسمان ستاره متوسطى است ولى 
در حد ذات خود و نسبت به كره زمين فوق العاده عظيم است » طبق بررسى دانشمندان حجم آن يكك ميليون و سيصد هزار 
مرتبه از زمين بزركتر است! منتها جون فاصله اى در حدود يكصد و ينجاه ميليون كيلومتر با ما دارد به اندازه فعلى ديده مى 


شود. 


براى تجسم عظمت و وسعت خورشيد همين اندازه كافى است كه اككر كره ماه و زمين را با همين فاصله اى كه الان بين آنها 


وجود دارد به داخل خورشيد منتقل كنيم ماه به آسانى مى تواند دور زمين بككردد بى آنكه از سطح خورشيد خارج شود! 


هر كاه بخواهيم وزن خورشيد را بر حسب تن بيان كنيم بايد عدد «1) را بنويسيم و 


بيست و هفت صفر يهلوى آن بككذاريم (يعنى دو ميليارد ميليارد ميليارد تن»! 


از سطح خورشيد شعله هائى زبانه مى كشد كه ارتفاع آن كاه بالغ بر يكصد و شصت هزار كيلومتر است » و كره زمين به 


آسانى در وسط آن كم مى شود ء جرا كه قطر كره زمين بيش از دوازده هزار كيلومتر نيست . 


و اما منبع انرى حرارتى و نورانى خورشيد بر خلا.ف آنجه بعضى تصور مى كنند ناشى از سوختن نيست جرا كه به كفته 
«جورج كاموف» در كتاب «بيدايش و مركك خورشيد» اكر جرم خورشيد از زغال سنكك خالص ساخته شده بود ودر زمان 
نخستين فرعون مصر آن را آتش زده بودند بايد تا امروز تمام آن سوخته و جيزى جز خاكستر بر جاى نمانده باشد » هر نوع 
ماده سوختنى ديكرى بجاى زغال سنكك فرض كنيم همين اشكال را دارد . 


حقيقت اين است كه مفهوم سوختن در مورد خورشيد صادق نيست » آنجه صدق مى كند انرزى حاصل از تجزيه هاى اتمى 
است . و مى دانيم اين انرزى فوق العاده عظيم است ء بنابراين اتمهاى خورشيد دائماً در حال تجزيه و تشعشع و تبديل به انرى 


قدرى عظيم است كه با كذشت هزاران سال خم به ابرو نمى آورد » و كمترين تغييرى ظاهراً در وضع آن حاصل نمى شود . 


ولى بايد دانست كه همين امر در دراز مدت به فنا و نابودى خورشيد كمكك مى كند و سرانجام 


اين جرم عظيم لاغر و لاغرتر و كم فروغ و عاقبت بى نور مى شود ء اين امر درباره ساير ستاركان نيز صادق است(١)‏ . 


بنابراين آنجه در آيات فوق بيرامون تاريكك شدن خورشيد و متلاشى شدن ستاركان آمده است حقيقتى است كه با علم امروز 
كاملا همآ هنكك مى باشد . و قرآن زمانى اين حقايق را بيان كرده كه نه تنها در محيط جزيره عربستان كه در محافل جهان 


علمى آنروز نيز از اين مسائل خبرى نبود . (؟) 

. اقتباس از كتابهاى «بيدايش و مركك خورشيد)» و «نجوم بى تلسكوب» و «ساختمان خورشيد)‎ ١ 
2 قير فقا‎ 

سحر جيست و نظر اسلام درباره آن جه ميباشد ؟ 

سحر جيست ؟ 


در اينكه «سحر) حيست » واز جه تاريخى به وجود آمده ؟ بحث فراوان است اين قدر مى توان كفت كه سحر از زمانهاى 
خيلى قديم در ميان مردم رواج داشته است » ولى تاريخ دقيقى براى آن در دست نيست » و نيز نمى توان كفت جه كسى براى 


نخستين بار جاد و كرى را به وجود آورد ؟ 


ولى از نظر معنى و حقيقت سحر مى توان كفت: سحر نوعى اعمال خارق العاده است كه آثارى از خود در وجود انسانها به جا 


مى كذارد و كاهى يكنوع جشم بندى و تردستى است »ء و كاه تنها جنبه روانى و خيالى دارد . 
سحر از نظر لغت به دو معنى آمده است: 

. به معنى خدعه و نيرنكك و شعبده و تردستى و به تعبير «قاموس اللغه) سحر يعنى خدعه كردن‎ ١ 
. ؟ ١كل ما لطف ودق»: «آنجه عوامل آن نامرئى و مرموز باشد)‎ 


در مفردات راغب كه مخصوص وازه 


هاى قرآن است به سه معنى اشاره شله: 
١‏ خدعه و خيالاات بدون حقيقت و واقعيت » همانند شعبده و تردستى . 
؟ جلب شيطانها از راههاى خاصى و كمكك كرفتن از آنان . 


معت :ديكرق ابتك كه تعضدق ‏ بنذاشته اننا أن انكة: .سكن 'است :نا وسائلى ماهيت و:شكل اشبخاض و موجوذات را تغييز 


داد » مثلا انسان را بوسيله آن به صورت حيوانى درآورد » ولى اين نوع خيال و يندارى بيش نيست و واقعيت ندارد(١)‏ . 


از بررسى حدود ١‏ مورد كلمه «سحرا و مشتفات آن در سوره هاى قرآن از قبيل: طه » شعراء » يونس و اعراف و .. . راجع به 
سركلاشبت ييامبران خدا: موسى (عليه السلام) » عيسى (عليه السلام)و ييامبراسلام (صلى الله عليه وآله) به اين نتيجه مى رسيم كه 


سحر از نظر قرآن به دو بخش تقسيم مى شود 


١‏ آنجا كه مقصود از آن فريفتن و تردستى و شعبده و جشم بندى است و حقيقتى ندارد جنانكه مى خوانيم: «فاذا حبالهم و 
عصيهم يخيل اليه من سحرهم انها تسعى: (ريسمانها و عصاهاى جادو كران زمان موسى در اثر سحر ء خيال مى شد كه حركت 
مى كنند) «سوره طه آيه 28 و در آيه ديكر آمده است «فلما القوا سحروا اعين الناس و استرهبوهم) (هنكامى كه ريسمان ها را 
انداختند جشمهاى مردم را سحر كردند و آنها را ارعاب نمودند) (اعراق آيه )1١8‏ ازاين آيات روشن مى شود كه سحر 


داراى حقيقتى نيست كه بتوان در اشياء تصرفى كند و اثرى بككذارد بلكه اين تردستى و جشم بندى ساحران است كه 


آنجنان جلوه مى دهد . 


"از بعضى از آيات قرآن استفاده مى شود كه بعضى از انواع سحر به راستى اثر مى كذارد مانند آيه فوق كه مى كويد آنها 
ديكرى كه در آيات فوق بود كه آنها جيزهائى را فرا مى كرفتند كه مضر به حالشان بود و نافع نبود (و يتعلمون ما يضرهم و 


ولى آيا تأثير سحر فقط جنبه روانى دارد ويا اينكه اثر جسمانى و خارجى هم ممكن است داشته باشد ؟ در آيات بالا اشاره اى 


به آن نشده » و لذا بعضى معتقدند اثر سحر تنها در جنبه هاى روانى است . 


نكته ديكرى كه در اينجا تذكر آن لازم است اينكه: به نظر مى رسد قسمت قابل توجهى از سحرها بوسيله استفاده از خواص 


شيميائى و فيزيكى به عنوان اغفال مردم ساده لوح انجام مى شده است . 


مثلا در تاريخ ساحران زمان موسى (عليه السلام) مى خوانيم كه آنها درون ريسمانها و عصاهاى خويش مقدارى مواد شيميائى 
مخصوص (احتمالا ‏ جيوه و مانند آن) قرار داده بودند كه يس از تابش آفتاب » ويا بر اثر وسائل حرارتى كه در زير آن تعبيه 
كرده بودتك + به حركت: ذو امدتد + و تماشا كتند كان خبال مى كرذنك آنها ونذه شده انك : 


ابن كته سكرها حدن در زماق هائيز كسياب لست : 
١‏ مفردات راغب «سحر) 
سحر از نظر اسلام 


دراين مورد فقهاى اسلام همه مى كويند ياد كرفتن و انجام اعمال سحر 


و جادوكرى حرام است . 
دراين قسمت احاديثى از ييشوايان بزركك اسلام رسيده است كه در كتابهاى معتبر ما نقل كرديده » از جمله اينكه: 


على (عليه السلام) مى فرمايد: «من تعلم شيئاً من السحر قليلا او كثيراً فقد كفرو كان آخر عهده بربّه . . )١(».‏ ٠١كسى‏ كه سحر 
بياموزد » كم يا زياد » كافر شده است . و رابطه او با خداوند به كلى قطع مى شود ...2 . 


اما همانطور كه كفتيم جنانجه ياد كرفتن آن به منظور ابطال سحر ساحران باشد اشكالى ندارد » بلكه كاهى به عنوان واجب 
كفائى مى بايست عده اى سحر را بياموزند تا اكر مدعى درغكوئى خواست از اين طريق مردم را اغفال يا كمراه كند سحر و 


جادوى او را ابطال نمايند » و دروغ مدعى را فاش سازند . 


شاهد اين سخن كه اكر سحر براى ابطال سحر و حل و كشودن آن باشد بى مانع است » حديثى است كه از امام صادق (عليه 


السلام) نقل شده » در از حديث مى خوانيم: 


«يكى از ساحران و جادو كران كه در برابر انجام عمل سحر مزد مى كرفت خدمت امام صادق (عليه السلام) رسيد و عرض 
كرد: حرفه من سحر بوده است و در برابر آن مزد مى كرفتم » خرج زندكى من نيز از همين راه تأمين مى شد و با همان 
درآمد . حج خانه خدا را انجام داده ام » ولى اكنون آنرا تركك و توبه كرده ام » آيا براى من راه نجاتى هست ؟ 


امام صادق (عليه السلام) در ياسخ فرمود: «عقده سحر را بككشاء 


ولى كره جادوكرى مزن)(7) . 

ازاين تحذيت استفاده ع شود كه براق كشثودن كر سحر» امو كين وغمل آذبن اشكال است: () 
١‏ وسائل الشيعه باب ١8‏ من ابواب مايكتسب به حديث 7. 

.١ من ابواب ما يكتسب به حديث‎ ١0 وسائل الشيعه باب‎ ١ 

* نمونه /ا/ا"/ ١‏ 

4 هدف از (تقيّه) جيست ؟ 

تقيه يا يك سبر دفاعى 


درست است كه كاهى انسان بخاطر هدفهاى عاليتر » بخاطر حفظ شرافت » بخاطر تقويت حق و كوبيدن باطل حاضر است از 
جان عزيز خود نيز در اين راه بككذرد » ولى آيا هيج عاقلى ميتواند بككويد جايز است انسان بدون هدف مهمى , جان خود را 


بخطر اندازد ؟ 


اسلام صريحاً اجازه داده كه انسان در موردى كه جان يا مال و ناموس او در خطر است و اظهار حق . هيجكونه نتيجه و فايده 
مهمى ندارد » موقتاً از اظهار آن خوددارى كند و به وظيفه خود به طور ينهانى عمل نمايد » جنانكه قرآن در آيه 14 سوره آل 
عمران خاطر نشان ساخته , و با تعبير ديكّر در آيه ٠١‏ سوره نحل ميفرمايد الامن اكره و قلبه مطمئن بالايمان: مكر كسى كه از 
روى اجبار (جيزى بر خلاف ايمان اظهار ميكند) و قلب او با ايمان مطمئن و آرام است . 


تواريخ و كتب حديث اسلامى نيز سر كذشت «عمار» و يدر و مادرش را فراموش نكرده كه در جنككال بت يرستان كرفتار 
شدند و آنها را شكنجه دادند كه از اسلام بيزارى بجويند » يدر و مادر عمار ازاين كار خوددارى كردند و به دست مشركان 


با زبان اظهار داشت و سيس كريه كنان » از ترس خداوند بزركك » به خدمت ييامبر (صلى الله عليه وآله) شتافت » ييامبر به او 
فرمود: ان عادوا لكك فعدلهم: اكر باز هم كرفتار شدى واز تو خواستند آنجه ميخواهند بكو و به اين وسيله اضطراب و وحشت 


و كريه او را آرام ساخت . 


نكته اى كه بايد كاملا به آن توجه داشت اين است كه تقيه در همه جا يكك حكم ندارد بلكه كاهى واجب و كاهى حرام و 


زقافو وير تا عباشة: 


وجوب تقيه در صورتى است كه بدون فايده مهمى جان انسان بخطر بيفتد . اما در موردى كه تقيه » موجب ترويج باطل و 


كمراه ساختن مردم و تقويت ظلم و ستم كردد تقيه حرام و ممنوع است . 


روى اين اساس تمام ايراداتى كه در اين زمينه شده ياسخ داده خواهد شد . در حقيقت اكر خرده كيران در اين باره تحقيق 
مكرتا رافق ع نديد كه اقيف دوو تيده تهنا متسة بدك شط تيه او اق نخوع زرك تدك فاط معقلى يو ف افق 


زيرا تمام مردم عاقل و خردمند جهان هنككامى كه خود را بر سر دو راهى ببينند كه يا بايد از اظهار عقيده باطنى خود جشم 
بيوشند ويا با اظهار عقيده خودجان و مال و حيثيت خود را بخطر افكنند » تحقيق ميكنند اكر اظهار عقيده در موردى باشد كه 


ابل ملاحظه أى در آن نينتد» از اهار عقيده جشم مى بوشند . 
١‏ اقتباس از آثين ماء ص 86" 


تقيه يا تغيير شكل مبارزه 


در تاريخ مبارزات مذهبى و اجتماعى و سياسى . زمانهائى بيش ميآيد كه مدافعان يكك حقيقت اكر بخواهند به مبارزه آشكار 
دست بزنند هم خودشان وهم مكتبشان به دست نابودى سيرده ميشود و يا لااقل در معرض مخاطره قرار ميكيرد مانند وضع 
شيعيان على (عليه السلام) در زمان حكومت غاصب بنى اميّه » در جنين موقعى راه صحيح و عاقلانه اين است كه نيروهاى خود 
را بهدر ندهند و براى بيشبرد اهداف مقدس خود به مبارزات غير مستقيم و يا مخفيانه دست بزنند و در حقيقت تقيّه براى 
اينكونه مكتبها و بيروان آنها در جنين لحظاتى يكنوع تغيير شكل مبارزه محسوب مى شود كه ميتواند آنها را از نابودى نجات 
دهد ودر ادامه مجاهدات خود بيروز كرداند . كسانيكه بر تقيه بطور دربست قلم بطلا-ن ميكشند معلوم نيست براى اينكونه 
موارد جه طرحى دارند ؟ آيا نابود شدن خوب است ويا ادامه مبارزه بشكل صحيح و منطقى ؟ راه دوم همان تقنّه است و راه 


اول جيزى است كه هيج كس نميتواند آنرا تجويز كند . )١(‏ 


مسلمانان واستيم اوسن بورد كان ييامبر اسلام (صلى الله عليه وآله)روح مقاومت عجيبى در برابر دشمنان داشتند » بعضى از 
آنها خسدوة مدر عبارو عي عافير لمق “دنه خمله اف با زباق مظاق هل دشنم يكويئد »هر حت قليشان مطلو اق ايماة به 


خدا و عشق به ييامبر (صلى الله عليه وآله) بودء و دراين راه جان خود را نيز 


از دست مى دادند . 


وتعضى همتعون خوة «عماو) كه تحاضر من شذانك نا زان جمله اى بكويئد'باز “وصقت سرتايائ وجودشان رافراان كرفت 
وخوكر] سكول و مقضر من :«اسحد ىرو ثا امن (ضلى اللعليه و اله) به انها اطميناق مى :ذاد كه عملشان نه عنوان: يكك 


تاكتيكك براى حفظ جان خويشتن شرعاً جايز بوده است آرام نمى يافتند! 


در حالاءت «بلالل» مى خوانيم هنكامى كه اسلام آورد » و شجاعانه به دفاع از منطق اسلام و حمايت از ييامبر (صلى الله عليه 
وآله) برخاست » مشركان او را تحت فشار شديد قرار دادند » تا جائى كه او را به ميان آفتاب سوزان مى كشاندند و صخره 


يور كن وو سيته اومن كذاشتية و بداو من كمعد اين يد تعدا مير كم شرى + 


او خوددارى مى كرد ودر حالى كه نفسهايش به شماره افتاده بود » ييوسته مى كفت: «احد » احد) (أو بخدائ بكانة :ستآو 


خداى يكتاست) سيس ميكفت بخدا س وكند اكر مى دانستم سخنى از اين ناكوارتر بر شما است آنرا مى كفتم!(؟) 


و در حالاءت «حبيب بن زيد» انصارى مى خوانيم هنكامى كه «مسيلمه كذاب» او را دستكير كرده بودءازاو يرسيد آيا تو 


سيس از او سؤال كرد آيا كواهى مى دهى كه من رسولخدايم ؟ حبيب از طريق سخريه كفت من كفتار تورا نمى شنوم! 
مسيلمه و ييروانش بدن او را قطعه قطعه كردند واو همجون كوه استوار ماند() . 


وازاين كونه صحنه 


هاى تكان دهنده در تاريخ اسلام 0 در حالات مسلمانان نخستين و ياران ائمه اهلبيت (عليهما السلام) فراوان است . 


به همين دليل محققان كفته اند كه در اين كونه موارد » شكستن سد تقيه و عدم تسليم در برابر دشمن جايز است » هر جند به 
قيمت جان انسان تمام شود جرا كه هدف بريا داشتن يرجم توحيد و اعلاى كلمه اسلام است » مخصوصاً در آغاز دعوت بيامبر 


(صلى الله عليه وآله) اين امر اهميت خاصى داشته است . 


بااين حال شكك نيست كه تقيه در اين كونه موارد نيز جائز است »ء و در موارد يائين تراز آن واجب . و بر خلاف آنجه افراد 
ناآ كاه مى يندارند تقيه (البته در موارد خاص خود نه در همه جا) نه نشانه ضعف است . و نه ترس از انبوه دشمن و نه تسليم 
در برابر فشار » بلكه تقيه يكنوع تاكتيك حساب شده براى حفظ نيروهاى انسانى و هدر ندادن افراد مؤمن در راه موضوعات 


كوجك و كم اهميت محسوب مى شود . 


شي :د نا معيو اليك كلد افلكواع معاد نارق واقهوا كول كرون ا كتدء هاف دوق كامه سسشكر و عجان اغالا ال 
روش «استتار» استفاده مى كنند » جمعيت زيرزمينى تشكيل مى دهند » برنامه هاى سرى دارند » و بسيار مى شود كه خود را به 
لباس ديكران در مى آورند » وحتى به هنكام دستكيرشدن سخت مى كوشند كه واقع كار آنها مكتوم بماند » تا نيروهاى 


كروه خود را بيهوده از دست ندهند » و براى ادامه مبارزه ذخيره كنند . 


هيج 


على الخازه نين ذاه كه شرام كر سيقت الل" مجاعذان كدور اقلت هسفن علا ون ] شكارا عود وا معرق كتددو انه ]سات 


از طرف دشمن شناسائى و نابود كردند . 


به همين دليل تقيّه قبل از آنكه يكك برنامه اسلامى باشد يكك روش عقلانى و منطقى براى همه انسانهائى است كه در حال 


مبارزه با دشمن نيرومندى بوده و هستند . 
در روايات اسلامى نيز مى خوانيم كه تقته به يكك سير دفاعى » تشبيه شده است . 


امام صادق (عليه السلام) مى فرمايد: التقيه ترس المؤمن و التقيه حرز المؤمن: «تقيه سير مؤمن است . و تقيه وسيله حفظ مؤمن 
اسست)(6) . 


(توخه: انيه راشيك كه تقية ذو اننجا تشيه يمير شنده و شير ابزازق است: كه تنها در مدان حك ومارزة با دشمن رائ فل 


نيروهاى انقلابى از آن استفاده مى شود) . 


واكر مى بينيم در احاديث اسلامى تقيه نشانه دين و علامت ايمان» و نه قسمت از مجموع ده قسمت دين شمرده شده است 
همه به خاطر همين است . 
البته بحث در زمينه تقيه بسيار كسترده است كه اينجا جاى شرح و بسط آن نيست » تنها هدف اين بود كه بدانيم آنجه را 


بعضى در مذمت تقيه مى كويند دليل ناآ كاهى وبى اطلاعى آنها از شرائط تقيّه و فلسفه آن است . 


بدون شكك مواردى وجود دارد كه در آنجا تقيه كردن حرام است و آن در موردى است كه تقنته به جاى اينكه سبب حفظ 


نيروها شود مايه نابودى يا به خطر افتادن مكتب كردد و يا فساد عظيمى ببار 


آووىة دواين كوته موارد بابذ سد تقيه.را شكست وى امدهاى آن زا هرجه بود يذيرا شد (ه) 
١‏ تفسير نمونه 7/0/7 

؟ تفسير فى ظلال جلد 0 صفحه 788 . 

“' تفسير فى ظلال جلد 0 صفحه 7858 . 

* وسائل الشيعه جلد ١١‏ حديث #از باب 75 از ابواب امر به معروف . 


0 تفسير نمونه 11/6177 
افسانه آيات شيطانى يا افسانه «غرانيق» جيست 5 
افسانه آبات شيطانى 


داستانى در اين زمينه نقل كرده اند كه به داستان «غرانيق» معروف شده ء اين داستان مى كويد بيغمبر اكرم (صلى الله عليه 
وآله) مشغول خواندن سوره «نجم» در برابر مشركان بود » وقتى به اين آيه رسيد أكرأَيع اللاتّ وَالْعَرَّى و مَناة الثالئّة الاخرى: (به 
من خبر دهيد آيا بتهاى لات و عزى و منات كه سومين آنها است» (دختران خدا هستند ؟ ) در اين هنكام شيطان اين دو جمله 
راغر زحاة بوافير (صل 'اللاهليهوالءاعارق ساعة: لك الكرائيل القن 51 نافيك دك 1انها فد كاف وا اند 


مقامى هستند واز آنها اميد شفاعت مى رود)!(١)‏ 


مش ركان با شنيدن اين دو جمله غرق شادى شدند » و كفتند «محمد» تاكنون نام خدايان ما را هر كز به نيكى نبرده بود » در 
هديق حال رضول تعدا كلاه كردو انهاانة سبحلة وول مشر كان قريقن شيك عوتهال شلجنا سفرق كود ول عدف 
نككذشت كه جبرئيل نازل شد و به ييامبر اطلاع داد كه اين دو جمله را من براى تو نياورده بودم! اين از القائات شيطان بود!! و 


يه وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ فيلك مِنْ رَسُول وَلَانَبنّ إلا إذا تَمَنَى 


لْقَى الشَيِطانٌ فى أَمييته قن حٌ اللَهُ ما يُلقِى الشَعِطانُ نم بكم الله آياته وَاللَهُ عَلِيمٌ حكيمٌ: «ما هيج رسول و يبامبرى را بيش از تو 
نفرستاديم مكر اينكه هر كاه آرزو مى كرد » شيطان القائاتى در آن مى انداخت » اما خداوند القائات شيطان را از ميان مى برد » 
سيس آيات خود را استحكام مى بخشيد » و خداوند عليم و حكيم است» (حج 27) . نازل كرديد و به ييغمبر (صلى الله عليه 


وآله) و مؤمنان هشدار داد . (؟) 


اكر اين حديث يذيرفته شود مسأله مقام عصمت انبياء را حتى در قسمت دريافت وحى نيز مخدوش مى كند » و اعتماد به آنها 


در اينجا بايد نخست متن آيه "ه سوره حج رااز روايات مجعولى كه ييرامون آن ساخته اند جدا كنيم و ببينيم آيه جه مى 


ح 0 و ٠.‏ 
كويد » سيبس به نقد و بررسى روايات بيردازيم: 


تحقيقاً متن اين آيه قطع نظر از حواشى دروغين نه تنها خدشه اى در عصمت انبياء وارد نمى كند بلكه يكى از دلائل عصمت 
آنها است » زيرا مى كويد: هنكامى كه آنها آرزوى مثبتى داشتند (امنيه به ه ركونه آرزو كفته مى شود ولى در اينجا به معنى 
يكك طرح مثبت و سازنده براى ييشبرد اهداف انبياء است . زيرا اكر سازنده نبود شيطان القائى در آن نمى كرد) آرى هنكامى 
كه آنها آرزو و طرح و امنيه مثبتى داشتند شيطان به آن حملهور مى شد ء اما بيش از آنكه تأثيرى در اراده و عمل آنها بككذارد 


خداوند القائات شيطانى را خنثى مى كرد و آيات خود را تحكيم مى بخشيد 


(توجه داشته باشيد كه «فاء» در فَيَنْسَح اللَهُ اشاره به ترتيب بدون فاصله است » يعنى بلافاصله خداوند القائات شيطان را نسخ و 
زائل مى نمود) شاهد اين سخن آيات ديكر قرآن است كه با صراحت مى كويد: وَلَوْ لا أن تناك لَقَدْ كذتٌ تَرْكنٌ الهم سينا 
قليلاً.: كر ما تو را ثابت قدم نمى ساختيم (و در يناه مقام عصمت مصون از انحراف نبودى) نزديكك بود كمى به آنها تمايل 


با توجه به اينكه آيه "لا همين سوره اسراء كه قبل از اين آيه است نشان مى دهد كفار و مش ركان كوشش داشتند با وسوسه 
هاى خود ييامبر را از وحى آسمانى منحرف كنند . روشن مى شود كه خداوند هركز اجازه نداد آنها با وسوسه هاى خود 


جنين موفقيتى را به دست آورند (دقت كنيد) . 


وو 


و نيز در آيه 1١7‏ نساء مى خوانيم: وَلَوْ لا قَضْلَ اللَّهِ عَلَيِك وَ رَحْمَتُه لَهَمَتْ طائفَةٌ مِنْهُ أنْ يض موك و ما يض لون إلا أنْفْسَهُمْ وَ ما 
يَف روك مِنْ شّىء: «الكر فضل و رحمت الهى بر تو نبود كروهى از آنان تصميم داشتند تو را كمراه سازند اما آنها جز 
خودشان را كمراه تمى سازنك »و هيحكونه زياتئى به تو نمئ رسانتد». 

اينها همه نشان مى دهد كه خداوند با تأييدات و امدادهاى خويش هركز اجازه نمى داد وسوسه هاى شياطين جن و انس در 


ييامبر اسلام (صلى الله عليه وآله) نفوذ كند » واو رااز هركونه انحراف مصون نكّه مى داشت . 


اينها همه در صورتى است كه «امنيه» را به معنى «آرزو» يا «طرح) و 


«نقشه) بدانيم (زيرا ريشه اصلى اب ين كلمه به «تقدير و تصوير و فرض» باز مى كردد) . 


ولى اكر «امنيه) را به معنى تلاوت بكيريم » همان كونه كه بسيارى از مفسران احتمال داده اند » و حتى بعضى اشعار «حسان بن 


ثابت» را شاهدى براى اثبات اين مدعى ذكر كرده اند . (09) 
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وفخر رازى نيز در تفسير خود مى كويد: «تمنى) در لغت به دو معنى ١‏ مده است: نخست تمنى و أرزوى قلبى است » و دوم 


تلاوت و قرائت است . (8) 


حاطو (وشطان نفام حرفهاى اعره رادو لابلا اسحنات انها بررى عقا عردم العامامى كروك #اهمان كر كور موود 
جر جوم اص نطاومو الها درجي كا زور اجام سن وخا اا كداون 777 سؤر قصلت م كرا قال التدرة 
كُمّروا لانم مَعُوا لِهذًا الْقُآنِ وَالْعََا فيه للم تَعْد ته نّ: : دكافران كفتند: كوش به اين قرآن فرا ندهيد ء و به هنكام تلاوت قرآن 


سخنان بيهوده بككوئيد تا بيروز شويد . 

طبق اين معنى مفهوم آيه بعد (آيه ”0 سوره حج) نيز روشن مى شود كه مى كويد: «خداوند القائات شيطان را امتحانى براى 
آثها كه در قلبشان بيمارى است و براى ستكدلان قرار مى دهده (ليشعلٌ ما يلقى ايان فثة لَينَ فى لوبهم مض و القايه 
فلُوَهُمْ)(ه) 


امروز نيز معمول است كه وقتى مصلحان جوامع انسانى در ميان كروهى از جامعه به سخنان مفيد و سودمند مى يردازند كاهى 


دل با جار و جنجال و شعارهاى انحرافى و تعبيرهاى شيطانى تلاش مى كنند آثار آن كفته هاى سازنده را با سخنان بيهوده 
خود از ميان ببرند » و اين در حقيقت امتحانى براى افراد جامعه است . و اينجاست كه بيمار دلان ستككدل از جاده حق منحرف 
مى شوند » در حالى كه مايه آكاهى هر جه بيشتر مؤمنان به حقانيت انبياء مى كردد و در برابر دعوت آنها خضوع مى كنند 
(وإخلع الذي أووا الهم أنه الح من ربك فوا به فخت له فوبُّ)امكر اينكه كفته شود منظور آن است كه وقتى انيياى 
الهى مى خواستند امنيه ها (آرزوها و طرحهاى) خود را در خارج يياده كنند شياطين مشغول كارشكنى و القاء وسوسه ها مى 
شدند » واينجا بود كه ميدان آزمايش كرم و داغ مى شد ء و مطابق اين بيان انسجام و ارتباط سه آيه (01 و ”27 و 08 حج) 


محفوظ و برقرار مى ماند . 


عجب اينكه بعضى از مفسران در آيه اول احتمالات و تفسيرهاى مختلفى را ذكر كرده اند بى آنكه هماهنكى آن رابا دو آيه 
بعد از آن حفظ كنند (دقت كنيد) . 


به هر حال از مجموع آنجه در بالا كفته شد دانستيم كه در آيه مورد بحث جيزى كه مخالف مسأله عصمت انبياء از خطا و 
انحراف بوده باشد وجود ندارد » بلكه همان كونه كه اشاره شد آيه تأكيدى بر مسأله عصمت اسثت زيرا مى كويد خداوند 


انبياء خود را به هنكام دريافت وحى يا تصميمات بر كارهاى ديكر از القائات شيطانى حفظ مى كرد . 


حال بايد به سراغ روايات 


وافسانه هائى برويم كه در اين قسمت نقل شده»ء و حتى كار به جائى رسيده كه اخيراً بعضى از شياطين براى ايجاد فتنه و 


فاته ها به اتذاؤة اند © 
نقد روايات مربوط به افسانه غرانيق 


عمانكوته كه دز بالا اشازه شد » در من آياث كذشفه نه ثنها جيزى كه دلالث بر خلاق غصهعت اثنياء كتد وجوة قدازد بلكه 
دليل بر عصمت آنها است » ولى در رواياتى كه در بعضى از منابع دست دوم اهل سنت آمده مطالبى ديده مى شود كه از هر 
نظر عجيب است . و بايد جداكانه مورد بررسى قرار كيرد: اين روايات را كه در آغاز سخن آورديم كاه از ابن عباس » و كاه 


از سعيد بن جبير » و كاه از بعضى ديككر از صحابه يا تابعين نقل كرده اند . (8) 


در حالى كه اين روايات در هيج يكك از منابع يبروان مكتب اهلبيت (عليهما السلام) ديده نمى شود , و به كفته جمعى از 
دانشمندان اهل سئّت » در كتب صحاح ششكانه نيز وجود ندارد » تا آنجا كه مراغى در تفسير خود مى كويد: «اين احاديث 
بدون شكك ساخته و يرداخته زنادقه و بيكانكان از اسلام است كه در هيج كتاب معتبرى نيامده » و اصول دين اسلام آنها را 
تكذيب مى كند . و عقل سليم به بطلان آنها كواهى مى دهد . . . و بر همه علماء واجب است آن را به يشت سرانداخته » و 


وقت خود را صرف تاويل و 


تفسير آنها نكنند » به خصوص كه راويان ثقات تصريح به ساختكى و دروغين بودن آنها نموده اند)(/0) 


2. 


عميخ معن زايه-ضوروت د يكز در تفسير «جواهرا (طنطاوى) مى خوانيم: او مى كويد: «اين احاديث در هيج يكك از كتب 
صحاح مانند موطأ مالكك » صحيح بخارى » صحيح مسلم . جامع ترمذى , سنن ابى داود » و سنن نسائى » در هيج يكك از اين 
كنى تشكانه تامكه است(8) ولذا در كتاب «تيسيرالوصول لجامع الاصول» كه روايات تفسيرى كتب ششكانه را جمع آورى 
كرده است » اين حديث را در تفسير آيات سوره نجم نياورده است » بنابراين شايسته نيست كه براى اين حديث ارزشى قائل 
باشيم و ذكرى از آن به ميان آوريم » تا جه رسد به اينكه در مقام ايراد و جواب برآئيم ... اين حديث يكك دروغ آشكار 
است»!(4) 


«فخر رازى» از شواهدى كه براى مجعول بودن اين حديث نقل مى كند اين است كه در صحيح بخارى از بيغمبر اكرم(صلى 
الله عليه وآله) نقل شده كه وقتى سوره نجم را تلاوت فرمود مسلمانان و مشركان و انس و جن سجده كردند » و در آن سخنى 
از حديث «غرانيق» نيست » همجنين اين حديث (كه از صحيح بخارى نقل شد) از طرق متعددى نقل شده و كمترين اثرى در 


آن از حديث غرانيق نيامده است . )٠١(‏ 


نه تنها مف ران نامبرده » افراد ديكرى نيز مانند «قرطبى» در تفسير «الجامع» و سيد قطب در «فى ظلال؛ » و غير آنها وعموم 


بزركان مفسران شيعه نيز اين روايت را از خرافات و مجعولات شمرده و به دشمنان اسلام نسبت 


داده انك . 


بااين حال عجيب نيست كه دشمنان اسلام و مخصوصاً مستشرقان معاند سرمايه كذارى زيادى روى اين روايت كرده و آن را 
با آب و تاب نقل كرده اند » و ديديم در اين اواخر نويسنده اى از تبار شياطين را وادار كردند كتابى تحت عنوان «آيات 
شيطانى» بنويسد . و با تعبيرات بسيار موهن و زننده ضمن يكك داستان تخيلى نه تنها مقدسات اسلام را زير سؤال برد » بلكه 
حتى نسبت به انبياء بزركى كه همه اديان آسمائى براى آنها احترام قائلئد (همجون ابراهيم على نبينا و آله عليه السلام) اهانت 
كتلك: 


و باز عجيب نيست كه متن انكليسى اين كتاب با سرعت عجيبى به زبانهاى مختلف كفر ترجمه شود و در دنيا بخش كردد » و 
هنكامى كه امام خيمنى (قدس سره الشريف) فتواى تاريخى خود را دائر بر مرتد بودن نويسنده اين كتاب يعنى «سلمان رشدى) 
و لزوم قتل او صادر كردند » جنان حمايتى از ناحيه دولتهاى استعمارى و دشمنان اسلام از نويسنده كتاب شد كه در دنيا سابقه 
نداشت » اين حركت عجيب » حقيقت را روشن ساخت كه سلمان رشدى در اين كار تنها نبوده » و مسأله از تاليف يكك كتاب 
ضد اسلامى فراتر است » و در واقع توطئه اى است كه از سوى غرب استعماركر و صهيونيستها براى كوبيدن اسلام طراحى 


ود بد تكسن ! ذا تسقافه ان 


ولى ايستادكى محكم امام خمينى قدس سره در فتواى خود , و ادامه راهش از سوى جانشينان او » و يذيرش اين فتواى تاريخى 
از سوى غالب توده هاى مسلمين جهان 


» سبب ناكامى توطئه كران ككشت .ء و تا اين تاريخ كه ما اين بحث را مى نويسيم نويسنده كتاب مزبور در اختفاى كامل به سر 
مين متزة ونان ستو إذو له حسما و :قانيها فقا مي موك ناهر جور اندع ذا ادر هبر ننه رق كد كتده ورشات ةن 


بنايراين آنجه علت «محدثه» اين روايت مجعول بوده علت «مبقيه) آن هم مى باشد » يعنى توطئه اى از سوى دشمنان شروع 
شدهء و بعد از هزار سال و بيشتر از سوى كروهى ديكر از آنها در سطحى كسترده تر ادامه مى يابد . 


بااين حال ضرورتى نمى بينيم كه توجيهاتى را كه مثلا در تفسير «روح المعانى» به طور كسترده » و در تفاسير ديكر به طور 
فشرده آمده است درباره اين حديث نقل كنيم » زيرا حديثى كه اساس آن خراب است و بزركان علماى اسلام بر ساختكى و 


مجعول بودن آن تأكيد دارند نيازى به توجيه و تفسير ندارد . 
تنها لازم مى دانيم كه براى توضيح بيشتر در اينجا نكاتى را يادآور شويم: 


١‏ مبارزه بيكير و آشتى نايذير و بى وقفه بيغمبر اسلام (صلى الله عليه وآله) با بت و بت يرستى از آغاز دعوت تا يايان عمرء 
جيزى نيست كه بر كسى از دوست و دشمن مخفى باشد » و مهمترين مطلبى كه هركز انعطاقف و مصالحه و سازشى در مقابل 
آل تذاقتك هميق مطس؟ نوه ءانا انتخال عكونه ممكن اسك :تنتهائ مشر كان رابا جسن الفاظى ستابد و از 


آنها به نيكى ياد كند ؟ 


تعليمات اسلام مى كويد تنها كناهى كه هركز بخشوده نخواهد شد شرك و بت يرستى تى است » لذا كوبيدن كانونهاى بت 
ترس :را يداه قيمة: كراشتل :واس من شمرة .و هراسي قرا #:شاهدى كؤاة ابن فظلك اسك اد موه قويكة ووش ير 


مجعول بودن حديث غرانيق است كه در آن از بتها و بت يرستى تى مدح و ستايش شده! 


"ازا ين كذشته افسانه يردازان غرانيق به اين موضوع توجه نكرده اند كه يكك مرور ساده بر آيات سوره نجم اين خرافه را 
باطل مى كند » و نشان مى دهد كه هيجكونه انسجامى در ميان مدح و ستايش بتها و جمله «تلكك الْمْرانيقُ الْعَلى » ون شَفاعَتَهُنٌ 
لوتسى) :و آبات قبل بعد ان آن نسث ؛ جرا كهادن اغا عمين سوره باأصراحت آملاه انث كه ببامير (مسلئ الله عليه وآلة) 
هركز از روى هواى نفس سخن نمى كويد و هرجه در زمينه عقائد و قوانين ن اسلامى مى كويد وحى الهى است (وَما يَنْطِق عن 


الْهَُوى إِنْ هُوَ إلا وَحىٌ يُوحى) (نجم "وع) . 


وتفسريع عن كلد كه جاميو (صدلق الل عليه وآله )نهر كر ازتزاء عق مشدرق تمق شود و مقصة خوك ر] كن كد (ماضل 
صاحبكم وَ ما غغوى) (نجم ؟) . 


ازروى هوى وهوس ازا ل «تلكك 
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و مناه) فقط نامهائى است كه شما و بدرانتان بر آنها كذاشته ايد (و اسمهائى است بى مسمى) هركز خداوند دليل و حجتى بر 
آنها نازل تكرده 6 و:ييرؤاق انها فقط ال كمانهائ بن اسان و هؤاى نفس خوة يبرو من كنند» ان هع الا اشماء مس كيثموها 


هه 


أنتُمْ وَ آبائكم ما آنْرّلَ اللَهُ بها مِنْ سُلْطان إنْ يَتَبِعُونَ إلا الظنَّ وَ ما تَهِوَى الآنْفسٌ (نجم 59) . 


كدام عقل باور مى كند كه شخص فرزانه و باهوشى در مقام نبوت و ابلاغ وحى در جمله قبل مدح بتها كند و در دو جمله بعد 


اينجاست كه بايد اعتراف كرد انسجام آيات قرآنى با يكديكر آنجنان است كه هركونه ناخالصى را كه از سوى معاندان و 
مغرضان بر آن افزوده شود بيرون مى ريزد » و به خوبى نشان مى دهد وصله اى است ناهمرنكك » و زائده اى است نامربوط » 


اين سرنوشتى است كه حديث غرانيق در لابلاى آيات سوره نجم به آن كرفتار شده است . 
در اينجا يكك سؤال باقى مى ماند و آن اينكه جرا مطلبى تا اين حد بى يايه و بى اساس اين جنين شهرت يافته است ؟ 


ياسخ اين سؤال نيز جندان بيجيده نيست » زيرا شهرت اين حديث 


تا حد زيادى مديون تلاشهاى دشمنان و بيماردلان است كه فكر مى كنند دستاويز خوبى براى خدشه دار ساختن مقام عصمت 
بيغمبر اسلام و اصالت قرآن بيدا كرده اند » بنابراين دليل شهرتش در ميان دشمنان به خوبى معلوم است » و اما شهرت آن در 
ميان مورخان اسلامى به كفته بعضى از دانشمندان اسلامى ناشى از اين است كه جمعى از مورخان هميشه به دنبال حوادث و 
مطالب تازه و هيجان انككيز و استثنائى مى روند » هر جند اصالت تاريخى آن زير سؤال باشد » تا كتابهاى خود را جالبتر و 
جنجالى تر كنند » و از آنجا كه داستانى مثل افسانه غرانيق در زندكانى ييغمبر اسلام(صلى الله عليه وآله)بى سابقه است » لذا 
بذوة توجة به سيق استاة آن وى .يابه بودق محتوايقي ان وادر كتات تازيتي :و كاد روائن اووذوائد: كروهى نيز آشازابه 


خاطر نقد و بررسى مورد توجه قرار داده اند . 


نتبحه 


از مجموع آنجه در بالا كذشت اين مسئله روشن شد كه در آيات قرآن مجيد نه تنها جيزيكه با مقام عصمت انبياء منافات 
داشته باشد وجود ندارد » بلكه در همين آيات كه تصور منافات آنها شده است نشانه هاى روشنى بر تأكيد مقام عصمت آنها 


است )١١(.‏ 
بى نوشتها 


١‏ اغرانيق» جمع «غرنوق» (بر وزن مزدور) نوعى يرنده آبى سفيد رنكك يا سياه است . . . به معانى ديكر نيز آمده است (نقل از 
فاموس الل 


"اين حديث را غالب مفسران معروف با مختصر تغييراتى نقل كرده اند و مورد نقد قرار داده اند . 


'"' شعر اين است: 

تَمَنْى كتات الله أوَلَ ليله 2 وَآخْرّها لاقى مام المقادر 

در «تاج العروس» شرح قاموس و همجنين در متن «قاموس» تمنى الكتاب رابه معنى تلاوت كتاب ذكر كرده » سيس از ازهرى 
نقل من كند كه تلاوت را از اين جهت «امنيه) كويند كه ثللاوث كتندة ه ركاه به آيه وحمت مى رسد آوزوى وحمت من كلد 
و هركاه به آيه عذاب مى رسد آرزوى نجات از آن را دارد » ولى «مقائيس اللغه») معتقد است كه اطلاق اين وازه بر تلاوت به 


خاطر آن است كه نوعى اندازه كيرى و كذاردن هر آيه اى در جاى خود مى باشد . 
؟ تفسير فخر رازى جلد 7١‏ صفحه 2١‏ . 


4 اله تفتسير آنه اتغير يثابر معت اول ناك ان أشكال سه + زيرا القانات شتيطاق در تفوس اثباء عر جمد يا اندادهاض اله 


فوراً نسخ و زائل مى شده ولى نمى تواند مايه آزمايش منافقان و بيمار دلان باشد » جرا 


كه اين وسوسه ها ظهور و بروز خارجى ندارد » بلكه القائاتى است زود كذر در نفوس انبياء . 


* براى اطلاع بيشتر از طرق اين روايات نزد اهل سنّت مى توانيد به كتاب الدرّالمنثور جلد ؟ صفحه 898 تا 768 ذيل آيه 0 


/ تفسير مراغى » جلد /ا١‏ ص ١1١١‏ ذيل آيات فوق . 

6 بايد توجه داشت موطأ مالك جزء صحاح سنّه نيست و بجاى آن سنن ابن ماجه است . 
9 تفسير جواهر » جلد * صفحه 88 . 

قدي قدو وار الة #الابورج اعم 


٠7/١286 تفسير ييام قرآن‎ ١ 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 














براى دا شتن كتابخانه حاىتخصصى ظ 
ديكر به سايت اين مركز به نشانى ‏ 
هع . حاع يز افرع ت611) ييا 1 
]18 متام 1 اللي 
616 ذأع/1 | تذاع3 1ج . نابا 
ظ لل لعزا راجا اللكرنايايا 
| 


مراجقه و براى سفارس با ما نماس بكيريد. 
| 9ه[ مهولا ننز[وه 
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